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Jede Festschrift braucht einen guten Koch. Ob diese Festschrift damit gesegnet ist,
mogen andere beurteilen — dieser Beitrag jedenfalls beschéftigt sich mit einem. Der
mageiros (payelpog; gr.Koch, Opferschlachter) ist einer jener Figuren, die regel-
maéafdig im literarischen Quellenmaterial auftauchen und gleichzeitig vollig unsicht-
bar sind. Man findet ihn bei den Opferfesten der Griechen, wo er in Heiligtimern
Tiere schlachtete, das Fleisch zerlegte und die rituellen Speiseteile fiir den Gott sowie
die fiir die Gemeinde bestimmten Anteile zubereitete — eine sakrale Vermittlerrolle
zwischen goéttlich und menschlich. Man findet ihn in den literarischen Hausern der
Antike, als arrogante sklavische Figur in Mittlerer und Neuer Komddie - ein Cha-
rakter mit zweifelhaftem Ruf und Hang zum Diebstahl, der doch durch seine red-
nerischen Kiinste und seine Prahlsucht immer wieder komisches Potenzial hatte?.
Man findet ihn in den monastischen Regelwerken des frithen Christentums, wo die
Kichenfunktion zwar weiterhin existiert, der mageiros als spezialisierter Beruf aber
bewusst aufgeldst wird: Alle Monche sollen der Reihe nach in der Kiiche dienen, nicht
als Koche, sondern als BuBiitbung und Demiitigungspraxis®. Und man findet ihn in

Grabinschriften spatantiker Stddte, wie etwa in Diokaisareia in Kilikien.

Diese Geburtstagsgabe befasst sich mit einer Inschrift aus Diokaisareia in Kilikien,
einer Region an der 6stlichen Mittelmeerkiste, die in der Spatantike ein Zentrum
christlichen Lebens war.

B1k™ Stapépovoa |

Io&vvov payipov |

70D émiokomiov?
Die Inschrift aus Kilikien nennt keinen beliebigen Kiichenhandwerker - sie nennt
ausdriicklich einen mageiros tou episkopou (payipov 10D £miokoTmiov), einen Koch des
Bischofs. Wahrend Grabinschriften der Region regelméfiig Handwerker und Kleriker
nennen?, ist die explizite Bezeichnung eines Kochs als benannter Beruf ungewshn-

lich - und einmalig, wenn dieser Koch in den Diensten eines Bischofs stand. Der

Dieser Beitrag stellt meine Geburtstagsgabe an Stephan Westphalen dar. Von Stephan habe ich vieles gelernt —
auch dass man den akademischen Betrieb ernst nehmen kann, ohne sich selbst dabei zu verlieren. Besonders
dankbar bin ich fiir seine Begleitung tiber Jahre hinweg, die uns auch in einer Reise nach Kilikien fiithrte. Die-
ser Text ist auch ein Echo dieser gemeinsamen Wege und kehrt nach Kilikien zu einem Ort zuriick, an dem er
selbst gearbeitet hat.

1 Detienne - Vernant 1979; Berthiaume 1982, 44-70.

Wilkins 2000, 45-78; Konstantakos 2023, 13-84.

Anagnostakis — Leontsini 2022, 264-270.

MAMA III 82.
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Siehe Cubas Diaz 2021, 89-93.197-214. Fiir eine Zusammenfassung siehe Cubas Diaz 2023.



schrifttragende Sarkophagdeckel ist vergleichsweise bescheiden; der epigraphische
Fund ist es nicht. Denn er erlaubt einen Blick hinter die liturgischen Texte und theo-
logischen Debatten hinein - in den alltdglichen Haushalt eines Bischofs, in die Ord-
nung der frithen Kirche, in die soziale Realitdt eines Berufsstandes, dessen Geschichte
die Antike liberlebte, aber seine Identitdt nicht unverandert behielt.

Was war ein mageiros in der Spatantike noch? Ein Opferer, dessen Opfer verbo-
ten waren? Ein Koch, dessen Handwerk sakral codiert blieb? Ein Handwerker mit
priesterlichen Echos? Die kilikische Grabinschrift erlaubt es uns, diese Fragen nicht
abstrakt zu stellen, sondern an einem konkreten Fall - einem konkreten Mann — nach-
zufragen. Sie zwingt uns, grofie Kategorien (Opfer, Ritual, Profession, Geschlecht) an
der kleinen Realitédt zu prifen. Und sie zeigt, dass manchmal die wertvollen kultur-
historischen Erkenntnisse nicht aus den vermeintlich spektakuldren Funden kom-

men, sondern aus denen, die zu klein sind, um sofort beachtet zu werden.

Diokaisareia: Geschichte und Forschungsgeschichte

Blicken wir zunédchst auf die Stadt, in der unser Koch tédtig war. Diokaisareia liegt
22km nordlich von Seleukeia am Kalykadnos (Abb.1). Der Siedlungskern befindet sich
auf einer welligen Kalksteinkuppe in 1180 m H6he im Hochland. Die heutige Ortschaft
Uzuncaburg, was auf Tirkisch ,langer Turm“ bedeutet, bezieht sich auf den grofien
olbischen WohnturmS®. Die Siedlung ist im Westen und Nordwesten von tiefen Tdlern
umgeben, wihrend das Geldnde nach Siiden, Osten und Norden abfallt.

Die Geschichte Diokaisareias ist eng mit jener von Olba verbunden. Urspring-
lich war der Ort kein eigenstdndiges Siedlungszentrum, sondern ein Heiligtum der
Stadt Olba in luwischer Tradition, dass das religiose Zentrum des dortigen Priester-
staats bildete. Dieser genoss im Hellenismus bis zur Provinzeinrichtung 72 n. Chr.
eine mehr oder weniger unabhéngige Stellung, die insbesondere im 1.Jahrhundert
allméahlich verloren ging’. Unter Kaiser Tiberius wurde Diokaisareia zu einer eigen-
stdndigen Polis erhoben. Im 5.Jahrhundert wird die Stadt zusammen mit Olba in der
Provinz Isauria erwéhnt®. Die Stadt war Bischofssitz und unterstand zunéchst dem
Patriarchat von Antiochia, ab dem 7.Jahrhundert Konstantinopel und nach der Rick-

eroberung 969 wieder Antiochia®. Eine Inschrift deutet auf den heiligen Lukas als

6  Hild - Hellenkemper 1990, 239; vgl. Linnemann 2013, 5-6. Zu den Nekropolen Diokaisareias siehe Cubas
Diaz 2021, 16-23 Beilage 1 sowie Linnemann 2013. Die folgenden allgemeinen Ausfithrungen zu Diokaisa-
reia orientieren sich stark an Cubas Diaz 2021, 16-23.

7  Kirsten 1973, 347-363.

8 Hierokles 709, 8.

9 Honigmann 1925, 74; Devreesse 1945, 147; Honigmann 1947, 142; vgl. Hild - Hellenkemper 1990, 239. 77.
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Abb 1 Das Raue Kilikien nach der Diokletianischen Reform
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Stadtpatron hin'?. Die Stadt wurde zu einem nicht ndher bestimmbaren Zeitpunkt
aufgegeben, bevor sie im 19.Jahrhundert wieder besiedelt wurde!.

Die archéologische Forschung begann mit Petr A. Cichacev, der 1854 den guten
Zustand der Ruinen hervorhob!2. Zahlreiche Forscher haben sich seitdem mit dem
Fundort beschiftigt!3. Aktuell erforscht seit nunmehr zehn Jahren ein Team der Mer-

sin Universitesi um Umit Aydinoglu das Siedlungsgebiet.

Die Stadt und die Nordnekropole

Nach der Grindung der Polis im 1.Jahrhundert n. Chr. erstreckte sich die Siedlungs-
fliche auf etwa 500m in Ost-West- und 40o0m in Nord-Sid-Richtung (Abb.2). Im
2.Jahrhundert kam es zu umfangreichen Baumaffnahmen, die den Siedlungskern mit
dem Tempel des Zeus Olbios monumentalisieren: Bau einer SdulenstrafSe, eines Nym-
phaeums und eines Theaters an einem siidexponierten Hang!4. Nordseitig wurde das
Stadttor durch ein dreibogiges Tor monumentalisiert, das im 5.Jahrhundert erneuert
wurde. Sakralbauten wie ein Podiumtempel und der gut erhaltene Tychetempel mit
finf Granitsdulen und korinthischen Kapitellen vervollstdndigen das Bild.

Im Zentrum befindet sich der Peripteros des Zeus Olbios mit einer Grundfldche
von 21x39m und etwa 15m hohen S&ulen. Die Datierung dieses Tempels liegt im
Forschungsdiskurs zwischen dem friithen 3. und der Mitte des 2.Jahrhunderts v. Chr.
Nach dem Verbot heidnischer Kulte um 400 n. Chr. wurde der Grofiteil der griechisch-
romischen Tempel aufgegeben, vermutlich auch der Tempel des Zeus Olbios. Im
5.Jahrhundert erfolgte der Umbau des Tempels in eine dreischiffige Sdulenbasilika,
wobei die Sdulen in die neue Struktur integriert wurden und eine Taufbeckenanlage

im nordlichen Seitenschiff vorhanden ist'>. Eine weitere frithbyzantinische Kirche

10 MAMAIII 75.

11 Hild - Hellenkemper 1990, 239-240.

12 Cichadev 1854, 123-125.

13 Bent identifizierte die Stétte als das von Strabon (Strabon, geogr. 14, 5, 10) beschriebene Heiligtum des
Zeus Olbios (Bent 1891, 220-221). Heberdey und Wilhelm fiihrten eine epigraphische Studie mit Foto-
grafien durch (Heberdey - Wilhelm 1896, 84-90), wahrend Herzfeld und Guyer um die Jahrhundertwende
eine prédzise Beschreibung der antiken Stétten lieferten (Herzfeld — Guyer 1909, 25-34). Hill untersuchte
vier Kirchenbauten im Umfeld der Region (Hill 1996, 252-256). Das von Gotter, Trampedach und Wannagat
geleitete Projekt fithrte zu zahlreichen Publikationen, unter anderem zu den Nekropolen, dem Keramik-
spektrum und dem Theater der Siedlung (Spanu 2011; Kramer 2012; Linnemann 2013). Scarborough ana-
lysierte einzelne Grabdenkmaéler im Rahmen ihrer Monographie (Scarborough 2017, 35-44).

14 Hild - Hellenkemper 1990, 239-240. Zum Theater Spanu 2011.

15 Zum Umbau in einen Kirchenraum siehe insbesondere Westphalen 2005, 9-15; Wannagat - Westphalen
2007, 1-24; Westphalen 2007, 5-25. Ferner Keil — Wilhelm 1931, 47 Abb. 68; Feld 1963, 97-98; Hild — Hellen-
kemper — Hellenkemper-Salies 1984, 242-244 Abb. 25; Hild — Hellenkemper 1990, 240; Hill 1996, 252-254;
Bayliss 2004, 71-73.
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Abb 2 Diokaisareia, Siedlungsplan mit Hervorhebung der Nekropolen
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Diokaisareia, Nordnekropole.
Westhang mit Blick auf die Umzeichnung der Grabinschrift

Abb 4 Friedhofskirche Abb 5 des Koches des Bischofs
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befindet sich bei dem Theater und misst 23,2m in der Lidnge und 16,4 m in der Breite'¢.
Nordostlich der Siedlung erhebt sich der flinfstockige, 20 m hohe Wohn- und Wehr-
turm aus Quadermauerwerk, der der heutigen Ortschaft Uzuncabur¢ den Namen
gab. Die olbischen Zeichen am Turm verweisen auf den Priesterstaat Olba, zu dem er
gehorte. Wohn- und handwerkliche Viertel sind bisher nicht eindeutig nachgewiesen.

Linnemann teilt die funerdren Bereichen in sechs Nekropolen ein, die alle
Himmelsrichtungen umfassen, mit insgesamt 16 freistehenden Sarkophagen, 86 Fels-
sarkophagen, 85 Chamosorien, 250 Felskammergrdbern, 285 Felsnischengrédbern,
fiinf Grabbauten und einem Saulenmonument'’.

Die Nordnekropole ist die grofite zusammenhédngende Nekropole und liegt in
einem nach Stiidwest-Nordost verlaufenden Tal, das an der antiken Siedlung vorbei-
fithrt (Abb. 3). Uber eine antike StraRe vom Nordtor der Siedlung entwickelte sich die
Nekropole entlang des Talbodens. Die ersten erhaltenen Graber befinden sich etwa
500 m nordlich des Stadttors; moderne Bebauung erschwert die weitere Erfassung.
Etwa 100 m westlich des stidlichen Nekropolensegments und 200 m nérdlich des olbi-
schen Turms lag die inzwischen kaum mehr lokalisierbare Stephanoskirche, welche
anhand epigraphischer Befunde in die zweite Hilfte des 4. Jahrhunderts datiert wird!®.

Die Graber verteilen sich an beiden Seiten der StrafSe entlang der 6stlichen und
westlichen Hange, wobei die Denkmaldichte in tieferen Hanglagen hoher ist. Fels-
stufen fiilhren in hohere Bereiche. Die landwirtschaftliche Nutzung des Talbodens
verhindert eine klare bestattungsarchéologische Erfassung. Im siidlichen Bereich
der Nordnekropole befindet sich ein Sakralbau, die Friedhofskirche, die auf der west-
lichen StraRenseite liegt und eine Flidche von 30 x20m einnimmt?®. Aufgrund moder-
ner Straenfiihrung und fortwédhrender landwirtschaftlicher Nutzung hat sich der
Erhaltungszustand verschlechtert, sodass heute nur noch der Westabschluss als
mit dem Felsen verschmolzene Kirchenwand sichtbar ist (Abb. 4). In den 1930er Jah-
ren beschrieben Keil und Wilhelm noch die Apsis im Osten. Der Naos war im Nor-
den durch zwei Pfeilerreihen in Ost-West-Richtung gegliedert und im Stiden durch
eine weitere Pfeilerstellung. Zwei frithere Arkosolnischengrdber wurden zugunsten

des Kirchenbaus beseitigt. Ein im Westen zentral gelegenes Arkosol mit einem Bogen

16 Herzfeld - Guyer 1909, 438 Abb. 1; Keil - Wilhelm 1931, 62; Hild - Hellenkemper - Hellenkemper-Salies 1984,
244 Abb. 26; Hild - Hellenkemper 1990, 240; Hill 1996, 254; Spanu 2011, 9 Anm. 30.

17 Siehe Linnemann 2013, XI.

18 Keil - Wilhelm 1931, 62 Abb. 95 Taf. 32, 96; Hild - Hellenkemper - Hellenkemper-Salies 1984, 244-249; Hild -
Hellenkemper 1990, 240; Hill 1996, 254-255.

19 Keil - Wilhelm 1931, 61-62 Abb. 92; Hild - Hellenkemper — Hellenkemper-Salies 1984, 249; Hild — Hellen-
kemper 1990, 240; Hill 1996, 255-256 Abb.57 Taf.116-117.
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und einer Kleinquadermauer wurde als spitantikes Martyrergrab gedeutet?0. Frei-
lich bleibt diese Deutung mangels belastbarer Belege eine mdgliche, jedoch nicht
beweisbare Hypothese.

Linnemann verzeichnet insgesamt 397 Grabmonumente, darunter zwei frei-
stehende Sarkophage, 56 Felssarkophage, 34 Chamosorien, 74 Felskammergréber und
231 Felsnischengriaber?!. Eines der Felsnischengréiber, Grabdenkmal E43, diente als
Ruhestétte unseres Koches. Es liegt gegentiber der Friedhofskirche auf der anderen
Strafienseite.

Felsnischengraber sind aus dem anstehenden Fels herausgearbeitete Bestat-
tungsanlagen, deren Hohlraum jedoch — im Gegensatz zu Felskammergraber - ledig-
lich eine einzige Grablege aufnimmt. Es handelt sich dabei um eine relativ schlichte
Bestattungsform, deren Ausfiihrung ein Spektrum von ,einfacheren‘ Varianten, die
mit Chamosorien vergleichbar sind, bis hin zu deutlich weniger arbeitsintensiven
Auspriagungen umfassen konnte. Wahrend Felsnischengréber in anderen wichtigen
Siedlungen der Region, wie etwa Elaiussa Sebaste, Korasion und Korykos, keine Rolle
spielen, ist ihre Anzahl in Diokaisareia mit 285 Exemplaren auffallend hoch. Inner-
halb dieses Fundortes ldsst sich wiederum eine deutliche Konzentration in der in
der Spétantike intensiv genutzten Nordnekropole feststellen, wo 231 Befunde nach-
gewiesen sind.

Anthropologische und naturwissenschaftliche Untersuchungen sind — wie in den
meisten Fdllen im Rauen Kilikien - nicht moglich, da der Kontext vollkommen gestort
ist. Insofern ist die Prufung vieler méglichen Fragen kaum méglich (z.B. Mehr-
fachbestattung, Erndhrung, anthropologische Merkmale, Lasionen etc.). Das Fels-
nischengrab des Bischofskoch ist eines von 49 Grabmonumenten, die in Diokaisareia
beschriftet wurden. Auf dem Sarkophagdeckel dieses Grabdenkmals (Nord E43) ist
die erwahnte Inschrift zu finden (Abb. 5)22.

Die Grabinschrift

Die Inschrift besteht aus drei Zeilen und kann wie folgt iibersetzt werden: ,,Grab des
Johannes, Koch des Bischofs“. Vor Beginn der Inschrift und unmittelbar unterhalb
der dritten Zeile wurden Kreuze platziert. Solche buchstabengrofien Kreuze sind
in zehn weiteren beschrifteten Grabdenkmalern der Stadt zu finden und im Rauen

Kilikien in der Spétantike stark verbreitet. Die erste Zeile der Inschrift bezeichnet

20 Diesisteiner Aufnahme von Keil und Wilhelm deutlich zu entnehmen. Keil - Wilhelm 1931, Taf. 31, 93. Lin-
nemann 2013, 10. Vgl. Feld 1963, 98.

21 Linnemann 2013, 13-14. 17-18.

22 Vgl.Analyse der Grabepigraphik Diokaisareias in Cubas Diaz 2021, 21-23.



das Grabdenkmal als 67k, der tiblichste Begriff hierfiir in Diokaisareia. Die darauf-
folgende Zeile gibt uns den Namen ,unseres‘ Koches anheim, To&vvng; ein Name, der
in Kilikien?? wie auch in vielen anderen Landschaften?* in der Spitantike weit ver-
breitet war. Darauf folgt die Nennung der Berufes payipov 1ob émiokomiov: der Koch
des Bischofs. Grundsatzlich ist die Angabe der Beschaftigung des Bestatteten in Dio-
kaisareia (13 Fdlle) und insbesondere im spatantiken Rauen Kilikien (248) keineswegs
uniiblich, sondern fiir den epigraphic habit der Region geradezu charakteristisch?S.
Doch Johannes ist der einzige im Rauen Kilikien belegte p&yetpog. Erhalten haben
sich im Mittelmeerraum iiber 20 Erwédhnungen in Inschriften, sowie zahlreiche Nen-

nungen in Papyri?®.

Der mageiros in der antiken und nachantiken Literatur

Die antike Uberlieferung zeigt den mageiros in verschiedenen sozialen und literari-
schen Kontexten, die seine zentrale Rolle in Gesellschaft und Kultur unterstreichen.
Die griechische Opfertradition sah vor, dass der mageiros als spezialisierte Fach-
person das Opfertier schlachtete, sein Fleisch zerlegte und die rituellen Portionen
zubereitete — die timé (Ehrenanteil) fiir den Gott, die géra (Priesteranteil) und die
gemeinsamen Speiseanteile fiir die Festgemeinde?’. Diese zentrale Mittlerrolle zwi-
schen Gottern und Menschen ist ein Charakteristikum des Berufs in klassischer
Zeit?8,

Aristophanes und andere Komdédiendichter machen den mageiros zur komi-
schen Figur - oft als sklavischer Charakter, der durch Prahlsucht und zweifelhafte
Moral gekennzeichnet ist. Diese literarische Tradition prégt eine ambivalente Wahr-
nehmung: Der Koch ist spezialisiert und gesellschaftlich notwendig, gleichzeitig aber
kulturell verdéachtig?®.

Der Begriff mageiros (griech. p&yeipog) bezeichnet in der spatantiken und byzan-

tinischen Literatur nicht einfach einen Koch, sondern eine streng mannliche Berufs-

23 Nennungen von Tw&vvng in kilikische Grabinschriften: Diokaisareia: MAMA III 82-83; Korasion: MAMA
111124, 132, 141, 146-155, 191; Korykos: MAMA II1 236, 267, 297, 302, 328, 359, 377, 390, 396, 445, 453a, 454-468,
470, 472-480, 483-484, 488-489, 492a, 493a, 494-496, 497a, 498D, 499-504, 516b, 536, 559, 654, 659, 662, 705—
706, 728, 731. Zur Onomastik im epigraphischen Befund der Region siehe Destephen 2019, 258-276 sowie
Pilhofer 2018, 175-181.

24 Feissel 2012, 1-14.

25 Siehe hierzu Cubas Diaz 2021, 89-92. 197-214.

26 In seiner Zusammenstellung und Analyse der beruflichen Spezialisierung in Handel und Handwerk der
Antike hat K. Ruffing zahlreiche Belege gesammelt: Ruffing 2008, 649-655.

27 Berthiaume 1982, 44-70.

28 Detienne - Vernant 1979.

29 Wilkins 2000, 45-78; Konstantakos 2023, 13-84.
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rolle mit tiefgreifenden religiosen, sozialen und symbolischen Implikationen. Ein
Verstdndnis dieser Funktion ist essentiell fiir die Interpretation einer spatantiken
Grabinschrift eines ,Kochs des Bischofs“3°.

Die Ursprungsbedeutung des Wortes mageiros liegt in der rituellen Schlachtung.
Das Wort wird etymologisch mit machaira (payatpa — Opfermesser) verbunden und
bezeichnet primér einen Opfertridger und ,Fleischzerteiler‘in sakralen Kontexten. In
der klassischen griechischen Antike war der mageiros also zunéachst nicht ein reiner
Koch, sondern eine Person, die drei untrennbar verbundene Funktionen austibte: Er
flihrte die rituelle Schlachtung des Opfertiers durch, zerlegte das Fleisch (als Metz-
ger) und bereitete die Opfergaben fiir das anschlieRende Festmahl auf dem Altar zu3'.
Ob die Nutzung des Terminus in Diokaisareia mit der bedeutenden Kulttradition
Olbas in Verbindung steht und gar die spatantike Nutzung des Begriffes eine Reminis-
zenz davon ist, dartber ldsst sich freilich nur spekulieren.

Mit dem Ubergang zur Spétantike und zum frithen Christentum kommt es zu
einer semantischen Verschiebung. Die Theodosianischen Dekrete des spéten 4.Jahr-
hunderts untersagten blutige Tieropfer und damit den zentralen rituellen Aspekt des
Berufs32. In administrativen Texten und monastischen Regelwerken differenzieren
sich die Begriffe: Der opsopoios (6yomol6g) wird zu einer neutraleren Bezeichnung
fir den, der Speisen zubereitet, wihrend mageiros seine sakrale und méannlich-

ritualisierte Konnotation beh&lt33.

Ist Kochen Médnnersache?

Ein entscheidendes Merkmal des mageiros ist seine strikte Geschlechtsgebundenheit.
Es gab in der byzantinischen Literatur niemals eine akzeptierte weibliche Form oder
ein weibliches Funktionsdquivalent. Dies ist nicht die Folge praktischer Unmdglich-
keiten - Frauen kochten selbstverstdndlich, sowohl in privaten Haushalten als auch
in Frauenkldstern — sondern Ausdruck einer tiefgreifenden theologischen und sozia-

len Norm. Diese Geschlechtscodierung, die von I. Anagnostakis und M. Leontsini

30 I.Anagnostakis und M. Leontsini bieten inihrer Abhandlung zur méglichen Rolle von Frauen als mageiros
eine gelungene Darstellung des status quaestionis: Anagnostakis — Leontsini 2022, 247-299. Grundlegend
zur Etymologie, urspriingliche Funktion und zum Bedeutungswandel des mageiros sind Detienne - Ver-
nant 1979 und Berthiaume 1982.

31 Dohm 1964, 72-74; Pisani 1934, 255-259; Detienne — Vernant 1979; Berthiaume 1982, 44-70.

32 Cod. Theod. XVI 10, 2; Berthiaume 1982, 70-90.

33 Anagnostakis - Leontsini 2022, 257-258.



untersucht worden ist, ldsst sich auf mehrere Faktoren zuriickfithren und ist sozio-

kulturell tief verwurzelt34,

Erstens ist das mageireuein (payeipevev — das Tatigsein des Kochs) urspriinglich

mit der Darbringung von Blutopfern gleichzusetzen. Frauen war es nach antiker und

christlicher Tradition verboten, Opfer darzubringen, den Altar zu betreten oder ritu-

ell reines Fleisch zu handhaben.

Zweitens wird in den hebrdischen Texttraditionen, die auch tber die Septua-

ginta ins Griechische gelangten, der Koch (tabah/mageiros) priméar in Hofkontexten

genannt — etwa als Potiphar, der ,Oberkoch® (archimageiros) des Pharaos, oder als

Nebuzaradan, der Oberschldachter Nebukadnezars. Diese Figuren sind durchwegs

mannlich, oft Eunuchen oder Militdrbeamte, und ihre Autoritit leitet sich aus der

Néhe zur Macht und zur rituellen Gewalt ab35. Philon von Alexandria warnt vor der

moralischen Paradoxie, einen Eunuchen zum Chef-Koch zu machen, da der mageiros

,nur damit beschéftigt ist, iberflissige Gentisse fiir den Bauch zu bereiten“36.

Drittens, zeigte die Uberpriifung der Typika von Anagnostakis und Leontsini

ein weiteres konsistentes Muster: In ménnlichen Kléstern wird der mageiros als

benanntes Amt aufgelistet — eine Funktion, die der Erziehung und geistlichen Pri-

fung der Novizen diente. In Frauenkldstern hingegen wird nie eine Kéchin als magei-

rissa benannt. Stattdessen wird das Kochen als blofle Tatigkeit (,Kochen miisse

geleistet werden®) beschrieben, oder es werden méannliche externe Koche enga-

giert?’. Die feminisierten Personenbezeichnungen in Frauenkldstern (ekkleésiarchissa,

trapezaria, oinochoé) belegen damit, dass es sehr wohl moglich war, mannliche Amter

zu verweiblichen — der mageiros wurde bewusst ausgeschlossen?38.

34

35

36

37

38

Hierzu siehe Anagnostakis — Leontsini 2022 die das Phdnomen ausfiihrlich analysieren und besprechen;
s.jetzt auch Anagnostakis - Leontsini 2024.

Weingarten 2005, 287; Anagnostakis - Leontsini 2022, 248-249. Zur Ubersetzung von archimageiros und
den damit verbundenen Herausforderungen siehe De Jong 2011, 137-144.

Philon, De Iosepho 74, 9-15: 66ev kai — TO TXPAAOYDTATOV — YUVI) TG €VVOVYXW TOVTE GLVOLKETUVETAL V&P
dxAog emBopiav, Gomep avip yvvaika, 8U g EkaoTa kai Aéyel kai TpATTEL GOUBOVAOY ADTHV TOLODHEVOC
AMAVTOY PNTAV Kol ATOPPNTWV PIKPBY Te ad kal PEYGA®Y, HKLOTK TIPOGEXEW elwBMG TOTG £k AoyLopoD.
TPOCPLECTATA PHEVTOL KX APXLHAYELPOV ADTOV KaAeT-KaB&TEP YXP 0VSEV ETEPOV EMITNEEVEL HAYELPOC T) TAG
GuNVOTOVG Kl TEPLTTAG YXGTPOG NSOVES. s. Weingarten 2005, 288-289.

So etwa im Lips-Frauenkloster, wo ein mageiros nur fiir die angrenzende Hospiz-Abteilung angestellt war,
niemals fiir die Nonnen selbst; Anagnostakis — Leontsini 2022, 274-278.

Vgl. Anagnostakis — Leontsini 2022, 276-278.
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Fazit

Der Blick auf den ,Koch des Bischofs“ aus Kilikien hat gezeigt, wie viel historische
Sprengkraft in einer scheinbar beildufigen Berufsbezeichnung liegen kann. Die
Inschrift belegt nicht nur die Existenz eines mageiros im unmittelbaren Dienst eines
Bischofs, sondern verankert diesen Beruf zugleich im Schnittfeld von sakraler Tradi-
tion, sozialer Hierarchie und spédtantiker Alltagsrealitat.

Die longue durée des mageiros — vom Opferkoch der klassischen Polis iiber den
komischen, oft sklavischen Bihnencharakter bis hin zum spezialisierten Fachmann
im kirchlichen Haushalt - tritt dabei deutlich hervor. Die kilikische Inschrift mar-
kiert einen Punkt in dieser Entwicklung, an dem die blutige, opferbezogene Herkunft
des Berufs vielleicht noch im ehemaligen olbischen Tempelstaat nachhallt, wahrend
das Christentum rituelle Schlachtung offiziell hinter sich gelassen hat. Der Bischofs-
koch steht damit paradigmatisch fir einen Typus religioser Dienstleistung, der im
Schatten der grofien liturgischen und theologischen Texte operiert, aber fiir die kon-
krete Gestalt kirchlicher Lebensformen von Bedeutung war. Welche konkreten Auf-
gaben der Koch des Bischofs in Diokaisareia ibernahm und ob diese vorwiegend im
Haushalt des Bischofs stattfanden oder in irgendeiner Form in Verbindung mit der
Liturgie zu bringen sind, muss offen bleiben.

Dennoch macht der Fall deutlich, wie eng Sprache, Funktion und Status ver-
schrédnkt sind. Dass der Verstorbene ausdriicklich als mageiros des Bischofs
bezeichnet wird, verweist auf ein spezifisches berufliches Selbstverstdndnis und
einen Anspruch auf Anerkennung, der — wie so oft im Rauen Kilikien - epigraphisch
festgehalten werden sollte. Der ,Koch des Bischofs“ ist damit mehr als ein exotisches
Detail der Regionalepigraphik Kilikiens: Er ist ein prdgnantes Beispiel dafiir, wie
sich in der Spéatantike alte Opferrollen, neue kirchliche Hierarchien und individuelle

Berufsbiographien in einem einzigen Wort kreuzen.



Eine spatantike Grabinschrift aus Diokaisareia in Kili-
kien identifiziert einen Mann namens Johannes einzig-
artig als pdyetpog tod émokomiov (,,Koch des Bischofs”).
In diesem Beitrag wird der epigraphische und archéao-
logische Befund analysiert und kontextualisiert und
die semantische Evolution und Geschlechtscodierung
dieses Berufes durch Heranziehung antiker literari-
scher Quellen und byzantinischer Typika rekonstruiert.
Der mageiros war urspriinglich ein rituell speziali-
sierter Opferexperte in der klassischen Antike. Nach
dem theodosianischen Verbot von Blutopfern behielt
er seine sakrale und streng mannliche Designation,
verlor aber seinen rituellen Kern. Die Analyse byzan-
tinischer Klosterregeln zeigt, dass diese Geschlechts-
bindung theologisch motiviert war: Frauen war der
Opferkult verwehrt; wiahrend andere minnliche Amter
in Frauenkléstern feminisiert wurden, gab es niemals
eine mageirissa. Die kilikische Inschrift dokumen-

tiert einen kritischen Punkt in der longue durée des
mageiros - den Ubergang vom kultrituellen Spezialisten
zum kirchlichen ,Haushaltsbeamten’. Sie bietet ein
Beispiel dafiir, wie die spatantike Kirche alte Opferter-
minologie in neue kirchliche Hierarchien reintegrierte
und zeigt organisatorische Strukturen, die in liturgi-
schen Texten unsichtbar bleiben.
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A unique Late Antique funerary inscription from
Diocaesarea in Cilicia identifies a man named John
as payeipog tod émtokomiov (“cook of the bishop”).

By examining this sole epigraphic attestation of a
mageiros in Rough Cilicia alongside ancient literary
sources and Byzantine monastic typika, this paper
reconstructs the semantic evolution and gender
coding of this profession. Originally denoting a ritual
specialist performing sacrifice and butchering in clas-
sical Greek religion, the mageiros retained its sacral
and exclusively masculine designation even after the
Theodosian prohibition of blood sacrifice. Analysis

of Byzantine monastery records reveals this gender
exclusivity was theologically motivated: women were
barred from blood sacrifice and altar access, and while
other male offices were feminized in female monas-
teries, no mageirissa ever emerged. The Cilician in-
scription thus documents a critical juncture in the
evolution of the mageiros - from cultic priest-specialist
to ecclesiastical household functionary - revealing
how Late Antique Christianity repurposed ancient
sacrificial terminology within new ecclesiastical hier-
archies. The “bishop’s cook” sheds light dimensions
on aspects of early Christian organisation and profes-
sional identity that remain largely invisible in litur-
gical and theological texts.

Y Summary
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