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Gerald Schwedler
Rituale und die Ordnung der Welt

Was die Welt im Innersten zusammenhilt, sind
nicht aufs Auflere ausgerichtete Rituale und
Zeremonien. Doch wohnt diesen Handlungs-
formen die Kraft inne, dem menschlichen Zu-
sammenleben eine duflere Form zu geben und
die soziale Interaktion in wiedererkennbare und
damit geordnete Bahnen zu lenken. Gleichzeitig
werden sie dabei aber auch mit jenem Inners-
ten, das Goethes Faust meint,' in Verbindung
gesetzt. Offentlich gestaltete Zeremonien und
Rituale vermogen durch ihren hohen Symbol-
gehalt nicht nur gemeinschaftliches Handeln
auf ein Ziel auszurichten, sondern Gemein-
schaften auch ordnend zu formen. Dies galt vor
allem fur diejenigen Fille, in denen es kaum
oder nur wenige schriftlich niedergelegte Regeln
gab. Zwar bestimmen seit der frithen Neuzeit
Rechts- und Verwaltungsbiicher bei Gericht, in
Administration und Politik den GrofSteil des
gesellschaftlichen Lebens, doch bis heute eriib-
rigen viele dieser Regeln einen rituell formali-
sierten Ablauf nicht. Viele Verfahren vergan-
gener Gesellschaftsordnungen, die nicht schrift-
lich normiert bzw. iiberliefert sind, zeigen sich
gerade im Medium des Bildes. Die Ausstellung
»Rituale und die Ordnung der Welt« geht die-
ser Visualisierung von Gesellschaftsstrukturen
und Ordnungsvorstellungen nach. In ihr soll
gezeigt werden, wie zeitgenossische Weltord-
nungen in den Bereichen Politik, Religion, Ge-
sellschaft und Recht durch rituelle Formen, die
in bildlichen Darstellungen ihren Niederschlag
fanden, Gestalt annehmen konnten.

Ritual und Ordnung

Was ein Ritual eigentlich ist, dariiber gehen die
Meinungen weit auseinander. Gerade im all-
tagssprachlichen Bereich wird der Begriff mit
einer Vielzahl an Bedeutungen verwendet, ja

geradezu inflationir fiir alle sich wiederholen-
den oder formalistisch anmutenden Handlun-
gen eingesetzt. Man bezieht sich dabei auf so
unterschiedliche Dinge wie das Verhalten von
Fuflballfans vor einem Spiel, die Zigarette vor
dem Zubettgehen, die gegenseitigen Vorwiirfe
von Gewerkschafts- und Arbeitgebervertretern,
nicht kooperationsbereit zu sein, oder gar die
verschiedenen Aufgusspraktiken einer Sauna.
Ein so weiter Ritualbegriff ldsst sich als wissen-
schaftliches Instrument der Analyse nicht ein-
setzen, sondern muss jeweils spezifiziert wer-
den.?

Klar scheint dagegen, was Ordnung ist: das
Gegenteil von Unordnung und Chaos. Konver-
sationslexika erkliren, dass sich der Begriff
»Ordnung« im Allgemeinen auf eine nach be-
stimmten Gesichtspunkten geschehene, regel-
miflige und zweckmifige Folge einer Reihe
von Dingen und Handlungen bezieht.” Da es
sich dabei allerdings um eine Kategorie des
Seins handelt, findet der Ordnungsbegriff gera-
de im Bereich der Wissenschaft eine wesentlich
breitere, aber zugleich spezifischere Verwen-
dung. Dabei unterscheidet sich allerdings die
moderne Bedeutung vom mittelalterlichen Or-
do-Denken, das in der Ordnung immer auch
ein Ideal der Lebensfiihrung sah.’

Im Folgenden interessiert indes vor allem die
Welt- und Werteordnung vergangener Gesell-
schaften und die Art und Weise, wie sie sich
anhand der wissenschaftlich prizisen Begriff-
lichkeit der Ritualforschung darstellen lésst.
Nicht zufillig treffen wir gerade im Schnittfeld
von Weltordnung und formalisiertem Handeln
erstmals auf den spezifischen Gebrauch des
Begriffs »Ritual«. Er bezeichnet anfanglich nur
den mittelalterlichen Buchtyp, in dem die litur-
gischen Riten fiir die sakramentalen Feiern der
Kirche aufgezeichnet wurden: das Rituale (Ro-
manum). Erst spiter wird die kultbezogene



Bedeutung des Begriffs auf Politik und Kom-
munikation ausgeweitet.

Dargestellt seien zunichst vier weitestge-
hend anerkannte Eigenschaften von Ritualen im
Hinblick auf ihre Fihigkeit, Ordnung zu stiften.
Dazu zihlt erstens die Wirkmaichtigkeit von
Ritualen: Rituale verindern etwas; sie besitzen
eine transformatorische Qualitdt, die einen
Status- oder Kompetenzwechsel bewirkt. Diese
ist insofern bedeutsam, da die Teilnehmer diese
Eigenschaft der Rituale kennen und sie gerade
deswegen anwenden. Nach dem Ritual ist man
jemand anderes als zuvor: So wird man zum
Beispiel durch die Taufe Mitglied einer Religi-
onsgemeinschaft, durch die Hochzeit Ehemann
bzw. Ehefrau oder durch den Ritterschlag zum
Ritter. Rituale kommunizieren also nicht nur
etwas, sie bewirken auch etwas. Aufgrund die-
ser FEigenschaft lassen sich Ritualhandlungen
von Alltags- und Routinehandlungen abgren-
zen, auch wenn sie diesen durchaus dhneln
konnen.

Eine zweite zentrale Eigenschaft der Rituale
ist ihre Formlichkeit. Ritualhandlungen beste-
hen aus oft wiederholten, wiedererkennbaren
und nachahmbaren Handlungen. Nach wie vor
wird daher gerne die Definition von Victor
Turner verwendet. Dieser sah ein Ritual als
»prescribed formal behaviour for occasions not
given over to technological routine having re-
ferences to beliefs in mystical beings or pow-
ers«.” Fiir den Ablauf von Ritualen ist ihre
Formgebundenheit ebenso unverzichtbar wie
fur ihre Wiedererkennbarkeit; und diese Wie-
dererkennbarkeit schafft tberhaupt erst die
Moglichkeit, sie als Rituale zu identifizieren.
Allerdings konnte von der jiingsten Forschung
gezeigt werden, dass Rituale keineswegs in
Formlichkeit erstarren. Tatsdchlich sind sie
immer in Verinderung." Gerade in Bezug auf
ihre dufSeren Formen scheint, dass das Gleich-
bleibende ihr immerwihrender Wandel, ihre
Anpassung an die jeweiligen Gegebenheiten ist.

Drittens zeichnen sich Rituale durch eine
rdumliche, zeitliche und personelle Rahmung
aus, die haufig, aber keinesfalls immer, durch
duflere Zeichen markiert wird: Dies koénnen
feierliche Einziige, Trommelwirbel, Glockenge-
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liut, das Ausfithren einer bestimmten Geste
oder der Wechsel der Kleidung sein. Solche
Signale zeigen die Abgrenzung zwischen All-
tagswelt und rituellem Geschehen an.” Innen
und auflen, Zugehorigkeit und Marginalitdt
werden durch diese Rahmung markiert. Dabei
sind es vor allem die offensichtlichen Abstu-
fungsmoglichkeiten, die Differenzierungen in-
nerhalb einer Gruppe schaffen: Nahe am Ge-
schehen zu sein, ist besser als fern, oben ist
besser als unten; und vor allem im kirchlichen
wie politisch-reprasentativen Kontext gilt, dass
die rechte Seite ehrenvoller ist als die linke."
Ordnungsvorstellungen formen dabei auf unter-
schiedlichen Ebenen den Ablauf und die Struk-
turen der Rituale. Rituale konnen daher als
flichtige Darstellungen, als Modelle und me-
diale Umsetzung vorherrschenden Ordnungs-
denkens gelesen werden, wobei »Ordnung« als
Kategorie menschlicher Lebensbewiltigung
erkennbar wird. Rituale gliedern aber nicht nur
den Raum, sondern als strukturgebende Ele-
mente im Tagesablauf, als jahrlich wiederkeh-
rende Feste oder als Ubergangsrituale (Taufe,
Heirat, Begrabnis, etc.) auch die Zeit (Jahresta-
ge, Gedichtnisfeiern, tdgliche Messen, etc.).
Dariiber hinaus stiften Rituale auch Gemein-
samkeit zwischen ihren Teilnehmern. Diese ist
nicht mit Gleichrangigkeit zu verwechseln.
Denn gleichmachend erscheinen Rituale nur
dann, wenn man dartiber hinwegsieht, dass sie
politische, soziale und sakrale Hierarchiestufen
durch feine Unterschiede erst sichtbar machen.’
Eine vierte, bisweilen umstrittene Eigen-
schaft von Ritualen ist indes, dass sie dazu fiih-
ren konnen, das Geschehen und ihre Teilneh-
mer zu heiligen oder zumindest zu erhohen.
Hiufig ist diese Uberhohung aus der Perspekti-
ve des Beobachters nicht nachvollziehbar."
Rituale bestehen demnach aus mehr oder
weniger intentionalen Handlungen mit hohem
Symbolgehalt. Sie weisen iiber sich selbst hin-
aus und stellen dabei immer auch Beziige zu
einer hoheren Ordnung her," die so zur Refe-
renz, zur Allusion wird. Indem Rituale auf eine
ibergeordnete Ordnung der Welt verweisen,
bestirken sie zugleich ihre eigene Autoritit.
Diese wechselseitige Bestitigung und Bekrafti-



gung bewirkt, dass eine neue Konstellation
entsteht, die sich ebenfalls auf die Ordnung
berufen kann.

Bild und Ritual

Bei der Abbildung von Ritualen stellt sich die
Frage, was durch die Reprisentation dargestellt
wird und was sich durch eine bildliche Darstel-
lung davon zu einem spiteren Zeitpunkt nach-
vollziehen ldsst. Man gelangt damit zum kom-
plexen Verhiltnis von Urbild und Abbild, also
dem Zusammenhang von duflerer Form und
innerem Gehalt. Bedeutsam ist hierbei, wie
Zeitgenossen das In-Szene-Setzen deuteten, also
Zeichen und Symbole mit dem Bezeichneten,
das heifst dahinterstehenden Ideen, in Verbin-
dung brachten. Dabei scheint zumeist eine sehr
enge Beziehung oder sogar eine unauflgsbare
Verbindung zwischen Symbol und Symbolisier-
tem, Ausdruck und Bedeutung, Gestalt und
Gehalt wahrgenommen worden zu sein. Sym-
bole — und damit auch symbolische Handlun-
gen — konnten als Mittler zwischen Mensch und
Welt, zwischen Ideen und Sinnenwelt durchaus
mehr als nur ein blofles Zeichen sein: Sie waren
bereits selbst etwas Wirkendes.” Dieser Eng-
fithrung solle man sich stets bewusst sein. Im
Ritual kam zu dieser symbolischen Verweis-
funktion noch der publikumswirksame und
dsthetisch ansprechende Charakter der Auffih-
rung hinzu. Selbst auf niichternen, einfarbigen
Zeichnungen sind noch beeindruckende und
wirksame rituelle Handlungen erahnbar. Orga-
nisatoren von rituellen Handlungen wussten
um deren alle Sinne beeindruckende Wirkung
und um die Moglichkeit durch sie, einem Pub-
likum die eigene Weltdeutung zu vermitteln.
Dabei ist eine propagandistische Intention zwar
fiir das Ritual und seine Vermittlung in Medien
nicht konstitutiv, aber tiberaus hiufig anzutref-
fen. Denn durch diese Vermittlung wird eine
Funktion des Rituals, das Geschaut-Werden
und damit Anerkannt-Werden, vom eigentli-
chen Ort des Geschehens losgelost. Absichten,
Werte, Ordnungen werden auch auswirts zu-
ginglich, eingingig gemacht. Das Bild im Sinne

der Zeichnung, des Stichs oder des Drucks ist
somit Teil des rituellen Sendungsbewusstseins,
gehort also zu den Periphernalia des Rituals,
auch wenn ein »bezeichneter Akt« dem Zei-
chenakt zeitlich viel spater und durch andere
als die Ritualgestalter erfolgt.

Rituelle Ordnung und Wandel der Welt

Ritualhandlungen koénnen sich dem Geschmack
der Zeit anpassen, sich teilweise oder iiberwie-
gend wandeln oder gar ihren Stellenwert im
Leben verandern.” So sind bei der Kommunion,
der zentralen Handlung der christlichen Messe,
trotz ihrer liturgischen Festschreibung erhebli-
che Unterschiede feststellbar. Dies zeigt die
Ausstellung am Beispiel der Kommunion der
im Rolandslied (NrII.2)
Kommunion des Kurfirsten von Sachsen
(Nr. II.3). Der Investiturstreit, die Entsakralisie-

Krieger und der

rung der Herrscherrolle und selbstverstandlich
die Reformation riefen einen fundamentalen
Wandel der Weltsicht hervor: Eine liturgische
Kommunion vor der Schlacht wire fiir den
Kurfiirsten von Sachsen undenkbar. Sind nun
Rituale als dieselben zu bezeichnen, wenn ihre
Funktion erhalten bleibt, oder wenn ihre dufSere
Form gleich bleibt? Damit berithrt man das
komplexe Problem der Wahrnehmung und die
Frage, welche Aspekte als die wesentlichen zu
deuten sind. Doch die einzelnen Exponate der
Ausstellung geben jeweils nur punktuell Aus-
kunft dariiber, was dem Zeichner bzw. Illustra-
tor zentral erschien. Ein System, ja allgemein-
giiltige Bauprinzipien oder Regeln sind daraus
noch nicht abzuleiten."

Vielmehr sollte bedacht werden, dass ver-
gangene Ritualpraxis auch eine historische
Dimension hatte. Rituale bezogen sich dabei
jedoch nicht nur auf einst vergangene Einzeler-
eignisse, sondern zeichnen sich gleichermafSen
durch bewusste Bezugnahme auf iberzeitliche
Handlungsformen aus. In der Regel werden Ri-
tuale durch aktuelle Umstidnde ausgelost, wobei
nicht notwendigerweise schon in Betracht gezo-
gen wird, ob sie moglicherweise traditionsbil-
dend sein konnten oder zum Initialereignis fiir
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spitere Rituale werden wiirden: Sie antworten
auf Strukturen und formulieren Strukturen. Sie
sind in hohem Mafle in Bezug auf ihre eigene
Geschichtlichkeit reflektiert. Dies duflert sich
beispielsweise in der doppelten Bedeutung des
Ausdrucks »Protokoll«. Einerseits wird darin
niederlegt, was genau bei offiziellen Anldssen
gesprochen und unternommen wurde, anderer-
seits benennt es auch die Summe dessen, was
tblicherweise bei einem Empfang zu geschehen
hat. Diese Doppelfunktion tritt aber nicht im-
mer offen zu Tage. Sie kann verdeckt vor sich
gehen, indem die Beteiligten an vergangenes
Handeln erinnern und zu zukiinftigem Handeln
verpflichten, ohne dass sie dabei schriftlich
festgehalten wird. Neben der Archivierung von
Gesten und symbolischen Handlungen bei feier-
lichen Akten durch Berichte und Ordines wurde
in der frithen Neuzeit auch das Bild zum prizi-
sen Medium. Dadurch konnte der historische
Wandel »protokolliert« werden und aufgrund
der exakten Wiedergabe (mit Personenindices,
vgl. z. B. Nr. 1.4) eine Wahrheit vor Augen ge-
fithrt werden, um fiir kommende Ritualauffiih-
rungen MafSstab zu sein.

Durch Abbildungen von Ritualen und die spa-
tere Betrachtung wurde auf eingingige Weise in
Erinnerung gerufen, wie bei einer offentlichen
Veranstaltung jedem einzelnen Teilnehmer der
eigene Platz innerhalb der Gesellschaft zuge-
schrieben wurde. So verraten Darstellungen von
Ritualhandlungen zwar nicht wodurch, aber
doch in gewisser Weise wie eine Gesellschaft
organisiert und geordnet war, also wie sie in
Bezug auf das Innerste zusammengehalten wur-
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