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Prolog

»lch denke immer an Deutschland“

José Rizal war fiir mich bis zum Jahr 2016 nur ein Name, den man in mei-
nem Wohnort Heidelberg auf einem Straflenschild und auf Inschriftentafeln
an einigen Gebduden der Stadt entdecken kann. Zu den wenigen mit die-
sem Namen verbundenen Informationen auf den Erinnerungstafeln gehort
der Hinweis, hier werde des philippinischen Nationalhelden gedacht, der im
Jahre 1886 einige Monate in dieser Stadt gelebt, in der Augenklinik der Uni-
versitdt hospitiert und in dieser Zeit an seinem ersten Roman gearbeitet habe.

Geweckt wurde meine Neugier fiir diesen Nationalhelden, als der Hei-
delberger Morio Verlag im Jahre 2016 die deutsche Ubersetzung eines seiner
Romane auf den Markt brachte. Rizal hatte das Buch 1891 unter dem Titel EI
Filibusterismo im belgischen Gent veroffentlicht, in der deutschen Fassung
hief3 es nun Die Rebellion. Ubersetzer war der mir bekannte Heidelberger
Romanist Gerhard Walter Frey, der aufgrund seines vorzeitigen Todes die
Drucklegung seiner Arbeit leider nicht mehr erleben konnte. Eine Freundin,
Francoise Kloepfer-Chomard, sorgte gemeinsam mit Marc Frey, dem Sohn
des Verstorbenen, fiir die Veroffentlichung der Romantibersetzung. Thnen
verdanke ich die erste Begegnung mit dem Autor Rizal, an die sich bald die
Lektiire seines anderen, Noli me tangere iberschriebenen Romans anschloss,
der einhundert Jahre nach der spanischen Erstverdffentlichung, namlich
1987 in der Ubersetzung von Annemarie del Cueto-Morth im Insel-Verlag
erschienen ist. In der Folge stiirzte ich mich sozusagen tollkiithn in ein Aben-
teuer, an das ich nie zuvor auch nur im geringsten gedacht hitte, namlich in
die Arbeit an einer Rizal-Biografie.

Was hat mich dazu verleitet? Es waren vornehmlich zwei Griinde: Erstens
meine im Zuge weit ausgreifender Lektiiren allméhlich wachsende Vertraut-
heit mit dem ungewohnlichen Werk eines kolonialismuskritischen Intel-
lektuellen und zum anderen die Tatsache, dass der Philippiner in Deutsch-
land weitgehend unbekannt ist." Rizal hat die deutschen Wissenschaften

1 1988 verdffentlichte der Siidostasienforscher Bernhard Dahm die bisher einzige deutsche
Kurzfassung einer Rizal-Biografie.

Erschienen in: Dietrich Harth, José Rizals Kampf um Leben und Tod. 1
Facetten einer kolonialismuskritischen Biografie. heiBOOKS, 2021.
DOI: https://doi.org/10.11588/heibooks.839
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bewundert und als erstes asiatisches Mitglied der damals hochberithmten
Berliner Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte mit zahl-
reichen deutschen und 6sterreichischen Gelehrten eine lebhafte Korrespon-
denz in deren Landessprache gefiihrt. Er hat Klassiker der deutschen Literatur
(Schiller, Hebel u.a.) in seine Muttersprache iibersetzt, sich aber auch gegen
die Behauptung seiner spanischen Gegner wehren mussen, er sei ein Agent
der Bismarck’schen Kolonialpolitik. In einem in deutscher Sprache verfass-
ten Brief, den er am 6. Juni 1887 — zwei Wochen vor seinem 26. Geburtstag
und kurz vor der Abreise in seine philippinische Heimat — von Genf aus an
seinen Freund, den Philippinisten Ferdinand Blumentritt adressierte, schrieb
er ein wenig nostalgisch:

Ich denke immer an Deutschland und an die deutschen Gelehrten. Ich spreche
immer mit Viola [ein befreundeter Reisebegleiter] von der deutschen Treue
und Ehrlichkeit trotz dem rohen und manchmal derben Einschlag. Wenn ich
Deutsch sprechen hore, so empfange ich sogleich eine grofle Freude, wie etwa
ich meine Muttersprache selbst hore.?

Rizal fand bei den deutschen Gelehrten und bei Blumentritt die Anerken-
nung, die ihm in der Heimat verwehrt wurde oder ganzlich versagt blieb.
Auf diese negativen Erfahrungen spielt der Titel meines Buches an, denn
Rizals Kampf um Leben und Tod war ein Kampf zugleich um Anerkennung
und fiir die Freiheit der Philippinen.’ Die Machte, gegen die er die Stimme
erhob, verkorperten sich in der direkten Gewalt der kolonialistischen Exeku-
tivorgane sowie in der symbolischen Gewalt des spanischen Klerus, zumal
der Monchsorden, die iiber das Monopol ihrer Bildungseinrichtungen in die
Kopfe und Herzen der Kolonisierten hineinregierten. Kaum war der junge
Rizal als Kritiker der Repression Teil der 6ffentlichen Auseinandersetzun-
gen, musste er — als filibustero, d.h. als Rebell und Landesverriter denun-
ziert — scharfe Verfolgung furchten. Eine Furcht, die ihn, der furchtlos den
Unterdriickern den Bruch des alten Gesellschaftsvertrags vorwarf, nicht in
Ruhe lief und - wie aus gelegentlichen brieflichen Bemerkungen hervor-
geht — mit der Ahnung seines gewaltsamen Todes konfrontierte. ,Manch-
mal wiinsche ich (schrieb er im Friithjahr 1891 an seinen Freund und Mitstreiter

2 Das Zitat aus der umfangreichen, zehn Jahre wahrenden deutschsprachigen Korrespon-
denz mit Blumentritt habe ich an einer Stelle korrigiert: Im Original schreibt Rizal ,Umschlag®
statt ,Einschlag®.

3 Axel Honneths Studie Kampf um Anerkennung (1994) verdanke ich vielfaltige, die mora-
lischen und gesellschaftlichen Implikationen dieses Kampfes betreffende Anregungen.
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Blumentritt), dass ein Vulkan mitten in den Philippinen ausbrechen [moge]
und alle Leiden, Ungerechtigkeiten verschlinge, damit wir alle in Todesruhe
schliefe[n]!**

Im Dezember 1896 verurteilte ein Kriegsgericht der spanischen Krone in
Manila den finfunddreilig Jahre jungen Rizal wegen angeblicher revolutio-
narer Umtriebe zum Tod durch Erschief3en und lief3 das Urteil am 30. dessel-
ben Monats 6ffentlich vollstrecken.’

Bis heute diskutieren die philippinischen Rizalisten, vorab die Experten
der Wirkungsgeschichte, ob der spiter als Nationalheld heiliggesprochene
in der Rolle des Reformers fiir mehr Freiheiten in einer dekolonisierten spa-
nischen Uberseeprovinz gekampft oder ob er als subversiver Literat den
revolutiondren Kampf um Unabhangigkeit propagiert habe. In der Zusam-
menfassung seiner Verteidigungsrede vor Gericht vom 12. Dezember 1896
notierte er:

Manche Leute haben meine Aussage, ,es gelte die Freiheit® als ,Unabhan-
gigkeitsstreben® verstanden. Doch sind das zwei verschiedene Dinge. Denn
ein Volk kann ohne Unabhéingigkeit frei und ein anderes ohne Freiheit unab-
hingig sein. Ich wollte immer Freiheiten fiir die Philippinen und habe mich
immer in diesem Sinne geduflert. Diejenigen, die behaupten, ich hitte von
Unabhéngigkeit gesprochen, haben entweder die Frucht mit den Blattern ver-
wechselt oder gelogen. Auch das ist wahr: Ich habe darauf vertraut, wir wiir-
den nach und nach Autonomie und dann am Ende der Jahre die Unabhén-
gigkeit erreichen. Spanien wird dieses Land aufgeben, wenn es sich davon
iberzeugt, dass seine Zukunft in Marokko liegt und dass unser Land es mehr
Opfer als je kosten wird. Es wird, was Spanien in den vergangenen Jahrhun-
derten schon mehrmals versucht hat, unser Land aufgeben, selbst wenn die
Philippiner dagegen sind. Auch habe ich geglaubt, es wiirde Aufstande geben,
wenn Spanien den Philippinen systematisch die Freiheit verweigert, und habe
dariiber bedauernd, nicht aber mit Hoffnung geschrieben. Der Sinn meiner
Worte ist: Es war notwendig, sich wiirdig zu erweisen und Einigkeit herzu-
stellen, damit wir — kiindige ein solches Ereignis sich an - nicht in die Hiande
Japans, Englands oder Deutschlands fallen.®

4 Brief vom 29. Miarz 1891 aus Biarritz.

5 Kommentar des amerikanischen Rizal-Biografen Austin Craig (1914, 5): ,When any nation
sets out to enroll all its scholarly critics among the martyrs in the cause of Liberty, it makes an
open confession of guilt to all the world.

6 Escritos politicos 1961, 333: Ahora bien muchos han tomado mi frase tener libertades por
tener independencia, dos cosas diferentes. Un pueblo puede ser libre sin ser independiente, y
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Ich nehme diese Aussagen beim Wort und schliefle deshalb ein schlich-
tes Entweder-Oder aus. Die Freiheiten, die Rizals Reformprogramm forderte,
sollten den Boden fiir eine Unabhéngigkeit bereiten, die — hoffte er - nicht
durch Gewalt, sondern in einem langwierigen, die Geduld beider Seiten her-
ausfordernden Verhandlungsprozess zustande kommen wird. Das muss frei-
lich, wie Rizal andeutete, den Ausbruch von Gewalt nicht verhindern, da
eine halsstarrige Kooperationsverweigerung auf Seiten des Kolonialregimes
jederzeit einen revolutionidren Aufstand provozieren kénne. Was tatséch-
lich, als Rizal diese Uberlegungen niederschrieb, bereits der Fall war, da im
August 1896 der Katipunan genannte Geheimbund den Kampf gegen die
Kolonialmacht eréffnet hatte und er selber dadurch ins Visier des spanischen
Militérs geraten war.

Im iibrigen war Rizal undiplomatisch genug, die spanische Krone indirekt
an ihre Schwichen zu erinnern. Denn die Gefahren, die er unter Anspielung
auf Spaniens Konkurrenten an die Wand malte, waren durchaus real: Das
japanische Meiji-Regime hatte Mitte der 1890er Jahre die Insel Formosa als
Kolonie kassiert und zeigte weiteren Appetit, England war ein alter Rivale
im Streit um Landraub und Beherrschung der Meere, wihrend Bismarcks
Deutschland den Spaniern die den Philippinen benachbarten Karolinen-
inseln abspenstig machen wollte. Es scheint, dass Rizal hier das Modell einer
reformierten spanischen Uberseeprovinz der Unterwerfung durch eine neue
Kolonialmacht vorzog. Was er in einem anderen, frither verfassten Essay
ahnungsvoll vorwegnahm, aber nicht mehr miterlebte, war der bald nach
seinem Tod erfolgende Zugriff der USA auf den philippinischen Archipel.
Den Spaniern gleichsam im Tausch Marokko als Beute zu empfehlen, mag
seinen Gegnern sauer aufgestoflen sein. Doch als er das schrieb, herrschte
die spanische Krone schon seit langem iiber mehrere marokkanische Kiis-
tenstdadte und suchte seit den 1880er Jahren mit Erfolg die kolonialistischen
Eroberungen auf weitere Territorien — unter anderem auf die West-Sahara -
auszudehnen. Dass die Spanier die Philippinen aufgeben werden, hat sich

un pueblo puede ser independiente sin ser libre. Yo he querido siempre libertades para Filipinas
y en este concepto me he expresado siempre. Los demas que declaran que he dicho indepen-
dencia o han tomado el rabano por las hojas o mienten. Ahora, que he creido también que poco
a poco vendria la autonomia y después la independencia al cabo de los afios, es verdad. Esparia
abandonara esto cuando se convenza de que su porvenir esta en Marruecos, y que esto cuesta
mas sacrificios que otra cosa, y lo abandonara aunque la quieran detener los Filipinos, como lo
ha tratado de hacer varias veces en los siglos pasados. También he creido que si Espaiia negaba
sistematicamente libertades a Filipinas habria insurrecciones y asi lo he escrito, lamentando
que llegase este caso y no esperandolo. Este es el sentido de lo que dije: que era menester ser
digno, unirse, para que cuando lleguen los acontecimientos, no caigamos en manos del Japon,
ni de Inglaterra ni de Alemania.
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allerdings kurz darauf bewahrheitet, auch wenn sie das nicht aus freien Stii-
cken taten. Nur anderthalb Jahre nach Rizals willkiirlicher Tétung zerstor-
ten US-amerikanische Kriegsschiffe die komplette spanische Flotte im Hafen
von Manila, wéhrend auf den Inseln philippinische Revolutionire die Land-
truppen der Spanier in Not brachten. Die US-Armee wandte sich kurz darauf
gegen die Philippiner, die im Namen Rizals fir die Unabhangigkeit kdmpf-
ten und entfesselten einen grausamen ,race war", in dessen Verlauf sie Stra-
tegien entwickelten, die sie noch im 21. Jahrhundert in ihren militarischen
Antiterror-Kampagnen zur Anwendung bringen sollten.

Einer Erklarung bedarf auch der Untertitel meines Buches Facetten einer
kolonialismuskritischen Biografie, zumal das Denkmal des Nationalhelden
den Kolonialismuskritiker Rizal in den Hintergrund gedringt hat. Im letz-
ten Drittel des 19. Jahrhunderts vernachlassigte die spanische Regierung in
Madrid ihre noch verbliebenen Kolonien im karibisch-pazifischen Raum. Fiir
die Philippinen hatte das schwerwiegende Folgen, da sowohl die weltlichen
als auch die geistlichen Kolonialherren dort auf recht willkiirliche Art ihre
Machtmittel gegen die einheimische Bevolkerung einsetzten, um im Kon-
kurrenzkampf mit einer inzwischen wachsenden Zahl auslandischer Unter-
nehmer die eigenen extraktionsdkonomischen Gewinne und Besitztiimer
zu halten oder ins Trockene zu bringen. Reformdekrete aus Madrid wur-
den nur widerwillig oder gar nicht umgesetzt, die Rechte der abhingigen
Bevolkerung oft gewaltsam beschnitten und die Ungleichheiten im Hinblick
auf Bildung und Landverteilung von Seiten korrupter Ménche und Justiziare
verstetigt. Gegen diese rickwartsgewandte, die sikulare Moderne verteu-
felnde Politik setzte sich die gebildete Elite jener jungen Philippiner zur
Wehr, die sich nach Absolvierung der von den katholischen Orden domi-
nierten Bildungseinrichtungen nach Europa aufmachten, um in Barcelona
oder Madrid zu studieren. An diesen Orten entstanden lebendige, meist nach
den Regeln der Freimaurerorden organisierte philippinische Widerstands-
zirkel mit eigens fiir kolonialismuskritische Propagandazwecke ins Leben
gerufenen Zeitungen und Periodika. Rizal, der wie seine Mitstreiter nicht fir
die Unabhiangigkeit, sondern fir Selbstbestimmung auf der Grundlage radi-
kalliberaler Reformen eintrat, fithrte bald eine der fleifligsten und zugleich
schérfsten Federn kolonialismuskritischer Publizistik. Damit nicht genug,
suchte er sowohl in Spanien als auch auf den Philippinen den Widerstand
gegen die Willkiir und den Machtmissbrauch des Kolonialregimes durch
Fraktions- und Gruppenbildungen zu stiarken. Und schlieilich erweiterte er
seinen Wirkungskreis, indem er mit den literarischen Mitteln der Romanfik-
tion den pathologischen Symptomen des vom Kolonialismus verursachten
,sozialen Krebses“ zu Leibe riickte.
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Die Kolonialismuskritik wie sie Rizal und die mit ihm verbundene Soli-
daridad-Gruppe vertrat, zielte — wie gesagt — nicht auf eine radikale ,Los-
reissung” (Rizal) vom spanischen ,Mutterland®, sondern auf Rechtsgleich-
heit und Rechtssicherheit sowie auf die Anerkennung einer kulturellen, im
historischen Gedéchtnis der philippinischen Vélker aufgehobenen Dignitat.
Vor diesem Hintergrund ist ein Begriff wie der der ,Unabhingigkeit” daher
nicht politisch sondern transkulturell zu verstehen. Gewiss kann der Begriff
des Transkulturellen je nach Zweckmafigkeitsabwagung unterschiedlich
verwendet werden.” Ich orientiere mich hier aber an der Bedeutung, die der
kubanische Anthropologe und Musikethnologe Fernando Ortiz dem von
ihm eingefithrten Wort in seiner 1940 veroffentlichten Studie Contrapun-
teo Cubano del tabaco y el aziicar (Kontrapunkt aus Tabak und Zucker auf
Kuba) gegeben hat. Ortiz hatte die Absicht, den Begriff der ,Akkulturation’
durch den Neologismus ,Transkulturation® zu ersetzen, um den vom Kolo-
nialismus erzwungenen Ubergang von einer vorkolonialen zu einer kolonia-
listisch umgestalteten Okonomie und Kultur auf Kuba erkldren zu konnen.?
Ein Ubergang, der nicht nur mit Verlusten verbunden war, sondern durch-
aus auch kreative Antworten gefunden hat, die es erlauben, in dem, was sich
in den Friktionen zwischen der (aggressiven) Fremdkultur und der (defen-
siven) Eigenkultur herausbildet, nicht nur Verluste, sondern auch Gewinne
zu verbuchen. Transitorische Prozesse konnen — allgemein gesagt — zwi-
schen einander fremd gegeniiberstehenden oder sogar feindselig einander
ausschlieSenden kulturellen Kosmologien vermitteln und auf diesem Weg
eine dritte, durchaus eigenstindige Kulturformation hervorbringen.’ In die-
sem Zusammenhang spielen Mehrsprachigkeit und das Ubersetzen von
einer in die andere Sprache eine entscheidende Rolle. Denn es sind in erster
Linie die Sprachen, die die Grenzen der kulturellen Kosmologien schlief3en,
sie durchlassig machen oder derart interkulturell verfliissigen, dass neue
Sprach- und Kulturvarianten entstehen kénnen. Unterbindet oder erschwert
die kolonialistische Konfrontation die sprachliche Verstandigung, indem das

7 Zur aktuellen Diskussion vgl. Abu-Er-Rub, Laila/Christiane Brosius et al. 2019.

8 F. Ortiz 1987, 92: Hemos escogido el vocablo transculturacion para expresar los variadisi-
mos fenémenos que se originan en Cuba por las complejisimas transmutaciones de culturas
que aqui se verifican, sin conocer las cuales es imposible entender la evolucién del pueblo
cubano, asi en lo econémico como en lo institucional, juridico, ético, religioso, artistico, lingiiis-
tico, psicologico, sexual y en los demas aspectos de su vida.

9 Von ,kultureller Kosmologie® spreche ich nicht, um kulturtheoretische Zusammenhange
anzudeuten, sondern in Analogie zum Term Mythologie. Kulturelle Kosmologien in meinem
Sinn enthalten die Schliisselbegriffe und Narrative, die eine Gesellschaft verwendet, um sich
kommunikativ tiber die Organisation kultureller Ordnungen - von der Arbeit bis hin zu den
Konfigurationen der kollektiven Erinnerung — zu verstiandigen.
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Kolonialregime die Mehrheit der Kolonisierten vom Zugang zur europi-
ischen Herrschafts- und Verwaltungssprache ausschlie3t, konnen transkul-
turell bedingte Veranderungen allerdings sehr iiberschaubar ausfallen. Das
gilt vor allem auch dann, wenn die Kolonialmacht in transitiver Manier die
Einheimischen mittels missionarischer Akkulturation nach eigenen Vorstel-
lungen zurechtzubiegen sucht.

Bedenkt man, dass auf den Philippinen nur etwa 1% einer Bevilkerung
von ca. 7 bis 8 Millionen im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts iiber spa-
nische Sprachkenntnisse verfiigte, erscheinen die transitorischen Prozesse
eher in tribem Licht. Zumal die Kolonialherren, unterstiitzt von den fur
Kultur und Bildung zustandigen Ménchsorden, den von ihnen unterworfe-
nen Volkern den Zugang zum Castellano verwehrten und den Erwerb die-
ser Weltsprache selbst noch im 19. Jahrhundert nur bei einer sehr tber-
schaubaren einheimischen Elite duldeten. Das Spanisch der Kolonien war
freilich durchsetzt mit Elementen indigener Sprachen, was auch auf die phi-
lippinische Kolonie zutraf, da sie fiir Jahrhunderte von Mexiko aus verwal-
tet wurde. Analog zur multilingualen Sprachmischung hat auch eine streng
katholische Missionierung die Hybridbildung mit animistischen Naturkulten
nicht verhindern kénnen.

Es wuchsen aber die Kinder der besser gestellten einheimischen Familien
sowohl mit Spanisch als auch mit ihrer Muttersprache auf — die Kreolisierun-
gen nicht gerechnet. In Rizals Familie waren philippinisches Spanisch und
das einheimische Tagalog in Gebrauch und wurde der Sohn in der Schule
der Jesuiten sowie im Kolleg der Dominikaner spanisch sozialisiert. Den kri-
tischen Geist des Schiilers hat das nicht geschwicht, sondern eher trainiert.
Josés Bildungshunger fand schon frith in der relativ opulenten, mit europa-
ischer Literatur gut bestiickten Familienbibliothek, die auch vom Klerus ver-
botene Titel enthielt, reichlich Nahrung, ein Umstand, der nicht nur sein lite-
rarisches Talent befordert hat, sondern ihn auch antrieb, so bald wie moglich
ins vergleichsweise ,freie Europa aufzubrechen.

In Madrid setzte Rizal sein in Manila begonnenes Medizinstudium fort,
um sich im Anschluss an das Examen im Fach Augenheilkunde weiter zu
bilden. Er schrieb sich an der Madrider Zentraluniversitit dartiber hinaus
fiir ein Studium in Philosophie und Geschichte ein, belegte Kurse in ver-
schiedenen Sprachabteilungen, absolvierte seine Studien mit Bestnoten
und verlief die Universitat als Kenner alter und neuer Sprachen. Auf sei-
nen anschliefenden Reisen durch Europas Bibliotheken machte er sich mit
den vorkolonialen und kolonialistischen Geschichten und Sprachtraditionen
seiner philippinischen Heimat vertraut. Er tibersetzte — ein uberaus fleifji-
ger Go-between — zwischen Kulturen und Sprachen und begann schliefilich,
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im Einklang mit seiner reformorientierten Kolonialismuskritik, auf Spanisch
satirische Romane tiber die beklagenswerten Zusténde in seiner tagalischen
Heimat zu schreiben. Mit seinem Romandyptichon schuf Rizal die Grund-
lagen des bis dahin weitgehend unbestellten literarischen Feldes der Philip-
pinen. Die transkulturelle Dynamik préagte nicht nur seinen intellektuellen
Habitus, sie bestimmte auch seine Lebensweise, da er — abgesehen von den
Verbannungsjahren - in kurz getakteten Zeitintervallen wie ein echter Wel-
tenbummler auf verschiedenen Kontinenten unterwegs war. Bei seinen hiu-
figen Reisen in die Metropolen Europas (Madrid, Paris, London, Berlin, Genf,
Briissel, Rom etc.) konnte er wohl manchen Gelehrtenzirkel kennen lernen,
interessierte sich aber vor allem fiir die Museen, Bibliotheken und Hospita-
ler, ja hier und da auch fiir die Schulen, um das, was er in diesen Einrichtun-
gen sah, mit der philippinischen Realitét zu vergleichen.

Der Biograf verhilt sich bekanntlich wie ein Parasit, da er am Leben
eines anderen saugt, um das, was ihm wichtig erscheint, herauszuziehen
und schliefilich in einer papierenen Hiille zu konservieren. Ich verstehe
mein Buch als einen Annédherungsversuch und spreche deshalb auch von
Facetten, also von ausgewihlten, besonders belichteten Seiten der Biografie.
Zwar findet sich im zweiten Teil meiner Annéherung auch ein chronologisch
geordneter Lebensabriss. Der flicht aber — dhnlich wie das vorausliegende
Kapitel tiber die Geschichte der Philippinen - Individuelles und Allgemein-
geschichtliches wie in einem Crossover zusammen. Besonderen Wert lege
ich auf die in einem umfangreichen, Frohliche Wissenschaft iiberschriebenen
dritten Teil in mehreren Themenkapiteln ausgefithrte Rekonstruktion der
kolonialismuskritischen (Rassismus, Indolenz, Religionsmissbrauch etc.) und
der kulturwissenschaftlich relevanten Gedanken (Ethnografie, Geschichts-
schreibung, Utopie, Linguistik etc.) Rizals. Meine Lesarten seiner zahlreichen
Essays, die er vorwiegend in einem von ihm und seinen intellektuellen phi-
lippinischen Mitstreitern unter dem Titel La Solidaridad herausgegebenen
und in Barcelona verlegten Periodikum veréffentlichte, machen zudem weid-
lich Gebrauch von den zahlreichen Briefen, mit denen er sich den Freun-
den geoffnet und den Feinden so manchen spottischen Hieb versetzt hat. Zu
den Autoren, in deren Schriften er Ansporn fiir seine ironisch-satirischen
Angriffe finden konnte, gehdrten neben Voltaire vor allem der antiklerikale
Carl Julius Weber und der obrigkeitskritische Heinrich Heine.

Rizal war wie sein jiingerer Zeitgenosse Mohandas Gandhi ein Partisan
des gewaltlosen Widerstands, der freilich — anders als Gandhi - nicht im
Sinn der civil disobedience fir die Unabhingigkeit seines Landes sondern
fur die Anerkennung der Philippinen als gleichberechtigte Provinz Spaniens
kédmpfte. Ein Grund fiir die im Vergleich mit den Unabhéngigkeitskdmpfern
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,weichen’ Haltung Rizals war wohl seine positive Sicht auf die Folgen der
Hispanisierung. Denn anders als die Inder konnten sich die Philippiner nicht
auf hochkulturelle Uberlieferungsmonumente berufen, zumal es keinen pra-
kolonialen Schriftkanon gab und nicht einmal eine miindliche Erzéhltra-
dition, die alle auf den tausenden Inseln verstreuten Ethnien hitten teilen
konnen.

Anerkennung bedeutete fur Rizal jedoch weitaus mehr als eine wirt-
schaftliche oder verwaltungstechnische Reform spiatfeudaler Abhéngigkei-
ten, verbunden mit der Aussicht auf den Status einer sikularen, mit Teilauto-
nomie belehnten spanischen Uberseeprovinz. Sein Begriff der Anerkennung
naherte sich vielmehr der sozialen Wertschatzung des Philippiners und der
Philippinerin im Sinne eines allgemeinen Gleichheitsgrundsatzes, der die
immer noch bestehenden stindegesellschaftlichen, von der Kolonialmacht
aufrechterhaltenen und meist rassistisch begriindeten Privilegien abschlei-
fen sollte. Der Unterschied zwischen sittlicher, Respekt und Achtung ein-
schliefender und gesellschaftlicher, Beruf und Status beriicksichtigender
Anerkennung, wurde ihm freilich nicht bewusst. Auf den Elitestatus jener
Gebildeten (ilustrados) in der Gemeinschaft, denen er selber angehorte,
konnte und wollte er nicht verzichten, zumal er von diesen eine vorbildliche,
d.h. sittlich-erzieherisch wirkende Fithrungsrolle erwartete.

Besonders bemerkenswert erscheint mir Rizals wiederholte Berufung
auf die Menschenrechte (los derechos del hombre). Er hatte die Déclaration
des Droits de ’'Homme et du Citoyen aus dem Revolutionsjahr 1789 in seine
Muttersprache, das Tagalog, tibersetzt und kannte die amerikanische Decla-
ration of Independence. Uberzeugt, dass die dlteren Erhebungen der Philip-
piner gegen das spanische Kolonialregime personlichen oder partikularen
Interessen dienten, beanspruchte er fiir sein eigenes und seiner Mitstreiter
Engagement eine — was Privilegien und materielle Vorteile betrifft - inter-
esselose, allein den Menschenrechten, der Freiheit und Gerechtigkeit ver-
pflichtete Motivation. In einem bedeutenden, politisch programmatischen
Brief, den er 1889, im 100. Jubildumsjahr der Franzosischen Revolution, von
Paris aus an seinen Freund und Kampfgenossen Marcelo del Pilar richtete,
schreibt er:

[Anders als frithere Oppositionelle, die nur fiir ihre eigenen Interessen
kampften,] kdmpfen wir fiir mehr Gerechtigkeit, fiir die Freiheit und fir die
heiligen Menschenrechte. Wir fordern nichts fiir uns selbst, wir opfern alles
dem Gemeinwohl (bien comiin). Was haben wir noch zu befirchten? Wir sind
weder revolutiondr noch wollen wir Blut sehen, noch hegen wir Hass. Wenn

sie uns zwingen, zu kdmpfen oder zu sterben, dann gibt Gott jedem von uns
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das Recht, sich so gut wie er kann zu verteidigen. Dabei werden wir uns an
das Recht halten, und wie die Amerikaner fiir unsere gerechte Sache kdmp-

fen und triumphieren.*

Das liest sich geradezu wie ein Manifest des gewaltlosen, im Namen uni-
versell giiltiger Ideale durchzuhaltenden Widerstands, wihrend die Anwen-
dung von Gewalt dann als gerechtfertigt gilt, wenn es um die Verteidigung
von Leib und Leben geht.

Fur die ,gerechte Sache® (justa causa) gewaltlos kaimpfen, hief3 fur Rizal
alle Mittel der Rede, der scharf angreifenden Rhetorik und der literarischen
Demaskierung in den Dienst des Widerstands stellen. Sein einfaches Motto
lautete: ,Heute ist die Feder das wichtigste Werkzeug von Herz und Kopf.:**
Und Rizal beherrschte dieses Werkzeug im Umgang mit den literarischen
Registern des Castellano wohl so iiberzeugend, dass auch ein anspruchs-
voller Muttersprachler noch die Lektiire genieflen kann. So hat der katala-
nische Schriftsteller Juan Goytisolo, der beklagte, wie unbekannt der philip-
pinische Autor in Spanien sei, diesem bescheinigt, er behandle die Sprache
des Cervantes mit der gleichen Intelligenz und Leichtigkeit wie der perua-
nische mestizo Inka Garcilaso. Ein Vergleich, der — zumal Garcilaso ein Zeit-
genosse des Cervantes war — vielleicht etwas weit hergeholt scheint und der
dennoch zu denken gibt.

Denn Rizal bekannte schon sehr frith, welche spanische Literaturtradi-
tion ihn faszinierte und ihm als Modell vor Augen schwebte. Als junger Stu-
dent — er war 19 Jahre alt — schrieb er einen Sketch mit dem Titel EI con-
sejo de los deoses (Das Tribunal der Gotter), eine Allegorie, in der die antiken
Olympier die Werke Homers, Vergils und Cervantes’ vergleichen, um tiber
deren Rangfolge zu urteilen. Nach umsténdlichen Streitgesprachen betrach-
ten sie die drei Genannten als gleichrangig, was mit Blick auf Cervantes ver-
wundert, da der Spanier doch einer ganz anderen als der literarischen Welt
der Antike angehort. Es ist aber Minerva, Schutzgéttin sowohl der Poeten
als auch der Lehrenden, die mit ihrem Urteil den Ausschlag gibt und erklart,

10 Brief an Marcelo del Pilar vom 22. Juni 1889; Epistolario Rizalino II, 1931, 201: Nosotros
en cambio luchamos por que haya mas justicia, por la libertad, por los sagrados derechos del
hombre, nada pedimos para nosotros, todo lo sacrificamos als bien comun. ?Que méas hemos
de temer? Nosotros no somos revolucinarios, ni queremos sangre, ni tenemos odios, cuando
nos reduzcan 4 luchar 6 4 morir, que entonces Dios da derecho 4 que cada sér se defienda como
pueda, entonces estaremos dentro de la legalidad y, como los norteamericanos, pelearemos por
nuestra justa causa y triunfaremos.

11 Epistolario Rizalino II, 21: Ahora el instrumento principal del corazén y de la cabeza es la
pluma.
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warum Cervantes mit den gro3en Epikern der griechisch-romischen Antike
auf einer Stufe steht:

El Quijote, su parto grandioso, es el latigo que castiga y corrige sin que
derrame sangre, pero excitando la risa; es el néctar que encierra las virtudes
de la amarga medicina, es la mano halagiiefia que guia enérgica a las pasio-
nes humanas.

Don Quijote, [Cervantes’] groflartige Geburt, ist die GeifSel, die, ohne Blut zu ver-
gieflen, straft und bessert, aber auch lachen macht. Er versiif3t die bitteren Wohl-
taten der Medizin und ist ein vergniiglicher, energisch zupackender Fiihrer durch
die menschlichen Leidenschaften.?

Was der junge Schriftsteller in seinem Sketch durch die Maske der Minerva
verkiindete, das galt nach dem Urteil seiner Freunde auch fir ihn. Als im
Frithjahr 1887 sein Roman Noli me tangere in einer Berliner Verlagsdruckerei
erschien, verglichen ihn manche der ihm nahestehenden Leser mit Cervan-
tes. Der Jurist Antonio Maria Regidor, enger Freund Rizals und Autor einer
Geschichte der Freimaurer auf den Philippinen, widmete ihm im Mai 1887
eine enthusiastische Buchkritik, in der er ihm zurief:

Wenn Don Quijote seinen Autor verewigt, weil er der Welt Spaniens Gebre-
chen beschrieb, so wird Noli me tangere Dir gleichen Ruhm verleihen. Denn
dank Deiner Besonnenheit, Deiner Wahrhaftigkeit und Deiner geschickten
Kritik hast Du diesem alten Baum voller Fehler und Faulnis einen Todesstof3
versetzt.*

Regidor vermied den Qualitatsvergleich, identifizierte vielmehr die Fama
der Biicher mit der ihrer Urheber und lag damit richtig. Denn Noli me tan-
gere erreichte zwar nicht die weltweite Bekanntheit des Don Quijote, sein
Erscheinen war aber als historisches Ereignis durchaus mit dem Buch des
Spaniers vergleichbar: Galt dessen Werk als Geburt des modernen euro-
paischen Romans, so wurde Rizals Noli me tangere im Prozess seiner

12 Zitiert nach Beatriz Alvarez Tardio, p. 130. Meine relativ freie Ubertragung beriicksichtigt
z.B. die auf das mexikanische Spanisch zuriickgehende Verwendung von ,mano® in der Bedeu-
tung dessen, der zu fithren versteht.

13 Brief Regidors vom 3. Mai 1887; Epistolario Rizalino II, 5: Si el Quijote immortaliza & su
autor porque descibrio al mundo las dolencias que aquejaban 4 Espana, su ,Noli..., aportara
sobre Vd. igual gloria, porque con su modestia, su verdad y su habil critica ha dado Vd. un golpe
mortal & aquel arbol vetusto lleno de defectos y podredumbre.
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Rezeptionsgeschichte als Beweisstiick fir einen Neuanfang in der asiati-
schen Literaturgeschichte anerkannt. Dieser Neuanfang ist nicht zuletzt des-
halb bemerkenswert, weil sein Autor eine Erzidhlform gew#hlt hat, die es ihm
erlaubt, dem Gegenstand seiner Liebe — der philippinischen Heimat - kein
schmeichelhaftes Portrét, sondern ein Spottbild zu widmen, das eine senti-
mentalische Anhéanglichkeit gleichwohl nicht verleugnet. Der Galdés-Bio-
graf Pedro Ortiz-Armengol hat dieses Dilemma in seinem Vorwort zu Rizals
frithen Tagebiichern auf den Punkt und zugleich mit des Autors Nonkonfor-
mismus in Verbindung gebracht:

Er hat bereits in seiner frithesten Kindheit jemanden gefunden, den er leiden-
schaftlich liebt: eine philippinische Heimat, die er, so wie sie ist, nicht mochte
und deren extremes Bild er in Noli me tangere zeichnet, was einer Art Kriegs-
erklarung von intellektuellem Rang gleichkommt, ein Zeichen seiner non-

konformistischen Personlichkeit.**

Der Erfolg von Noli me tangere, der sich auch in Gestalt wiitender spanischer
Polemiken niederschlug, ermunterte Rizal, in El Filibusterismo die Geschich-
ten des Erstlings fortzuspinnen und dariiber hinaus ein weiteres, im Geist
des ,Quijotismo“ verfasstes Buch zu planen. Als er im belgischen Gent den
Druck der Romanfortsetzung beaufsichtigte und Korrektur las, schrieb er an
Ferdinand Blumentritt:

Ich beabsichtige einen dritten Roman zu schreiben, einen Roman in dem
modernen Sinne des Wortes, und diesmal wird die Politik nicht so viel Raum
haben; die Ethik wird die Hauptrolle sein; ich werde mich nur beschiftigen
mit den Sitten und Gebrauchen der Philippinen [...]. Ich will froh, satyrisch
und witzig sein; ich will peitschen und lachen, lachen mit Thranen, also bit-
ter weinen."

Zehn Jahre nach des jungen Studenten Bewunderung fir die strafende und
lachende Literatur verspricht der inzwischen von vielen anerkannte und
zugleich von seinen spanischen Gegnern bedrohte Autor und Arzt, dem sati-
rischen Erzéhltypus die Treue zu halten.

14 Dos diarios 1960, 12: Ha hallado, desde su primera nifiez, a quien amar apasionadamente:
a una patria filipina que no le gustaba y cuya extremosa pintura traza en el Noli me tangere,
especie de declaracion de guerra de orden intelectual que sefialara a su figura como simbolo del
inconformismo.

15 Brief vom 22. September 1891 an Blumentritt.
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Seine beiden der Offentlichkeit vorgelegten Romane, Noli me tangere
und die Fortsetzung El Filibusterismo, die ich im vierten Teil meines Anna-
herungsversuchs genauer betrachte, belegen aufs Beste mit welch ironisch-
satirischem Aufwand Rizal sich der Ziichtigung seiner korrumpierten Lands-
leute und der sie demiitigenden Kolonialistenkaste gewidmet hat. Die mit
Gewalt verbundene Ausbeutung, die rassistischen Krankungen, die bewusste
Herabsetzung und Missachtung der tagalisch-philippinischen Bevolkerung
von Seiten des Kolonialregimes hat er in einem auf zwei umfangreiche Béinde
verteilten, episodisch gegliederten Erzahlpanorama aufgefichert, ohne aller-
dings einen Ausweg aus der Misere aufzuzeigen. Um der gesellschaftlichen
Anomie einen Namen zu geben, griff er auf die Krankheitsmetapher zuriick,
bezeichnete die Verwerfungen als ,sozialen Krebs® (cancer social) und for-
derte seine Leser auf, selber nach einem angemessenen Heilmittel zu suchen.

Fir Rizal stand der bedrohlichste unter den moglichen Krankheitserre-
gern fest. Es war das damals als frailocracia verschriene Regime der katho-
lischen Ménchsorden, das gegen Ende des 19. Jahrhunderts — von der Madri-
der Regierung weitgehend unbehelligt — seine Pfriinden (z.B. Ablasshandel,
Landbesitz, Gemeindezwangsabgaben, Verpflichtung zu unbezahlter Arbeit,
sexuelle Ubergriffe) verteidigte und sich zur Durchsetzung auf willfahrige
Richter und Exekutivgewalten verlassen konnte. Rizal kritisierte die Kleri-
ker, indem er sie — ohne die Unterdriickungsopfer zu schonen - in seinen
Romanen karnevalistisch in Szene setzte und in lacherliche Machtspiele ver-
wickelte. Sie zahlten es ihm heim, erwirkten eine mehrjéhrige Verbannung
in den Stiden des philippinischen Archipels und brachten ihn schlie8lich vor
das Kriegsgericht, das — ohne iiberzeugende Beweise vorlegen zu kénnen -
ihn, den gewaltlosen Reformer, wegen Rebellion, Aufwiegelung und Ver-
schworung gegen die spanische Krone zum Tod verurteilte.

Rizals Erschieflung vor den Toren Manilas bestarkte die philippinischen
Revolutionire in ihrer Uberzeugung, einen gerechten Krieg gegen jene Kolo-
nialherrschaft zu fithren, die fiir mehr als 300 Jahre Macht tiber die Volker
des Archipels ausgetbt hatte. Mit dem Todesurteil gegen Rizal gaben die
Unterdriicker einmal mehr der Erfahrung Recht, dass politischer Literatur
eine potenzielle Sprengkraft innewohnt, die dann freilich viel zu oft auch den
mit sich reifit, der den Mut hat, sich kraft seiner Redegabe 6ffentlich fiir die
Freiheit einzusetzen.
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Darstellungs-, Quellen- und Ubersetzungsfragen

Meine Absicht ist, Leben und Werk Rizals mit den historischen Entwick-
lungen im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts zu verkniipfen. Seine Schrif-
ten, inklusive der umfangreichen Briefkorpora, erleichtern diese Aufgabe,
da er sich nicht nur im engeren Sinn mit der — wie er es nannte — ,philippi-
nischen Frage® beschaftigt hat, sondern hoftte, diese Frage durch Anschluss
an die Fortschritte der Moderne beantworten zu kénnen. Fortschritt hief3
fir ihn nicht nur wissenschaftlich-technische Modernisierung, sondern vor
allem Rechtsgleichheit, Gedanken- und Redefreiheit und nicht zuletzt Ach-
tung der Menschenwtirde.

Rizal vertiefte sich mit erstaunlicher Ausdauer in die Lektiire sowohl
der éiltesten, den Philippinen gewidmeten Historien als auch der zeitgends-
sischen universalhistorischen Geschichtsschreibung. Auch lie3 er jene eth-
nografischen und sprachhistorischen Werke nicht beiseite, von denen er
Erkenntnisse iiber die Sprachen und Kulturen des malaiischen Archipels
erwarten konnte. Manche der von ihm studierten Biicher habe ich selber
aufgeblattert, um mich seinem Wissenshorizont so gut es geht anzundhern
und die eine oder andere seiner Bemerkungen zu kontextualisieren, besser
zu verstehen oder auch zu ergéinzen. Auch nutze ich wie ausgeliehene Bril-
lengléser hier und da Einsichten, Schliisselbegriffe und Theoreme von Zeit-
genossen, die ihm selber entgangen waren, mit dem Zweck, tiefere Einblicke
in komplexe Zusammenhange zu gewinnen. Verbliiffend ist Rizals Fahigkeit,
frei dies und das aus dem européischen Literaturkanon zu zitieren und die
Stellen wie Textinseln in seine Korrespondenz sowie in seine Romanerzih-
lungen einzufiadeln. Dieser Zitierkunst habe ich einen Exkurs gewidmet, da
sie — auch wenn es um das Zitieren ,nur” europaischer Werke geht — Rizals
eigenen literarischen Produkten ein mondénes Flair verleiht und die Einbil-
dungskraft zu weit schweifenden Assoziationen anzuregen vermag.

Altere Editionen der Rizal’schen Werke - Tagebiicher, Briefe, Essays,
Gedichte, Romane - stehen digitalisiert, also online der Offentlichkeit zur
Verfugung, auch die Erstdrucke seiner Romane.’® Das erleichtert selbst-
verstandlich die Arbeit mit seinen Texten. Doch eine kritisch edierte und
sorgféltig kommentierte Gesamtausgabe ist ein Desiderat, zumal zahlreiche
ungeklarte Herkunfts- und Authentifizierungsfragen im Raum stehen. Mit
grofler Vorsicht sind vor allem die online zuganglichen Romanausgaben in
spanischer Sprache aus jiingerer Zeit zu verwenden, da ihre Herausgeber

16 http://www.xeniaeditrice.it/
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stillschweigend willkirlich kiirzend in die Originale eingegriffen haben."” Da
im Laufe der Zeit Teil- und Werkausgaben aus verschiedenen Jahrzehnten
ins Netz gestellt wurden, deren Zusammensetzungen und Editionsprinzipien
nicht iibereinstimmen, bietet die Fiille des per scan eingelesenen Materials
auch manche Gelegenheit, im Textgeldnde die Orientierung zu verlieren.

Unverzichtbar fiir den Biografen ist der zehn Jahre wéhrende Briefwech-
sel zwischen Rizal und dem bohmischen Gelehrten Ferdinand Blumentritt,
den die in Manila anséssige José Rizal National Centennial Commission zum
hundertsten Geburtstag des Nationalhelden im Jahre 1961 vorgelegt hat.
Auch diese Edition, die nur wenige erklarende Kommentare und ein unvoll-
standiges Namensregister enthalt, liegt in zwei Varianten vor: Die eine Aus-
gabe bietet neben den faksimilierten Originalbriefen Rizals und deren eng-
lischen Ubertragungen auch Blumentritts Briefe, jedoch allein in englischer
Ubersetzung; die andere, dhnlich zusammengesetzte Ausgabe tibertragt bei-
der Briefe ins Spanische, zitiert aber Blumentritts Briefe auch auf Deutsch.
Ich zitiere zumeist die erstgenannte, die in der Heidelberger Universitats-
bibliothek vorhanden ist, und nenne im Text nur die Kalenderdaten der
Briefe, da die Faksimiles in dieser Ausgabe ohne Paginierung wiedergege-
ben werden. Im Ubrigen sind auch die von Rizal studierten alten Philippinen-
Chroniken aus der Hand der Moénche sowie die ihm bekannten Beschrei-
bungen der européischen Philippinen-Reisenden inzwischen online lesbar,
so dass einem virtuellen Ausflug in die antiquierten Aussichten auf Stidost-
asien nichts im Wege steht.

Um Rizal moglichst oft zu Wort kommen zu lassen, zitiere ich haufig aus
seiner deutschsprachigen Korrespondenz mit Blumentritt und oft lange Pas-
sagen aus seinen diversen spanischen, von mir ins Deutsche tibertragenen
Texten, einschlieBlich der Romane sowie der an Verwandte und Freunde
gerichteten Mitteilungen und Briefe. Rizals deutschsprachige Texte habe ich,
wo es mir um der Lesbarkeit willen notwendig erschien, sehr zuriickhaltend
korrigiert oder erginzt und das meist kenntlich gemacht. Englische Uberset-
zungen haben die alteren Ausgaben der Rizalschen Werke mehr oder weniger
simultan begleitet, eine Bedingung fiir die Einschreibung des Nationalhel-
den ins kollektive Gedichtnis, das seit der Machtiibernahme durch die USA
mit amerikanischem Englisch kolonisiert wurde. Diesen Ubersetzungen ver-
danke ich einen bequemen Uberblick tiber Rizals Essay- und Prosaproduk-
tion, wahrend ich die verschiedenen Englisch-Versionen des Romanwerks,
dank der inzwischen vorliegenden Deutsch-Ubertragungen beiseitelassen

17 Gilt u.a. fir folgende Website: http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/noli-me-tange
re-el-pais-de-los-frailes-novela-tagala--0/html/
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Prolog

konnte. Doch weder im einen noch anderen Fall wollte ich mich auf vor-
handene Ubersetzungen verlassen, sondern nutzte sie etwa so, wie man mit
raschem Auge eine Karte tiberblickt, um mit Hilfe der abstrakten Zeichnung
einen Weg in die lebendige Landschaft finden zu kénnen. Die Landschaft
ist in diesem Fall die des philippinischen Spanisch, in den Romanen aufler-
dem ein Terrain voll fremder Zeichen, da Rizal dort haufig Sprachvarianten
des Tagalischen, des Kreolischen und des Pidgin ins Spiel gebracht hat. Hier
helfen die Ubersetzungen von Jovita Ventura Castro, Annemarie del Cueto-
Morth und Gerhard Frey mit Glossaren bzw. Randbemerkungen weiter, was
natiirlich auch fiir die Lektiire der spanischen Originale, die keine oder nur
wenige Erklarungen bieten, Vorteile hat.*®

Fiir die Ubersetzungen der fremdsprachigen in diesem Buch zitierten Texte
trage ich — wenn nichts anderes vermerkt — als Autor die Verantwortung und
beanspruche das Urheberrecht. Die intensive Arbeit mit Rizals Schriften hat
mir gezeigt, dass auch die bereits vorliegenden deutschen Romaniibersetzun-
gen — bei allen Vorteilen fiir das Kennenlernen und den Lesefluss — im Detail
hinter den Absichten und Tiefenscharfen des Originals zuriickbleiben. Wenn
ich ,im Detail“ sage, dann beziehe ich mich auf Schwierigkeiten, die erst
im Zuge einer tief eindringenden Interpretation entstehen und den Uber-
setzer zwingen, die zu wiahlenden Worte wieder und wieder abzuklopfen
und mit der Originalsprache zu vergleichen.” Fiir den, der eine Groflerzih-
lung von Anfang bis Ende tibertragen will, ist das vermutlich zu aufwendig
und vor allem zeitraubend. Meine eigenen Ubertragungen halten sich — will
ich damit sagen — an die Sinn-fir-Sinn-Relation und folgen dem Gebot der
Lesbarkeit, ersetzen aber nicht die Volltext-Lektire der auf Deutsch vor-
liegenden Romaniibersetzungen. Wenn es meinen Ubertragungen im Ver-
ein mit meinen Interpretationsvorschldgen gelingt, die episodischen Eigen-
arten der auf der Insel Luzon spielenden politischen Romane Rizals ins Licht
zu ricken und das in diesen Erzdhlungen dargestellte Dilemma ohnmaéchti-
gen Stillstands begreiflich zu machen, dann war meine Arbeit am Text nicht
umsonst.

18 Die englischen Romaniibersetzungen enthalten Informationen und Verstandnishilfen, die
sich natiirlich auch in den sog. College textbooks finden, die allerdings zu einseitigen Lesarten
neigen; vgl. etwa G. & S. Zaide 1984.

19 Dankbar erwihne ich in diesem Zusammenhang die Hilfe solcher digitalen Ubersetzungs-
maschinen wie translate.google und DeepL, mit deren Rohiibersetzungen tiberhaupt erst die
aufwendige Feinarbeit beginnen konnte.
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Erstes Kapitel
Spurensuche

Im weltweiten Infonetz flottiert ein von Studierenden ins Leben gerufe-
nes Online-Projekt, das sich Koloniale Spuren in Heidelberg nennt. Das Pro-
jekt préasentiert neben einigen Kuriositaten auch eine Reihe digitaler, schon
bebilderter Spaziergdnge zu besonderen Erinnerungsorten in der Neckar-
stadt. Unter den dort Verewigten finden sich die mit Heidelberg verbundenen
Namen Muhammad Igbal und José Rizal, beide bekannte Kolonialismuskriti-
ker.* Wer vor Ort nach ihren Spuren sucht, findet hier und da, auf verschie-
dene Stadtquartiere verteilt, einige mehr oder weniger markante Erinne-
rungszeichen: Inschriften an Wohnhéusern und Institutsgebauden, in Stein
gefasste Zitate und Stralenschilder mit ihren Namen. Wenn eine Univer-
sitdtsstadt bekannte Namen exotischer Herkunft ihren 6ffentlichen Gedacht-
nisrdumen einverleibt, dann mag es dafir Grinde geben, die in der Attrak-
tivitait der Universitat als Magnet des Wissenschaftstourismus zu suchen
sind. Im Fall von Igbal und Rizal aber geht es auch um Mythenbildung, da
beide in ihren Herkunftslandern bis heute als Griinderfiguren und Natio-
naldenkmaler verehrt werden. Eine Zuschreibung, die sich vermutlich der
hindustanische Moslem und der philippinische Freidenker verbeten hétten,
da sie vom Heldenkult nichts hielten und als transkulturelle Wanderer zwi-
schen Asien und Europa nationaler Engstirnigkeit wenig Charme abgewin-
nen konnten.

Sinnigerweise hat die Heidelberger Stadtregierung Uferstraflen nach
Igbal und Rizal benannt. ,Sinnigerweise® sage ich, weil Igbal und Rizal wie
Schiffsreisende aus der Fremde in Heidelberg gleichsam an Land gegangen
und nach relativ kurzer Zeit wieder weiter gezogen sind; aber auch deshalb,
weil beide mit historisch umwalzenden Erfolgen in ihren Herkunftswelten
erstaunlich viel ,in Fluss® gebracht haben. Und auch das trifft zu: Der mythi-
sche, ,Lethe® genannte Strom des Vergessens — frisst, den lokalen Spuren zum
Trotz, an ihrem Andenken. Was eine Stadt wie Heidelberg — stolze UNESCO
City of Literature — nicht hinnehmen sollte. Vielleicht kann ein Lokalheiliger
wie Goethe in diesem Fall weiter helfen; immerhin haben Rizal und Igbal,
einst von wohlwollenden Lokalgeistern begleitet, in Heidelberg zum ersten

1 http://www.koloniale-spuren-heidelberg.de
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Mal den Faust aufgeblattert und — dem Kurpfalzischen zum Trotz — vor Ort
die Landessprache studiert.

In ihren Herkunfts- und Wirkungsldndern sind Rizal und Igbal als Idole
freilich unvergessen. Der Pakistaner wird als ,Spiritual father of the Nation®
verehrt und dartiber hinaus — ob zu Recht oder Unrecht — von Ayatollah
Khamenei quasi als Chefideologe der iranischen Revolution gepriesen.” Der
Philippiner steht als ,Vater der Philippinischen Republik® und tiberlebens-
grof3es Monument im Zentrum einer von allen Regierungen der Philippinen,
gleich welcher Couleur, mit spektakuldrem Aufwand betriebenen nationa-
len, wenn nicht globalen Erinnerungspolitik.

Auch wenn die Lebensdaten Igbals (1877-1938) und Rizals (1861-1896)
relativ weit auseinanderliegen, sie haben dennoch einiges gemeinsam. Denn
ihre Idole — nicht ihre Werke — dienen als Vehikel machtpolitischer Selbst-
beweihraucherung.® Thre Rollen als Schriftsteller, als kritische Intellek-
tuelle und Kulturvermittler — kurz, ihre herausragende Bedeutung als trans-
kulturelle Hommes des lettres erscheint unter dem starren Blick kultischer
Anbetung wie eine Nebensache oder bleibt ganzlich auf der Strecke. Wah-
rend sie in Wahrheit doch durch das gedruckte, die Genre-Grenzen zwi-
schen Prosa und Poesie sprengende Wort die Welt verdndern wollten. Womit
beide, wenn auch zum Teil ihren wohlmeinenden Absichten zuwiderlaufend,
sowohl gewinn- als auch verlustbringende Verdnderungsprozesse ausgelost
haben. Die transkulturelle, zwischen Asien und Europa vermittelnde Rolle
der beiden unter komparatistischen Gesichtspunkten und sie selber als Ver-
treter einer spezifisch asiatisch-europdischen Moderne zu studieren, wére
daher eine lohnende Aufgabe, an der sich vielleicht dereinst ein erst noch
zu erfindendes transkontinentales Forschungscluster mit Gewinn abarbei-
ten wird.

Zu den besonders geschéaftigen Institutionen hinter dem verklarenden
Rizal-Kult gehort ein 1911 gegrindeter ,Orden de Caballeros de Rizal®, der

2 Igbal Singh Sevea 2012, 201

3 Am 29.12.2017 schrieb der Historiker Ambeth R. Ocampo im Philippine Daily Inquirer:
,Rizal Day is upon us once again, and the commemorative speeches will be rolled out tomor-
row, mostly from politicians beating the dead horse with the same tired quotations they learned
in school. Jose Rizal then and now should inspire, and there is no better way to know him than
to read him. After all, he left us with 25 volumes of writing that are hardly read outside of what
is required in school. His six-volume correspondence, for example, is not just an outline of a
short but meaningful life; his letters to family, friends, acquaintances, and colleagues in the
Propaganda Movement remind those who have forgotten that he was made up of flesh and
blood before he was petrified into monuments of marble and bronze.“ http://opinion.inquirer.
net/109849/destiny-woman-rizalisms [abgerufen 10.1.2018]
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Abb. 1 Bronzestatue Rizals aus der Abb. 2 Rizal-Denkmal in Manilas
Hand des philippinischen Bildhauers Luneta-Park, ein von der amerikani-
Anastacio Caedo auf der 1978 einge- schen Philippine Commission in Auftrag

weihten Gedenkstatte in Wilhelmsfeld gegebenes Werk des schweizerischen
bei Heidelberg (Teilansicht) Bildhauers Richard Kissling, das 1913
feierlich enthiillt wurde

auch in Heidelbergs unmittelbarer Nachbarschaft, im Odenwaldstiadtchen
Wilhelmsfeld, eine Filiatur unterhalt.*

Eine Ordensgriindung in Rizals Namen? Passt das iiberhaupt? Schlief3-
lich waren es die Monchs-Orden, vor allem die Dominikaner und Franziska-
ner, die seine Familie ins Elend gestiirzt und ihn selber, der gegen die Macht
dieser Orden aufbegehrte, bis aufs Blut gepeinigt haben. Wie auch immer,
die chevaleresken Rizal-Orden sind weltumspannend aktiv und unterschei-
den sich von manch anderen fiir die Verklarung politischer und geistiger

4 Vgl. die Homepage des Ordens: ,The Order of the Knights of Rizal is a cultural, non-sec-
tarian, non-partisan, non racial, civic and patriotic organization chartered under Republic Act
646, as an instrumentality by which the teachings of our foremost national hero Dr. Rizal may
be propagated among the Filipino people, and others who may believe in his teachings to the
end that they emulate and follow his example.” http://knightsofrizal.org.ph/orders-of-the-kor/
[abgerufen 21.5.2017]
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Nationalhelden zustindigen Vereine durch eine erstaunlich aufwendige
Pflege offentlicher Erinnerungszeichen. Die jéhrlich wiederkehrende feier-
liche Aufladung dieser Zeichen und Orte halt sich, wie sollte es anders sein,
an Rizals lebensgeschichtliche Eckdaten und folgt den bewéhrten Mustern
rituellen Gedéachtnismachens.

Das alteste, dem Andenken Rizals gewidmete Grofimonument befindet
sich in Manila in einem Luneta Park genannten weitlaufigen Gelinde etwa
dort, wo der Nationalheld am 30. Dezember 1896 hingerichtet wurde.

Schopfer dieses 1913 eingeweihten Denkmals war der schweizerische
Bildhauer Richard Kissling, von dem auch das Wilhelm-Tell-Monument in
Altdorf stammt. Beide plastische Werke haben in Rizals tagalischer Uberset-
zung des Schiller’schen Wilhelm Tell gleichsam einen gemeinsamen Nenner.
Wollte man die Suche nach Rizal-Spuren auf andere Lander ausdehnen, wire
eine Weltreise fillig.” In Paris gibt es eine Rizal-Strafle, sowohl in Madrid wie
auch in Jinjiang (Provinz Fujian) eine mafistabsgetreue Replik des in Manila
installierten Groffimonuments, in Seattle und Tokyo dem Helden gewidmete
Parkanlagen, in London ein Denkmal, in Port Moresby (Papua New Guinea)
seine Biste, in mehreren deutschen Stidten Gedenktafeln oder nach ihm
benannte Straflennamen und so fort. Um ein besonders verbliffendes Bei-
spiel zu erwiahnen: An der Stdostkiiste unserer Antipoden - in New South
Wales & Victoria — kann der Spurensucher allein sechs, zum Teil aufwen-
dig gestaltete landmarks entdecken, die an den philippinischen Nationalhel-
den erinnern sollen. Eine 2012 nahe Sidney errichtete Bronzestatue ldsst den
heroischen Blick eines gar fiinf Meter hoch aufragenden Rizal-Riesen iiber
die griine Umgebung schweifen.

Doch all das verblasst vor der flichendeckenden Verbreitung des Idols
auf den mehr oder weniger seligen Inseln seiner Heimat. ,Ob der Auslan-
der die philippinische Geschichte lernen will oder nicht, (heifit es in einem
Vademecum fiir Reisende) er kann der Prasenz Rizals nicht entkommen. Es
gibt mindestens ein Denkmal fiir ihn in praktisch jeder Stadt und jedem Ort
auf dem Land; sein Bild héngt in vielen Schulrdumen und erscheint auf dem
2-Peso-Schein, auf der 1-Peso-Miinze und auf Briefmarken. Jede Hauptstrafe
im Land heifit Rizal, sowie eine ganze Provinz, Manilas wichtigster Park, ein
Theater und so banale Produkte wie Zement, Bier, Streichhélzer und Zigar-
ren.“ Kurz, der Kolonialismuskritiker kolonisiert postum - in effigie und als

5 Siehe: http://lifestyle.inquirer.net/249308/monuments-memorials-jose-rizal-around-world-
2/ [abgerufen 10.11.2017]

6 A. & G. Roces: CultureShock! Philippinen, 2017. Auch anderen Nationalhelden wurde ein
solches Schicksal zuteil; vgl. z.B. meinen Essay: BOLIVAR - Fabrication of a modern myth,
2014.
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Produktmarke - eine kaum noch vorstellbare imaginare Welt, um fiir einen
Mythos zu werben, den wenige durchschauen oder gar verstehen. Und das
jenem Informations-Overkill zum Trotz, den philippinische Rizalisten im
Internet entfesselt haben, um ihn partout gegen alle kommenden Unbilden
wetterfest zu machen.

Bevor ich mich der Person, ihrer Lebensgeschichte sowie ihren schriftli-
chen Zeugnissen — Briefe, Tagebiicher, Essays, Gedichte, Romane — néhere,
muss zunéchst, um des historischen Verstidndnisses willen, in angemessener
Kiirze der wechselvollen, jahrhundertelang von fremden Méchten bestimm-
ten Geschichte des philippinischen Archipels gedacht werden.
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Zweites Kapitel

Vermischte Bemerkungen

uber die Geschichten des Kolonialismus und
Anti-Kolonialismus auf den Philippinen

Spaniens Kolonialregime und Niedergang

Die Philippinen sind — nach dem Willen der Kartografen — mit Brunei, Indo-
nesien, Malaysien und Ost-Timor Teil einer als ,Maritimes Siidostasien®
bekannten Region.

Diese setzt sich aus unzihligen Inseln und Archipelen zusammen und
beherbergt ein vielgestaltiges Volker- und Sprachengemisch, das gleich-
wohl - so sehen es die Ethnolinguisten - zu einer variantenreichen ,aus-
tronesischen® Sprachenfamilie gehort. Nach archiologischen Erkenntnis-
sen — belehrt uns dariiber hinaus die Wissenschaft — hitten in dieser Region
die im Laufe der vergangenen 2000 Jahre tibers Wasser fithrenden Verkehrs-
und Austauschbewegungen zwar einen bunten Ethnomix geschaffen, doch
wirden, konnten wir mit einer Zeitmaschine ins Jahr 500 v. u. Zt. reisen, ,die-
selben Gesichter, die uns hoffentlich bei Ankunft auf jeder Insel anldchelten,
im Wesentlichen so aussehen wie heute.

Allein die Philippinen bilden einen Archipel von mehr als 7600 Inseln und
Inselchen, auf denen zahlreiche Volker und Idiome aus der austronesischen
Sprachenfamilie heimisch sind. Das im pazifischen Feuerring gelegene Insel-
konglomerat umfasst ein Gebiet, das in der Breite eine Strecke von 1850 Kilo-
metern zwischen dem 5. und dem 20. ndrdlichen Breitengrad und eine Lange
von 1127 km vom 112. bis zum 127. Ldngengrad einnimmt und eine Gesamt-
flache von ca. 343 500 Quadratkilometern bedeckt.” In dieser zersplitterten,
vom Meer umbrandeten, von Vulkanismus und schweren Stirmen erschiit-
terten Welt ist die Natur weitaus weniger beherrschbar als in den von Rizal
so geschiatzten kithlen Landern des ,freien Europa®. Als der deutsche Natur-
forscher Carl Semper Ende der 1860er Jahre von einer ausgedehnten Rei-
se iber die Inseln zuriickkam, beschrieb er in plastischer Weise das, was die
Natur den dort Lebenden in Fiille reicht, aber mit harter Hand auch wieder
entreif3t:

1 P.Bellwood 2017, 3

2 Bevolkerungsdichte =295 Einwohner pro km?. Zum Vergleich: Deutschland umfasst ca.
358 000 km?, Bevolkerungsdichte = 233 Einwohner pro km?.
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Spaniens Kolonialregime und Niedergang

Die Philippinen [besitzen] alle Momente zur tippigsten Entfaltung tropischer
Vegetation und Scenerien. Und in der That reihen sich diese Inseln in solcher
Beziehung durchaus wiirdig den gefeiertsten Gegenden tropischer Lénder,
wie Brasilien, Java und Ceylon an. Vom dunklen Griin der tropischen Laub-
walder stechen die Fichtenwaldungen der hohen Berggipfel in ihrem diistern
einférmigen Ton ab — hier vermahlt sich der Tannenbaum mit der Palme -
und in den Thélern den Flissen entlang zieht sich ein schwarzer Streif, der
Wald der Casuarinen hin. Halb unter den Cocospalmenhainen versteckt lie-
gen die Stadte und Dorfer zwischen dem heiteren lichten Griin der Reisfelder
und der Zuckerplantagen und alle die Baume des Waldes und die Straucher
der Gérten schmiicken sich mit blendend gefarbten Blumen und Friichten.
Aber unter diesen Blumen ruht auch hier die Schlange, bereit zum Sprunge
und zum giftigen Bisse, und hier so wenig wie anderswo ist dem Menschen
ungestorter friedlicher Genuss gewahrt. Schreckliche Krankheiten, Pocken
und die asiatische Cholera, diese Geissel der modernen Menschheit, decimi-
ren die bevolkerten Stadte und Dorfer; Wanderheuschrecken, welche wolken-
gleich den Himmel verfinstern, verheeren die Saat und es folgt ihnen Theue-
rung und Hungersnoth nach; beim Wechsel der Monsune tiberschwemmen
die angeschwollenen Giessbache das Land und wenn der Indier [entspricht
span. indio] sich in seinen Holzhiitten oder Steinhdusern von der verheeren-
den Fluth glicklich gerettet wihnt, so sieht er sich unter den Triimmern sei-
nes Hauses durch ein Erdbeben begraben oder in der Gluth der Aschenregen

eines neu ausbrechenden Vulcanes erstickt.?

Die Geschichte der Philippinen ist in einer Weise mit der Geschichte des
Imperialismus verbunden, die — verglichen mit anderen von Kolonialméch-
ten unterworfenen Landern — nicht ihresgleichen hat. Niemand hat die auf-
einanderfolgenden Phasen dieser Unterwerfungsgeschichte besser beschrie-
ben, als der Historiker Renato Constantino, der Begriinder einer kritischen
Schule der philippinischen Geschichtsschreibung:

The Filipino people have had the misfortune of being ,liberated four times
during their entire history. First came the Spaniards who ,liberated them
from the ,enslavement of the devil®, next came the Americans who ,liberated®
them from the Spanish oppression, then the Japanese who ,liberated” them
from American imperialism, then the Americans again who ,liberated” them

3 C.Semper 1869, 4
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from the Japanese fascists. After every ,liberation” they found their country

« g4

occupied by foreign ,benefactors®.

Ist heute von den ,Philippinen® die Rede, so klingt in diesem Namen noch
immer etwas von jener erzkatholischen Gegenreformation nach, die eng mit
Kolonialismus und Missionseifer verschriankt war und zu jenem Negativbild
Spaniens beigetragen hat, das bis in unsere Zeit als ,Schwarze Legende® die
Gemiiter der Historiker erregt.” Was an der Leyenda negra freilich irritiert,
ist die Wendung der Rassenlehre gegen ihre Urheber, also gegen die Spa-
nier selbst. Spétestens seit dem 18. Jahrhundert wurden die Spanier pauschal
vor allem von Engléandern, bald darauf auch von Amerikanern mit rassisti-
schen Schmahungen bedacht und ihre Sprache — was bis heute in den USA
zu beobachten ist — als Bedrohung fir die ,weile® Mehrheitsgesellschaft
denunziert.® Es wirkt vor diesem Hintergrund wie eine Ironie der Geschich-
te, dass ein Portugiese als erster vor den Inseln des philippinischen Archi-
pels ankerte: Ferndo de Magalhdes (Magellan). Zwar war er der erste ruhm-
reiche Europier, dessen Schiffe den pazifischen Feuerring beriihrten, was
ihn 1521 das Leben kostete und ihm ein Grabmal auf der Philippineninsel
Mactan beschert hat.” Namensgeber aber war der spanische Seefahrer Ruy
Lépez de Villalobos, der Leyte, eine der zahllosen Inseln des Archipels, nach
dem spanischen Thronfolger, dem spéteren Konig Philipp II. (Regierungszeit:
1556-1598) aus dem Hause Habsburg benannte, dem gestrengen Vater des
von Schiller verewigten Don Carlos.

Ruy gab der Insel Leyte und ihren Satelliten den Namen ,Las Islas Feli-
pinas®. Die spanische Aussprache (und Schreibweise) ,Felipe® fur Philipp
und der im 19. Jahrhundert verbreitete, aber schwankende Gebrauch von
LFilipino® als Bezeichnung fiir die auf den Philippinen geborenen Spanier
hat manchen schon damals verwirrt. Der Erzahler in Rizals Roman Noli me
tangere hat diese Verwirrung mittels aberwitziger Slapstick-Komik auf die
Spitze getrieben.® Im ,Dofia Consolacion® iiberschriebenen 39. Kapitel ver-

4 R. Constantino 1975, 12
5 P.W. Powell 2008.
6 G. Mariscal 1998

7 Ferdinand Magellan fiel am 27. April 1521 im Kampf mit einer auf Mactan heimischen
Stammesgruppe, deren Anfiihrer sich angeblich Lapulapu nannte. Das legendenumwobene,
von Magellans Chronisten Antonio Pigafetta berichtete Ereignis jahrt sich 2021 zum 500. Mal
und soll nach dem Motto ,Als die Philippinen Magellan entdeckten® in groflem Stil gefeiert
werden: https://nqc.gov.ph/en

8 Rizal schreibt im Buchtitel Noli me tangere das lateinische Verb ,tangere” mit acento agudo
auf dem Buchstaben <a>, um die Betonung der ersten Silbe anzuzeigen. Dieser Schreibwei-
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sucht der spanische Alférez seiner das einheimische Tagalog sprechenden
philippinischen Frau die korrekte Aussprache von ,Filipinas® einzutrichtern,
was diese, deren Gestensprache der Erzihler mit der Erfindung des Volapiik
vergleicht, einfach nicht auf die Reihe kriegt. Sie trifft immer wieder haar-
scharf daneben, probiert Varianten wie ,Felipinas, Felepinas, Felipenas, Feli-
fenas® und reizt damit ihren Gatten bis zur Weifiglut.

Auch heute noch kann es dem Auflenstehenden zustoflen, dass er sich
blamiert, wenn er den Unterschied zwischen dem ,Filipino“ genannten
méannlichen Inselbewohner und der ebenfalls ,Filipino® genannten zwei-
ten offiziellen Sprache nicht beachtet. Eben dieses dem vorkolonialen Taga-
log nahestehende Idiom, das neben amerikanischem Englisch im Jahr 1937
als offizielle Sprache eingefithrt wurde, hat erfolgreich das Spanische ver-
drangt und erfreut sich als permanentes Sprachlabor gréf3ter Beliebtheit bei
den einheimischen Philologen. Die grofie Unterschiede iiberdeckende Sub-
sumierung einer Vielzahl von einheimischen Sprachen, tiber die spater mehr
zu sagen ist, unter einen spanischen ,Felipinismo‘ bzw. ,Filipinismo’ mag
seltsam wirken, bringt aber nur zum Ausdruck, welche Rolle der Kolonia-
lismus in der Verdrangung der eigenen, weit zuriickreichenden vorkolonia-
len Geschichte der pazifischen Inselwelt gespielt hat.” Bis heute widersetzt
sich die lebendige Multilingualitit allen von oben verordneten Versuchen,
der ethnischen Vielfalt eine nationale Identitétspolitik tiberzustiilpen.

Die Spanier machten keinen Unterschied zwischen den Bewohnern
der Philippinen und denen der siidamerikanischen Kolonien. Die christ-
lich Getauften nannten sie ,indios®, die anderen ,infieles* (Ungldubige), ver-
weigerten allen aber das unbeschriankte Recht auf Anerkennung der von
ihnen gelebten kulturellen Eigenarten, obwohl sie ihnen irgendwann ein-
mal den Status des spanischen Staatsbiirgers zuerkannten. Es ist kurios, aber
die ,indios“ waren die Inder, die zu Columbus Zeiten nicht nur im heutigen
Indien, sondern angeblich auch in den ,jenseits liegenden unbekannten Lan-
dern zu Hause waren.'” Von den Spaniern im 16. Jahrhundert erobert und
annektiert, wurden die Inseln des malaiischen Archipels und Mikronesiens
unter dem Titel Spanisch-Ostindien als eine einzige Kolonie betrachtet. Der
»indio“war von den siid- und mittelamerikanischen Kolonien der Spanier mit
jeder neuen Eroberung weitergewandert. Selbst Rizal, ein mestizo, ibernahm

se folge ich, wenn ich die Originalausgabe des Romans (1887) zitiere (und tibersetze), lasse das
diakritische Zeichen aber weg, wenn ich die deutsche Ubertragung (1987) von Annemarie del
Cueto-Morth zitiere.

9  Zur ,Theorie des Filipinismus“: Pedro Aullén de Haro 2016.

10 Blumentritt nennt sie in seinen zahlreichen Veroffentlichungen ,Indier®, figt aber hinzu,
gemeint seien die auf den Philippinen heimischen ,christlichen Malayen®.
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die Bezeichnung, obwohl die peninsularen Spanier gewohnt waren, in ihm
einen filipino“ zu sehen.’ Solche uneindeutigen Namensgebungen ver-
sprechen nun mal keine Orientierung und haben, wie die Irrtiimer der Ent-
deckungsreisenden belegen, auch als Navigationshilfen versagt.

Die Raffgier der Européder hielten solche Irrtiimer aber nicht auf. Der
machtige Oberbefehlshaber der kolonialen Eroberungsziige, Kénig Philipp
svon Gottes Gnaden®, verfigte tiber jene absolute, angeblich tibernatiir-
lich legitimierte Souverinitit, die den spanischen Imperialismus als Pro-
dukt einer politischen Theologie kaschierte. Merkantilistische Interessen
dominierten und wurden von der eigens fiir die Fiskal-, Migrations-, Navi-
gations- und Geldpolitik in den Kolonien geschaffene Casa y Audiencia de
Indias mit Sitz in Sevilla wahrgenommen. Auf jeden Fall stand das mit dem
Konigsamt identische Patronato Real (konigliche Schutzherrschaft) fur die
Verschmelzung von Staat und Kirche; genauer gesagt: fiir den zwingenden
Auftrag katholischer Missionierung sowie fiir Schutz und Subventionierung
der ausfithrenden Orden inclusive weitreichenden Privilegien. Nach der
selbst von klerikaler Seite getibten Kritik an den von den Conquistadores
in Stidamerika vertibten Gréueltaten sollten die Philippinen - so die from-
me Absicht — weniger Gewalt erleiden. Die Kehrseite dieser Riicksichtnahme
war ein besonders tiefenwirksames Engagement der mit den Monchsorden
liierten Missionare. Diesem Engagement leistete die Propagandakongrega-
tion des Vatikans jahrhundertelang Schiitzenhilfe und trug so auf ihre Art
mit zu jener Halsstarrigkeit bei, mit der die Ménchsorden noch im 19. Jahr-
hundert ihre theokratischen Privilegien gegen die von Madrid ausgehen-
den Liberalisierungsversuche verteidigten. Mit Recht hat der Historiker der
asiatischen Vasco-da-Gama-Epoche, Madhava Panikkar, darauf aufmerksam
gemacht, dass der ,religious urge® der europaischen Kolonialmachte dar-
auf aus war, den kolonisierten Volkern westliche Werte einzutrichtern, um
sie auf diesem Weg symbolischer Machtaustibung fiir die politischen und
wirtschaftlichen Interessen der Eroberer gefiigig zu machen.'” Es ist indes-
sen beachtlich und hatte weitreichende Folgen, welche Religions-Synkretis-
men aus diesem ,urge“ hervorgingen. So kam zugleich mit der kolonialisti-
schen Hispanisierung der Philippinen eine merkwiirdige Philippinisierung
des Katholizismus in Gang, deren Ergebnisse — wie in Rizals Noli me tangere
nachzulesen ist — nicht der unfreiwilligen Komik entbehrten.

Eine gewisse Ausnahmestellung innerhalb der Monchsorden genossen
die als Jesuiten bekannten Regularkleriker, da sie nicht dem Konig, sondern

11 B. Anderson 2006b, 322
12 M. Panikkar 1961, 314
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allein dem Papst Gehorsam schuldeten. Das ist hier erwihnenswert, weil
dieser Orden — anders als die Mendikanten der Dominikaner, Franziskaner,
Augustiner, Rekollekten — sich nicht auf Frommigkeitserziehung beschrank-
te, sondern, glaubt man Rizal, in seinen Schulen ein breites, durchaus auch
sakulares Wissen vermittelte.’> Der Philosoph Tasio in Rizals Noli me tangere
erklart auf seine Art, worin — wohlgemerkt: auf den Philippinen - sich die
Jesuiten von den anderen Kuttentragern unterscheiden:

Wir verlassen eben erst langsam das Mittelalter, deshalb verkérpern die Jesui-
ten, die in Europa den Riickschritt darstellen, [...] den Fortschritt. Die Phi-
lippinen verdanken ihnen ihr junges Bildungswesen und die Naturwissen-
schaften, die Triebkraft des neunzehnten Jahrhunderts, ebenso wie sie den
Dominikanern die Scholastik verdanken, die bereits das Zeitliche geseg-
net hat.**

Doch die ,liberalen Prinzipien des Fortschritts ,die Freiheit der Presse, die
Freiheit der Gedanken, die Freiheit der Religion® zu akzeptieren, bemerkt
Rizal an anderer Stelle, sei auch den Jesuiten strikt untersagt.’> Die Mehrheit
der Kuttentriger lehnte die sikulare Moderne - sei es in Spanien, sei es in
den Kolonien - kategorisch ab. Dass sich die Orden gegenseitig die Schuld
am Aufbegehren der von ihnen unterdriickten Vélker in die Schuhe schoben,
hat deren Lage nicht erleichtert, sondern die andauernden Repressalien eher
noch verscharft. Zumal es in diesen Streitereien nicht zuletzt um die Vertei-
digung der vom Moénchsregime zusammengerafften Pfriinden ging.

13 Vgl. Rizals Kommentar zu Morga 1890, 329, Anm. 2: Er relativiert die Kritik an den Jesuiten
mit dem Argument, sie behandelten die Einheimischen einigermafien gerecht und lieffen sie
ohne arrogante Selbsterhéhung an echter Bildung teilhaben.

14 Cueto-Morth 1987, 362. Noch im 20. Jh. hallen Tasios Worte in einem Text wider, den der
philippinische Kulturwissenschaftler Leopoldo Y. Yabes (1912-1986) dem intellektuellen Niveau
seiner Heimat gewidmet hat: ,[A] society dominated by the clerical intellectual tradition [...]
is more hostile to scientific scholarship than any society dominated by the secular tradition.
Thus there was practically no scientific scholarship in this country during the Spanish colonial
regime. How could there be any when the Philippines by the middle of the nineteenth century
had not yet emerged from the European Middle Ages, from the time of Aquinas, Buenaventura,
and even the more ancient Augustine. (In this connection I am inclined to believe that present-
day Metropolitan Manila [...] is still spiritually very much in the Middle Ages, more akin to
Madrid than to Paris, closer to Kyoto than to Tokyo, centuries behind New York, London and
Mexico.)“ L. Y Yabes 1967, 53f.

15 Brief vom 2. Februar 1890 an Blumentritt. Siehe auch das Kapitel , The Church and the
Propaganda Movement® in J. Schumacher 1973, 272 f.
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Rizal hat in einer munteren, als Fragment erhaltenen Erzéhlung mit dem
Titel Una visita del Serior a las Filipinas (Ein Besuch des HERRN auf den Phi-
lippinen) die Willkiir der kolonialen Eroberung und des Ménchsregimes aufs
Korn genommen.*® Da es ein Stiick Geschichtsschreibung aus géttlicher Per-
spektive und zudem ein seltenes Exemplar burlesker und deshalb besonders
eindringlicher Kolonialkritik ist, sei der Inhalt hier kurz zusammengefasst:
Gott der Herr schaut von hoch oben auf die Inselwelt mit ihrem Gewim-
mel aus bunt zusammengewiirfelten Volkern und Stimmen und bittet den
Engel Gabriel, ihm diesen Teil seiner Schopfung zu erklaren. Als Gabriel auf
die Habgier der Monche (frailes) zu sprechen kommt, fragt ihn der Allwis-
sende wer oder was denn ,dieser Monch® sei. Dem Engel fallt eine Antwort
schwer, er beginnt zu stottern und beendet seinen hilflosen Erklarungsver-
such mit dem lateinischen ,quid® - also ,ebbes® oder ,irgendetwas’. Als der
Herr fragt, wie die Welt der kleinen Inseln da unten heiffit und Gabriel ,Islas
Filipinas® antwortet, will der Allméchtige wissen, warum spanisch, da die
Bewohner doch — wie er hore — gar nicht Spanisch sprachen. Wieder antwor-
tet der Engel mit einem ,quid“ figt aber hinzu, die Inselbewohner lebten nun
mal unter spanischer Herrschaft. Das emport den Herrn, der darauf besteht,
er habe die Menschen als Gleiche und Freigeborene geschaffen. Nach einem
weiteren ,quid® lasst sich Gabriel dazu herab, vor Gott die Geschichte der
Pazifikaufteilung zwischen Portugal und Spanien durch Papst Alexander VL.,
Magellans und Philipps II. Rolle und nicht zuletzt die der Ménchsorden zu
rekapitulieren. Nach einigem Hin und Her, in dessen Verlauf der Missbrauch
des gottlichen Namens auf Seiten einer habgierigen Kolonistenklasse zu gro-
Ber gottlicher Aufregung fithrt, werden schlief3lich die Philippiner vorgela-
den, um vor dem himmlischen Hof Rede und Antwort zu stehen. Auch dieser
Versuch miindet in ein Fiasko, da der Erzéhler allerlei groteske, aufgeblase-
ne, sprachlose Figuren auftreten lasst, die zwar verschiedene philippinische
Sozialtypen verkorpern, aber in Wahrheit nichts zu sagen haben. Am Ende
schickt der Allméachtige Petrus und Jesus mit dem Auftrag, sich selber ein
Bild zu machen, nach unten. Die beiden landen inkognito zunéchst in Hong-
kong, von wo aus sie sich nach Manila Bay einschiffen. Um - wie in sol-
chen Legenden iiblich - unerkannt zu bleiben, hat sich Petrus in einen Chi-
nesen und der stets bescheidene Jesus in einen indio verwandelt, ohne zu
bedenken, dass beide Typen bei den Spaniern unter Generalverdacht stehen.
Die Aufmerksamkeit der beiden Himmlischen gilt vor allem den Gotteshau-
sern und deren Besitzern, den Klerikern und Monchen. Was sie iiber deren

16 Prosa 1961, 125-152. Der Titel dieser fragmentarischen Erzéhlung stammt vom Heraus-
geber des Manuskripts.
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Lebenswandel und ,Geschiftstiichtigkeit® erfahren, bringt ihre weltfremden
Anschauungen gewaltig ins Wanken und lésst sie bittere Tranen vergielen.
Um es kurz zu machen: Am Ende geraten sie in die absurdesten polizeilichen
Grenzkontrollen; Petrus gelingt die Flucht, wahrend Jesus unter dem Ver-
dacht, er sei ein Staatsfeind (filibustero) im Knast landet. Fabula docet: Auf
den Philippinen sollte sich der Himmel vor der weltlichen Gewalt des dort
herrschenden Katholizismus hiiten.

Nun, in Wahrheit gab es zwischen den religiésen Orden und der Kolo-
nialverwaltung, da beide Einrichtungen verschiedenen Herren hérig waren,
von Anfang an einen ungesunden Wettstreit im Kampf um Pfriinden und
Extraktionsgewinne. Unterstanden die Monche dem Kirchenoberhaupt, hat-
ten Verwaltung und Gouverneur sich vor der Audiencia Real, der koniglichen
Gerichtsbarkeit, zu verantworten. In der Audiencia verkorperte sich die spa-
nische Staatsmacht, um bis in die untersten Stufen der Biirokratenhierarchie
Kontrolle zu iben. Was dringend notwendig war, da die enorme Entfernung
vom Mutterland kleine und grofie Kolonialchargen einlud, sich wie legitime,
der Ausbeutung verpflichtete Herren iiber die anséssige Bevolkerung herzu-
machen. In den 1887 veroffentlichten, von Ferdinand Blumentritt iibersetz-
ten Memorabilien eines ungewdohnlich kritischen Dominikaners liest sich
das so:

Wenn die Beamten eine etwas festere Stellung hitten, wenn die Amter nur
nach Verdienst verteilt wiirden, wenn weiter niemand ohne vorhergehende
Untersuchung seine Stelle verlére, und wenn schliefSlich man von den Beam-
ten eine Kenntnis der Sprachen der Indier [indigene Philippiner] verlang-
te, dann wiirde die Verwaltung unendlich gewinnen, und man wiirde dann
nicht mit solcher Haufigkeit jene Unregelmafligkeiten wahrnehmen, welche
die Indier zur Schande des spanischen Namens bei einigen (Beamten) beob-
achten, die um nichts anderes sich umsehen, als ein kleines Kapital sich zu
sammeln, das einzige Ziel ihrer Bestrebungen, womit sie sobald als mdglich
in ihre Heimat zuriickzukehren gedenken. ... Diesem opfern sie alles, und vie-
le gelangen aus dieser Ursache und wegen der kurzen Zeit ihres Aufenthalts
nicht dazu, in die Obliegenheiten ihres Amtes sich einzuleben. Dies ist die

Quelle jener Unregelméfligkeiten und Missbrauche."

Rizals Romanerzahler hat fiir diese Art Missbrauch einen besonders scharfen
Blick und blendet die damit einhergehende Gewalt nicht aus. Darin unter-
schieden sich die Philippinen nicht von anderen europiischen Kolonien.

17 J. M. Ruiz 1887, 285; F. Blumentritt 1889, 521
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Denn Gewalt iibte die erste von Fremden erzwungene Landnahme, und
Gewalt war es meist wieder, die am Ende von aufgezwungener Fremdherr-
schaft befreite.

In den ersten Jahrhunderten unter spanischer Herrschaft entwickelte
sich die von regelmaflig wiederkehrenden Naturkatastrophen erschiitterte
philippinische Inselwelt mit dem Zentralhafen Manila zu einer relativ ein-
triaglichen Drehscheibe fiir den Handel zwischen Asien (vor allem China)
und dem mexikanischen Acapulco. Mexiko nannten die Kolonialherren
Nueva Espafia und erkléarten die Philippinen zu dessen Subkolonie, was den
Archipel fir lange Zeit in Abhéngigkeit von der mittelamerikanischen Exe-
kutivgewalt hielt. Der spanische Prokurator Antonio de Morga hat in sei-
ner 1609 verdffentlichten philippinischen Chronik die von Manila nach
Nueva Esparia und zuriick verschifften Waren im einzelnen aufgelistet: aus
China an erster Stelle Seide, Papiere und Porzellane, Silber aus den siid- und
mittelamerikanischen Kolonien, von den Philippinen unter anderem Gold,
Baumwolle, Pflanzenfasern (Abaci) und Wachs."”®* Aus Siidamerika brach-
ten die Spanier neue Pflanzen auf die philippinischen Inseln, deren Nutz-
und Handelswert zu grofen, langfristig wirkenden Veranderungen in der
Agrarwirtschaft und in der heimischen Kiiche beitrug: Baumwolle, Indigo,
Kakao, Zuckerrohr, Tabak, Maniok, Ananas, Erdnuss, Tomate, Mais und vie-
les mehr.

Die spanische Krone, die den Archipel dem ,Reyno de Nueva Castilla“
eingemeindet hatte, gab sich mit den Handelsprofiten nicht zufrieden. Sie
unterwarf die Inseln vielmehr einem Encomienda genannten Landvertei-
lungssystem, das altgediente Staatsdiener (spanische Funktionire und Sol-
daten) bevorzugte und den Einheimischen Zwangsarbeit und Tributzahlun-
gen auferlegte. Keinen geringen Beitrag zur Einddmmung héufig auftretender
lokaler Aufstande, die sich gegen Ausbeutung oder religiése Bevormundung
richteten, leisteten die im Namen der spanischen Krone zwangsrekutierten
Einheimischen. So schlug nicht selten eine in Armeestérke antretende Volks-
gruppe unter Fithrung einer Handvoll Spanier eine zahlenmaf3ig weit unter-
legene rebellierende Siedlung in der Nachbarprovinz nieder.” Die Spanier
wussten die Vorteile solcher Gewaltaktionen zu schitzen, da sie auf diese
Weise am bewdhrten Divide-et-impera-Prinzip festhalten konnten. Auch in
der Agrarwirtschaft verfestigten sich die kolonialistischen Repressionsstruk-
turen, da an die Stelle der Encomienda nach und nach ein Hacienda-System
riickte, das die Kleinbauern in Abhéngigkeit von einem mit Landbesitz sich

18 Morga 1962, 331ff.
19 J. L. Phelan 1959, Kapitel X: ,Patterns of Resistance®, 136-152
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aufpédppelnden klosterlichen Konvent oder von einem privaten, kapitalis-
tisch auftrumpfenden Grofigrundbesitzer brachte. Jahrhunderte hatte diese
typisch kolonialistische Okonomie Bestand und konnte — wie an Rizals Fami-
liengeschichte zu zeigen ist — noch im 19. Jahrhundert Willkiir und Gewalt
iiber die Einheimischen bringen.

In vorkolonialer Zeit lebten auf hunderten der weit zerstreuten Inseln
des Archipels stets wechselnde, aus allen Himmelsrichtungen anlanden-
de Bevolkerungsgruppen und uniibersichtlich viele Sprachen. Bedeutende
Kontingente von Einwanderern kamen vor allem seit dem 13. Jahrhundert
aus Malaysien, Indonesien und China hinzu, was nicht nur zur Steigerung
der kulturellen und sprachlichen Durchmischung und Vielfalt beitrug, son-
dern auch den Handelsaustausch mit den pazifischen und siidchinesischen
Anrainern belebte. Grofl waren die sozio-6konomischen Unterschiede zwi-
schen den nomadischen Stimmen (z.B. Aita), den Bergvolkern und den in
den Ebenen sowie an der Kiiste siedelnden Clans und ethnischen Kénigrei-
chen, zu denen sich seit dem spaten 13. Jahrhundert die muslimischen Sul-
tanate gesellten. Die Dorfgemeinschaften lebten in barangay genannten, von
einem Clanchef (Datu) oder Konig (Raja) gefithrten Streusiedlungen und
waren gehalten, Recht und Sicherheit, die der Datu zu verantworten hatte,
mit Tributzahlungen zu vergelten. Die polyzentrischen Machtstrukturen in
den barangays entsprachen eher einer weichen, auf wechselnder Anerken-
nung beruhenden Hierarchie als einer von einem auf3erhalb liegenden Zen-
trum aufgezwungenen und kontrollierten Biirokratie. Polygamie war unter
den Herrschern und Clanchiefs verbreitet und diente haufig der Bildung
politischer Allianzen.*

Schuldknechtschaft (Obnoxiation) gehorte, wie auch in den alteuropa-
ischen Gesellschaften iiblich, zu den verbreiteten Formen okonomischer
Unterwerfung, aus der sich der Schuldner aber durch entsprechende Leis-
tung wieder herausarbeiten konnte.”® Antonio de Morga hat diese Form
durchschlagenden Statusverlusts in seiner 1609 ver6ffentlichten Chronik mit
dem Begriff der Sklaverei belegt. Rizal, der die Chronik — mit eigenen aus-
fuhrlichen Kommentaren versehen — 1890 neu herausgegeben hat, bemerk-
te dazu:

Diese Sklavenklasse gibt es heute noch in weiten Teilen und vor allem in der
Provinz Batangas, aber man muss zugeben, dass sich ihr Stand sehr von dem

20 L. L. Junker 1999b, 79f.

21 Auskiinfte iiber die komplexen Sozialstrukturen der prikolonialen Gemeinschaften finden
sich bei W. H. Scott 1992.
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der Sklaven in Griechenland und Rom, dem der Schwarzen und auch von
denen unterscheidet, die spéter die Spanier hielten.””

Unfreiheit, fiigte er hinzu, mussten nun auch die erleiden, die vor der Ankunft
der Spanier Macht ausiibten und von der Schuldknechtschaft ihrer Landsleu-
te profitierten. Rizals Kommentar war, schaut man zum Vergleich auf die
Ergebnisse moderner Forschungen,? durchaus zutreffend, da in Siidostasien
offenbar ein System ,offener Sklaverei® verbreitet war, das den Abhiangigen
Zugang zu beinahe allen Berufssparten einrdumte und dariiber hinaus ihre
soziale Integration tolerierte.

Den sozialen Kitt in den Gemeinschaften der barangay lieferten die lokal
vereinbarten Regeln gegenseitiger Verpflichtung, die vor allem den Ressour-
cenverbrauch - sei es in der Almende, sei es im freien Land - sowie die
Anforderungen der Arbeitsteilung an Land und auf See zu regeln hatten.**
Stabile religiose Institutionen spielten, abgesehen von den islamischen Sul-
tanaten, kaum eine Rolle, weder fiir die Formierung kollektiver Identitaten
noch fiir die Geltungsanspriiche lokaler und regionaler Herrschaft. Die Kolo-
nialpolitik der Spanier profitierte vom soziotkonomischen und kulturellen
Traditionalismus, da sie wegen der lockeren und zugleich volatilen Vernet-
zung zwischen Stimmen und Dorfgemeinschaften keine tiberregional ziin-
denden Massenaufstinde fiirchten musste. Ein Umstand, der — wie Rizal in
einem 1890 veroffentlichten Essay schrieb — das Erwachen jenes ,National-
gefihls® (sentimiento nacional) erschwert hat, dessen der kollektive, gegen
die illegitime Kolonialgewalt aufbegehrende Widerstand bedarf.”

Rizals enger Freund, der bohmische Gelehrte Ferdinand Blumentritt, hat
unter Zitierung alter und neuer Reiseberichte in seiner von Rizal ins Taga-
lische ibertragenen Ethnographie der Philippinen (1882) die grofle Zahl
der den Archipel besiedelnden Volker aufgezédhlt und ihre Lebensgewohn-
heiten skizziert. Er unterschied zwischen den sog. Negritos, nomadische
Ureinwohner, und der ,malaiischen Rasse®, die er anhand einer Liste von

22 Morga 1890, 299, A. 3: Esta clase de esclavos existe aun ahora en muchas partes y sobre
todo en la provincia de Batangas, pero hay que confesar que su condicién es muy diferente de
la del esclavo en Grecia y Roma, de la del negro, y aun de los que posteriormente hicieron los
Espafioles.

23 L. L. Junker 1999, 131-137

24 Vgl. das Kapitel ,Translating Submission in V. L. Rafael 2005, 136 ff. sowie die informative,
,Barangay* betitelte Darstellung von W. H. Scott 2004.

25 Escritos politicos 1961, 257: La falta de sentimiento nacional trae otro mal, ademas, cual es
la carencia de toda oposicién a las medidas perjudiciales para el pueblo y la ausencia de toda
iniciativa en cuanto puede redundar para su bien.
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50 verschiedenen Stammes- und Sprachgruppen beschrieb: Tagalen, Pam-
pangos, Visayer, Vicols, Ilacanen, Pangasinanen, Cagayanen etc. etc. Den
sbedeutendsten Zweig der malaiischen Rasse® — lautete sein Resiimée - bil-
deten die Tagalen, deren Alphabetisierung relativ weit fortgeschritten sei.”®
Rizal, der mit dem Tagalischen grofy geworden ist, hat sich Blumentritts Mei-
nung angeschlossen und auf diese Weise die von den spanischen Kolonial-
herren wahllos betriebene indio-Gleichmacherei korrigiert. Die heute nicht
mehr haltbare Definition einer ,malaiischen Rasse® stimmte {ibrigens mit
der Rassentheorie des Gottinger Naturforschers Johann Friedrich Blumen-
bach iiberein, der von einem taxonomischen Einteilungsprinzip Gebrauch
machte, das sich am ,natiirlichen System“ des schwedischen Buchhalters der
Natur, Carl von Linné, orientierte, um es zu verfeinern und schlief3lich abzu-
wandeln.”” Blumenbach bestand auf der empirischen Uberpriifbarkeit sei-
ner Thesen, weshalb sein Ansatz von jenem Rassismus zu unterscheiden ist,
der bereits in der Zeit der Reconquista die Zugehorigkeit zur ,wahren’ Glau-
bensgemeinschaft vom Abstammungskriterium der Blutreinheit (limpieza de
sangre) abhingig gemacht hatte und damit die christliche Missionierung der
kolonisierten aulereuropaischen Volker zu rechtfertigen suchte. Wer spa-
nischen Bluts war, galt gemaf3 dieser Lehre als Aristokrat und war Herr iiber
alle, die mit dieser ,Reinheit‘ nicht aufwarten konnten.?

Der Gottinger Blumenbach folgte anderen Vorgaben der Anthropologie,
namlich ihrer Haut- & Knochen-Version. Seine Inventur verschiedener ,Ras-
sen®, mit deren Hilfe die ganze Menschheit in einem schon aufgeraum-
ten Ordnungssystem untergebracht und demografisch berechenbar wer-
den sollte, schwankte zwischen normativer und deskriptiver Anwendung.
Die Bedeutung von ,Rasse” in diesem Konzept lag wohl niher bei dem spa-
ter verbreiteten Begriff der ,Ethnie®, dessen Bedeutung freilich nicht weni-
ger nebulds ist, da das, was die innere Einheit der ,Ethnizitit® ausmacht,
vom Standpunkt des jeweiligen Beobachters abhiangt und kaum empiri-
sche Evidenz besitzt.”” Auflerdem schloss Blumenbachs Ordnungswut nicht
aus, dass er, wie die meisten der ihm nachfolgenden ,Volkerkundler®, zu
denen auch Blumentritt gehorte, vor allen anderen Hautfarben der weiflen
den ersten Platz zuerkannte, sobald zivilisatorische Leistungsvergleiche zur
Debatte standen. Das ,Rasse“-Konzept war und ist — was dem damaligen,

26 Vgl. auch fiir das Folgende Blumentritt: Versuch 1882, 10 ff.
27 J. F. Blumenbach 1798, XX{f.
28 Siehe E. Balibar 1991, 208.

29 T. C. Lewellen (2002, 89-120) hat die Diskussion unter dem passenden Titel ,,Constructing
Identity“ zusammengefasst.
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eurozentrich festgefahrenen Anthropologie-Diskurs entging — offensichtlich
mit einem endemischen Chauvinismus-Erreger infiziert, weshalb es fiir eine
aufrecht gehende Wissenschaft schlechterdings untauglich ist.*

Den Bemiithungen der spanischen Ménche, bemerkte selbst der liberale
Ferdinand Blumentritt, trotzten die Tagalen mit einer ,Sittenlosigkeit®, zu
der vor allem sexuelle Freiziigigkeit, Rdubereien und Drogenkonsum (Betel,
Tabak, Opium) und eine anhaltende ,Neigung zum Miiliggang“ gehorten.
,Zu Handwerkern (behauptete er) macht Indolenz, Faulheit und Liederlich-
keit die Tagalen unbrauchbar” Es ist kein Geheimnis: Blumentritt plappert
hier eine herabsetzende Verallgemeinerung nach, die er, der nie die Phi-
lippinen sah, kritiklos dem Bericht eines spanischen Diplomaten namens
Sinibaldo de Mas entlieh, der die indios unbedingt in Abhéngigkeit von den
obskurantistischen Einfliisterungen des katholischen Klerus halten wollte.
Doch wenn man anderen Aussagen Blumentritts — dessen Name die phi-
lippinische Aussprache gern zu Bimentirt verballhornt — vertrauen darf, so
wusste er es im Grunde besser.** Mit zahlreichen ilustrados, den européisch
Gebildeten unter den jungen Philippinern, pflegte er seit Jahren einen leben-
digen, liberale Ideen verteidigenden Briefdialog. Anfang 1890 schrieb er an
den befreundeten Sprachforscher Hugo Schuchardt:

Ich bin ein vollstdndiger Rassendemocrat, der die natiirliche Gleichheit der
Rassen auf sein Panier gesetzt hat. Es ist eine grofle Gedankenlosigkeit, jenen
farbigen Menschen eine der unseren gleiche Intelligenz abzusprechen.*

Der Schméh angeborener Faulheit, der die spanischen Ménche und Funk-
tionire im Vorurteil ihrer angeblichen Uberlegenheit befangen hielt, ist ein
nur allzu bekanntes, weit verbreitetes, mit infamen, die ,Primitiven“ abwer-
tenden Ausgrenzungspraktiken verbundenes Stereotyp der ethnografischen
Imagination. Rizal, selber betroffen, widersprach diesem, eine angeblich
naturgegebene Ungleichheit zementierenden vulgéren Rassismus. In seinem
Roman Noli me tangere, dem Blumentritt eine enthusiastische Betrachtung
widmete, tritt die Kritik daran aber nicht in der Form resoluter Ablehnung,
sondern in der Umkehrung zutage. Schon auf den ersten Seiten fragt einer,
der zum ersten Mal die Inseln besucht, in scheinbar argloser Manier:

30 Das schliefit selbstverstandlich die ideologiekritische Aufarbeitung historischer Begriffe
nicht aus; vgl. I. Gilcher-Holtey/D. Harth 2019.

31 Zu Bimentirt vgl. Rizals Brief vom 23. April 1891 aus Briissel.
32 J. Stockinger 1998, 115
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Existiert sie wirklich, diese angeborene Tragheit der Einheimischen, oder ent-
schuldigen wir damit, wie ein fremder Reisender sagte, nur unsere eigene

Tragheit, unsere Riickstidndigkeit und unser Kolonialsystem?**

Im Hintergrund dieser rhetorischen Frage steht die von Rizal mit vielen Bei-
spielen untermauerte Uberzeugung, erst der Kolonialismus habe die Bedin-
gungen fiir jene Depravation althergebrachter Tiichtigkeit geschaffen, die
den Unterdriickten gleichsam als Geburtsfehler unterstellt werde.

Doch zuriick zur frithen Kolonialgeschichte: Als die spanische Krone
nach mehreren Anldufen im Jahre 1569 den Archipel bis auf den musli-
mischen Siidden und einige nordliche Randgebiete erobert hatte, nahm auch
hier das in Mittelamerika erprobte Missionswerk der Monchsorden seine
Arbeit auf. Der transkulturelle Prozess mag auf den Philippinen weniger
rigoros verlaufen sein, den weitgehenden Verlust eigenkultureller Traditio-
nen, den Rizal spater beklagen wird, hat das nicht aufgehalten. Ein wichtiges
Instrument der Conquistadores war die simple Hispanisierung bzw. ,Mexika-
nisierung’ der meisten geografischen und familialen Namensgebungen, um
mit Hilfe dieses Identifizierungsmechanismus die herrschaftliche Aneignung
des Eroberten zu sichern. Doch den klerikalen Kolonialherren ging es nicht
um unbeschriankten Zugang zur spanischen Sprache, insofern hat sprach-
liche Akkulturation tatsichlich keine grofie Rolle gespielt. Das unterschied
die spanische Kolonialpolitik in diesem Weltteil grundsatzlich von der Assi-
milationspolitik in Mittel- und Lateinamerika. Der Erwerb des Spanischen
blieb Privileg der principalia genannten philippinischen Oberschicht, die wie
eine von der Krone geduldete Oligarchie lokale und regionale Herrschafts-
aufgaben zu tibernehmen hatte — wenn sie nicht, wie die aufsassigen, ilustra-
dos genannten Sohne der Oberschicht, gegen die Kolonialgewalt agitierten.

Um in einer kulturell und sprachlich so vielgestaltigen Welt wie den Phi-
lippinen Kommerz und Kommunikation zu erleichtern, bedurfte es allerdings
einer allen bekannten Sprache. Was hitte da néher gelegen, als das bereits in
der patrizischen Oberschicht verbreitete Spanische moglichst allen Einwoh-
nern tiber den Schulunterricht verfiigbar zu machen? Blumentritt und Rizal
waren sich einig, dass die Weltsprache des Spanischen, wird sie nicht auf die
Funktion des Herrschaftsinstruments reduziert, den Zugang zu den Wissens-
welten der Moderne zu 6ffnen vermag. Sie muss nur als ,neutrales idioma
oficial” — bemerkte Blumentritt — die Rolle des zwischen den insuldren Ein-
zelsprachen vermittelnden Dolmetschers tibernehmen.

33 Noli me tangere 1987, 29
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Nie aber (fiigte er hinzu) sollen die Philippiner zugleich mit der Ausbreitung
des Castellano ihre eigene Sprache missachten; das wére in meinen Augen
ein Verbrechen. Im Gegenteil, sie sollen ihre Sprachen fleissig cultivieren und
von iiberfliissigen fremden Elementen purificieren! Die politische Sprache

des Landes sei das Spanische, die literarische das Tagalog [...].**

Dieser wohl gut gemeinten, aber naiven Arbeitsteilung schoben die mach-
tigen Monchsorden auf den Philippinen einen eisernen Riegel vor. Zum
Credo ihres zugleich 6konomischen und politischen Machterhalts gehorte
die Uberzeugung, dass man die indios, wenn iiberhaupt, dann nur in spar-
sam kontrollierter Weise am Idiom des Herrschaftswissens beteiligen soll-
te. In Rizals Roman Noli me tangere lasst der Erzahler im Kapitel ,,Aventuras
de un maestro de escuela® (Abenteuer eines Schulmeisters) einen Lehrer aus-
fuhrlich berichten, mit welchen groben Mitteln der Ordenspriester, von dem
er abhingig ist, die mit dem Spanischerwerb verkniipften Reformversuche
unterbindet.

Zu den Uberwachungs- und Umerziehungsstrategien der spanischen
Kolonialmacht gehorte nicht zuletzt die erzwungene Umsiedlung der tra-
ditionell zerstreut lebenden Einheimischen in geschlossene, spanischem
Recht unterworfene Gemeinden mit kleinstadtischem Geprége. Streusied-
lungen riickten zusammen, scharten sich um den Kirchturm und wuchsen
soweit der Schall des Glockengelduts trug. Die religiése Propaganda setz-
te noch eins oben drauf, suchte jeder Seele und jedem Seelchen - worauf
die papstlich sanktionierte Glaubenslehre spezialisiert war — den Katholi-
zismus als einzig wahre Religion einzuimpfen. Fiir die Kleriker hief3 Missio-
nierung ,Befreiung® vom Aberglauben und Korrektur ,primitiver Mentali-
tit, Aufgaben, die in den Handen der Dominikaner, Jesuiten, Franziskaner,
Augustiner lagen und nach rigorosen Erziehungsmethoden verlangten. Was
die Missionare fiir Aberglaube hielten, waren indessen keine institutionell
verfestigten, spirituell oder polytheistisch ausgestalteten Gotterlehren, son-
dern hybride Formen unspezifischer Naturkulte und des Animismus, die sich
von unten bequem mit den Schattenfiguren des neuen Glaubens amalgamie-
ren lieflen.

Zur Erfolgsbedingung der Missionsarbeit gehorte die Einfithrung der
lateinischen Buchstabenschrift. Die traditionellen silbisch oder auch alpha-
betisch gepragten, vermutlich vertikal von unten nach oben geschriebenen,
Baybayin (auch Alibata) genannten Schriftvarianten, waren offenbar mit

34 Brief vom 23. Juni 1890 an Rizal in: Epistolario Rizalino III, 63
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Sanskrit und dem altjavanischen Kawi verwandt.* Rizal interessierte sich
lebhaft fir dieses alte Schriftsystem und sammelte, was die spanischen Kle-
riker seit dem 16. Jahrhundert tiber die Grammatik, das Vokabular und die
Volksdichtung des Tagalog zusammengetragen und als Hilfsmittel der Mis-
sionierung in kleinen Auflagen hatten drucken lassen.*

Das Baybayin erschien den Klerikern wohl als heidnisch kontaminiertes
Medium, weshalb sie sich sehr frih die Mithe machten, die Doctrina chris-
tiana fir den Hausgebrauch zu transkribieren. Ende des 16. Jahrhunderts
machte sich der Jesuit Pedro Chirino an die Arbeit und goss das Baybayin in
die lateinische Buchstabenschrift um.>” Schon bald konnte daher der Chro-
nist Antonio de Morga Bekehrungserfolge melden. Die gutmiitigen Einhei-
mischen, schrieb er, seien ,kluge Leute®, hitten sie doch ihre Irrtiimer ein-
gesehen und sich gern der ,wahren Religion® unterworfen.*® Morga war
eher ein Vertreter des freundlichen Blicks, weshalb man seine Beobachtung
durchaus ernst nehmen, zugleich aber um das ergénzen muss, was der par-
teiische Berichterstatter verschwieg. Rizal hat sich, was an passender Stelle
zur Sprache kommen wird, diese Ergédnzungen zur Aufgabe gemacht. Er, der
sndio®, gehorte zweifellos zu jenen klugen Leuten, die von der spanischen
Schule profitierten, um zugleich den Unterwerfungsversuchen zu wider-
stehen.

Die auf dem Umweg iiber Mexico auf die Inseln transportierte Schrift-
und Alltagssprache, das Castellano, bot dem, der die Freiheit eigenen Den-
kens zu wahren wusste, eine Eintrittskarte zur aufgeklarten Bildung européa-
ischen Geistes. Eine Tatsache, die — verallgemeinernd gesagt — schlechthin
zur reziprok sich entfaltenden Entwicklungsgeschichte des europiischen
Kolonialismus gehort. Doch blieb, wie gesagt, der von den Monchen ver-
ordnete und kontrollierte spanische Unterricht vor allem jenem Nachwuchs
wohlhabender Filipino-Clans vorbehalten, der nach Uberpriifung der Fami-
liengeschichten zu den mit staatlichen Geldern subventionierten Schulen

35 J.-P. G. Potet 2018, 69; W. H. Scott (2004, 209 fT.) liefert eine detaillierte Beschreibung dieses
variablen Schriftsystems.

36 Vgl. z.B. Rizals Brief vom 1. Dezember 1889 an den deutschen Gelehrten A. B. Meyer, in
dem er diesen um die einschldgigen Werke bittet, die Adelbert von Chamisso von seiner Expe-
ditionsreise der Jahre 1815-1818, wihrend der er auch die Philippinen besuchte, mitgebracht
hatte: Epistolario Rizalino II, 253. Im ,Morga‘-Kommentar (1890, 291, Anm. 2) diskutiert Rizal
die ihm bekannten Hypothesen tiber die Schreibweisen des Baybayin.

37 P.P. Chirino war der Verfasser einer der ersten Beschreibungen der Islas Filipinas. Rizal
hielt sein Buch fiir eine Mérchensammlung und ordnete es unter die Missionsgeschichten ein;
vgl. seinen Brief an Blumentritt vom 17. September 1888 und seinen Kommentar in Morga,
XXIX; Anm. 1.

38 Morga 1609, 309
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der Monchsorden zugelassen wurde. Eine Beschrinkung, die bis weit ins
19. Jahrhundert praktiziert wurde und in Rizals El Filibusterismo strecken-
weise die Romanhandlung bestimmt. Erst im Jahr 1883 sollte das Spanische
an allen Schulen obligatorisch werden, ein regierungsamtlicher Plan, der
am Widerstand der Kleriker und an der elenden Lehrerbesoldung scheiter-
te.*” ,Die Regierung in Madrid hatte wiederholt, aber vergebens angeordnet,
dass die Philippiner Spanischunterricht erhalten sollten. ,Unsere’ Sprache
zur Hauptsprache auf den Philippinen zu machen, wurde hier (in Spanien)
ganz offiziell vertreten. Doch die Ménche waren stets dagegen. Es wird sogar
glaubhaft berichtet, die Monche hitten die Meinung vertreten, die Verbrei-
tung des Spanischen auf dem Archipel bereite den Untergang vor. Jeder Phi-
lippiner, der Kastilisch konnte, wurde von ihnen allein aus diesem Grund mit
Argwohn beobachtet.**

Die meisten Bildungsinstitutionen auf den Philippinen waren fest in kle-
rikaler Hand, woran sich auch im 19. Jahrhundert kaum etwas dnderte. Wer
wie Rizal diesen Zustand kritisierte und um der Entwicklung des Landes wil-
len nach Reform der Lehrerausbildung, besserer Besoldung und nach der
Einrichtung unabhéngiger sikularer Schulen verlangte, galt als Feind und
wurde gnadenlos als Ketzer und Aufrithrer (filibustero) stigmatisiert. Doch
wie berechtigt die Kritik an der Riickstdndigkeit der Bildungsstandards auf
den Inseln war, wurde bestitigt, als die US-Amerikaner nach dem Sieg tiber
die Spanier mit der Inventur der in dem von ihnen angeeigneten Territo-
rium vorhandenen Defizite Ernst machten. Am Ende der entsprechenden
Bestandsaufnahme, die der Schurman-Report veroffentlichte, hief3 es zusam-
menfassend:

Es stimmt, dass sehr viele der zivilisierten Eingeborenen nie irgendeine Schu-
le besucht haben. Hinzu kommt eine erhebliche Zahl derer, die zwar die
Schule besucht, aber nur wenige Gebete und ein wenig Katechismus in ihrer

39 Siehe Blumentritt 1884.

40 ,En vano el Gobierno de la Metropoli tenia dispuesto, reiteradamente, que a los filipinos se
les ensenase el castellano; aqui (en Esparia) la aspiracion oficial consistia en hacer que nuestro
idioma fuese el general en Filipinas: los frailes se opusieron siempre, y hasta existen informes
en toda regla en los cuales los frailes sustentan el criterio de que la propagacion del idioma cas-
tellano en el Archipielago era eminentemente funesta ... Todo filipino que supiese castellano,
era solo por esto, mirado de reojo por los frailes.” Eine Bemerkung des Rizal-Biografen W. E.
Retana aus dem Jahr 1907. Ich zitiere sie hier nach einer von mir iibersetzten Anmerkung der
Herausgeber in der Por teléfono betitelten Farce Rizals: Prosa 1961, 90, Anm. 1. Rizal macht
sich in dieser Farce iiber die Verbote der Monche lustig, indem er sie laut schreiend zwischen
Madrid und den Philippinen hin und her telefonieren und in aberwitzigen Missverstindnissen
umbherirren lasst.
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Muttersprache gelernt haben - sie konnen ihre eigene Sprache mehr oder
weniger lesen und schreiben. Es ist auflerdem wahr, dass nur wenige von
ihnen gelernt haben, Spanisch in mechanischer Weise zu lesen und zu schrei-
ben, mit geringer oder gar keiner Kenntnis der von ihnen gebildeten oder
artikulierten Worter. Nur eine sehr kleine Zahl hat gelernt, wie man auf intel-
ligente Weise diese Sprache liest und schreibt. Recht héufig vermittelt werden
rudimentére Rechenarten.*

Zu den pragmatischen Zielen der spanischen Kolonialpolitik gehdorte indes,
ein abhangiges, aber loyales Elite-Reservoir zu schaffen, das leicht zu kon-
trollieren war und fir die Besetzung von Fihrungspositionen in der Kom-
munal- und Provinzverwaltung sowie als Klerikernachwuchs zur Verfigung
stand. Die einheimische Oberschicht, principalia (Patriziat) genannt, profi-
tierte vom spanischen System stellvertretender Herrschaft: Sie wurde von den
Steuer- und Arbeitspflichten befreit und durfte lukrative Amter wie die des
Biirgermeisters, des Steuereintreibers oder des Ratsherren tibernehmen. Wer
nicht dazu gehorte, musste bis zur kleinen Reform von 1883 vierzig Stunden
Pflichtarbeit pro Jahr ableisten und regelméflige Abgaben an die Kolonialbe-
horden zahlen.*” Rizal, dessen Grofivater als Burgermeister zum Prestige der
Mercados beigetragen hatte, kam in den Genuss einer nach damaligen Maf3-
staben erfolgversprechenden Schulbildung. Rizal selber war bald ein exzel-
lenter Schiiler des von Jesuiten gegriindeten manilenischen Ateneo, der, wie
er einmal ironisch iibertreibend bemerkte, auch unter die Kuttentrager hat-
te geraten konnen. Heute ist das Ateneo eine Universitit, deren philologisch-
historische Studienficher sich nach wie vor an die Prinzipien der ,humanis-
tic Jesuit education® halten.*?

Erst im 19. Jahrhundert iibernahm die Regierung in Madrid vollends
die Oberhoheit tiber die Kolonie. Vorausgegangen war in den 60er Jahren
des 18. Jahrhunderts ein kurzer Krieg um den Inselbesitz mit der britischen
Seemacht. Es folgten im 19. Jahrhundert unter spanischer Flagge verschie-
dene Reformversuche mal mit positiven, mal repressiven Folgen fur die

41 Schurman-Report 1900, 33: It is true that very many of the civilized natives have never
attended any school of any sort whatsoever; that a considerable additional number have
attended school, but have learned only a few prayers and a little catechism in their native
dialect — they may or may not be able to read and write their own language. It is further true
that a small number have learned to read and write Spanish mechanically, with little or no
knowledge of the words which they form or pronounce. A very small number have learned to
read and write it intelligently. Rudimentary arithmetic is quite commonly taught.

42 Die Reform reduzierte den obligatorischen Arbeitsdienst auf 15 Stunden p. a.

43 http://www.ateneo.edu/ls/soh/vision-mission
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Einheimischen. Deren schlechter Stand hatte nach wie vor mit der unglei-
chen Machtverteilung zu tun. Der spanische Generalgouverneur verfiigte
iiber beinah unbeschrinkte Macht, war autorisiert, spanische Gesetze durch-
zusetzen oder aufzuheben, kontrollierte die Zivilverwaltung, hatte den
Oberbefehl iiber das Militar und ernannte oder suspendierte die spanischen
Gemeindepfarrer, die ihrerseits auf selbstherrliche Weise in die Lebensver-
haltnisse der Lokalgemeinden hineinregierten.

Nach 1815 war die staatlich betriebene philippinisch-mexikanische Han-
delsroute zusammengebrochen und wurde privatisiert. Die Spanier wuss-
ten nichts besseres, als zu Lasten der Einheimischen die Ausbeutung der
Naturressourcen und der Landwirtschaft zu verschéarfen und Land an aus-
landische Investoren zu verkaufen. Ein Bericht des Intendente de Ejercito y
Hacienda, Juan Manuel de la Matta, von 1843 beschreibt den durch Miss-
wirtschaft und mangelnde Kontrolle verursachten erbarmlichen Zustand der
Kolonie. Er vergleicht die Gegenwart mit der Zeit vor Mexicos Unabhin-
gigkeit: Damals — klagt er — habe der Klerus, ,wichtigster Pfeiler unserer
Herrschaft®, noch einen heilsamen Einfluss auf die Inselbewohner ausgetibt;
heute jedoch stérten Arger, Streit und Zwietracht nicht nur zwischen Nota-
beln und Gemeindevorstehern sondern auch zwischen den Kirchenvertre-
tern die Ruhe, riittelten an den Autoritaten und brachten auf diese Weise die
Grundfesten der Herrschaft in Gefahr.**

Fiir ein respektvolles Zusammenleben zwischen Spaniern, Kreolen, Chi-
nesen, Mestizen und Indigenen war die Extraktionsokonomie, die tiberdies
mit allerlei dubiosen Spielarten unprotokollierten Landraubs einherging, das
reine Gift. Finer, der u.a. dartiber schrieb, war der deutsche Ethnograf Fedor
Jagor. Er bereiste um 1860 die Inselwelt und sammelte noch jahrelang von
Berlin aus ergénzendes Material. 1873 veréffentlichte er schlieflich ein unter
Philippinisten hoch angesehenes Buch mit dem Titel Reisen in den Philippi-
nen, das Blumentritt in seiner Ethnographie fleiflig zitierte und das Rizal ins
Tagalische tibersetzen wollte. Jagor kommt zu dhnlichen Ergebnissen wie der
Intendente de la Matta:

Das Leben in der eigentlichen Stadt (bemerkt er iiber Manila) soll nicht ange-
nehm sein: Stolz, Neid, Stellenjagerei, Kastenhass sind an der Tagesordnung;
die Spanier halten sich fiir besser als ihre Kreolen, welche wiederum jenen
vorwerfen, dass sie nur in die Kolonie kommen, um sich satt zu essen, eben-
so herrscht Hass und Neid zwischen Weiflen und Mestizen. Ahnliche Verhilt-
nisse bestehen zwar in allen spanischen Kolonien und liegen im Wesen der

44 Blair/Robertson 1907, 97f.
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spanischen Kolonialpolitik, die immer bestrebt war, die verschiedenen Rassen
und Stande feindlich zu trennen, aus Furcht, dass ihr Biindnis die Herrschaft
des fernen Mutterlandes gefdhrde. In Manila aber werden diese Zustinde
durch den Umstand gesteigert, dass die Klasse der durch grolen Grundbesitz
an das Land gefesselten Pflanzer bisher fast ganzlich fehlte.*’

Von kultureller und stiddtebaulicher Modernisierung konnte unter solchen
Umstidnden kaum die Rede sein. Was fir die Jugend der einheimischen
Patrizierfamilien ein Grund mehr war, im vergleichsweise liberalen Klima
Madrids, Barcelonas oder von Paris ihr Gliick zu suchen. Allein die Stadt-
architektur Manilas signalisierte jedem indio den absoluten Herrschafts-
anspruch des Kolonialregimes. Denn fir die Konstruktion der Haupt- und
Hafenstadt hatten sich die Spanier von Anbeginn aus jener Kolonialarchi-
tektur bedient, deren Palacio- und Herrschaftsstil in Mexiko entstanden war.
Von dieser Pracht war in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts freilich
nicht mehr viel zu sehen, zumal die stidtische Einwohnerzahl in den letz-
ten Dezennien des Jahrhunderts bis auf etwa 190000 angestiegen und die
Siedlungsflache entsprechend gewachsen war. Manila erhielt daher bald eine
»doppelte Bedeutung®: Als ,eigentliche® Stadt, Ciudad de Manila, galt das von
Mauern und Graben umgebene, von Spaniern bewohnte Viertel Intramuros,
wihrend die tagalischen und chinesisch-japanischen Stadtteile (Binondo,
Tondo) wie Vorstddte unbefestigt blieben und vernachlissigt wurden.*® Wie
belebt auch immer das Zentrum sein mochte, der Stralenzustand konnte
sich je nach Wetter im nu veréndern:

Die Straflen Manilas hatten immer noch kein Kopfsteinpflaster. Schien die
Sonne zwei Tage hintereinander, wurden sie zu Staub, der alles bedeckte,
Husten machte und die Passanten erblinden lief. Regnete es einen Tag, bil-
dete sich ein Schlammsee, der nachts die Laternen der Kutschen widerspie-
gelte und noch aus fiinf Metern Entfernung die Fufiginger auf den schmalen
Gehsteigen bespritzte.*’

Grofie, die alten Handelswege umwailzende Ereignisse trugen mit der tech-
nisch fortschreitenden Entwicklung zum anhaltenden Wandel der Haupt-
stadte bei, die auf allen unterworfenen Kontinenten als kolonialistische

45 F. Jagor 1873, 19
46 Blumentritt 1879, 25
47 Noli me tangere 1887, 41
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Abb. 4 Werbeplakat fiir die Handelsdampfer-Route Barcelona-Manila
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Machtzentren entstanden waren. 1869 war ein solches Jahr, das in schier
unglaublichem Tempo den interkontinentalen Verkehr und mit ihm die glo-
bale Wirtschafts- und Kulturgeografie verdnderte. Denn die Eréffnung des
Suez-Kanals in diesem Jahr riickte den pazifisch-asiatischen Raum gleichsam
mit einem Ruck in die Néhe der europiischen Moderne mit all ihren ambi-
valenten Begleiterscheinungen. Halt man sich an Blumentritt, so hat erst der
neue Verkehrsweg die Inselbewohner aus ihrer Lethargie und damit zugleich
auch ihre Wissbegierde geweckt.*® Tatsichlich belebte die um zwei Monate
auf vier Wochen verkiirzte Dampfschifffahrtsroute nicht nur mit den schnel-
ler flieBenden Geldstromen die ortsgebundene manufakturelle und agrari-
sche Produktion, die Migration und den grenziiberschreitenden Austausch
von Ideen und Projekten.

Es sorgten auch die geringeren Fracht- und Beférderungskosten fir
wachsendes Verkehrsaufkommen zwischen den Kontinenten, an dem neben
Handelsleuten und Abenteurern auch Ethnografen und die einheimische
Jeunesse dorée beteiligt waren. Staatlich subventionierte Schifffahrtsgesell-
schaften wie die spanische Compariia Transatlantica oder der Norddeutsche
Lloyd bauten bald ein weitgespanntes Liniennetz auf, um den Post-, Waren-
und Personenverkehr zwischen Europa, Singapur, Schanghai, Hongkong
und den Philippinen zu bewaltigen. Spanische, auch britische und deutsche
Industrie- und Nahrungsmittelkonzerne siedelten sich an: Eisenbahnbau-
gesellschaften, Grof3brauereien, Tabakfabriken, Zuckerkonzerne etc.

Das Interesse kapitalstarker Investoren, die fiir die Ansiedlung von Han-
delsniederlassungen oder Agrarbetrieben philippinische Landereien erwer-
ben wollten, wurde allerdings auf eine harte Bewahrungsprobe gestellt, da
die Besitzverhiltnisse ungeordnet waren. Das lag an den Unsicherheiten
einer kaum vorhandenen bzw. wackeligen Landkartierung, an der verbrei-
teten teilnomadischen Form der Feldbestellung, an stets wiederkehrenden
Naturkatastrophen (Taifune und Erdbeben) und nicht zuletzt an der poli-
tisch motivierten Indolenz der spanischen Behorden. Der Unternehmer Max
Tornow illustrierte im Riickblick die herrschende Misswirtschaft mit dem
vielsagenden Bild der ,Versumpfung®.*’

Zu den damals in bedeutendem Umfang angebauten Agrarprodukten
gehorten in den fruchtbarsten Provinzen — Manila, Laguna, Cavite — Abaca
(sog. Manilahanf), Zuckerrohr, Reis, Tabak, Kaffee: typische Cash-Crop-Pro-
dukte, von denen die einheimischen Bauern nur bescheiden profitierten,
da die international gefragten Erzeugnisse vornehmlich von spanischen,

48 Blumentritt: Rizal’s Noli, 551
49 M. L. Tornow 1901, 47
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britischen und amerikanischen Handelsgesellschaften vermarktet wurden.
Abaca war zum Beispiel auch fiir die in deutscher Hand liegende Seilproduk-
tion interessant, wihrend Tabak bis in die 1880er als spanisches Staatsmono-
pol gehalten wurde. Rizal, der wahrend seiner Verbannung auf Mindanao eine
ansehnliche Abaca-Plantage anlegte, hatte — futuristisch gedacht — bereits
von Heidelberg aus mit der Aktiengesellschaft fiir Seil-Industrie in Mann-
heim-Neckarau verhandeln kénnen, um ein prosperierendes Exportgeschaft
aufzubauen. Auch wiber ansehnliche Viehherden im Grasland berichtet der
Reisende Jagor sowie iiber einzelne Gold-, Kupfer- und Kohlevorkommen, an
deren Schiirfrechten auch deutsche Unternehmen beteiligt waren. Kohle war
fur den Betrieb der Dampfschifffahrt nun mal unentbehrlich.

Die auf den Philippinen zoégerlich vorangehenden Modernisierungs-
schritte, von denen die Reisenden erzahlten, trafen auf den entschiedenen
Widerstand der frailocracia genannten Monchsherrschaft. Die Moderne will
sakular sein und besteht auf der Trennung von Kirche und Staat. Das war
nicht mal im Mutterland einfach durchzusetzen. Und so fithrte der dort wéh-
rend des 19. Jahrhunderts iiber diese Frage ausbrechende Kampf zwischen
karlistisch-klerikalen Konservativen und liberalen Modernisten zu einer
Spaltung, die Spanien bis weit ins 20. Jahrhundert beschaftigen sollte. In die-
sem Kampf, der sich in drei grausamen Birgerkriegen und einer Vielzahl
anarchistischer Aufstinde entlud, standen sich unverséhnlich zwei Spanien
gegeniiber: Espafia Eterna und Espafia Moderna. Monarchisten und Kleriker
bildeten eine geschlossene Front, da sie das Amt des Souverdns nach alter
Manier als eine gottverfigte sakrosankte Instanz hochhielten. Trennung von
Kirche und Staat zu fordern, galt den mit den Mdnchsorden verbiindeten
Karlisten als Sakrileg und grenzte an Kénigsmord. Benito Pérez Galdés hat
in seinem Roman Dofia Perfecta (1876) dem intriganten Kampf zwischen den
zwei Spanien ein im kleinbiirgerlichen Milieu angesiedeltes Denkmal gesetzt.

Die Monchsorden iiberwachten die Kolonialverwaltung in den meis-
ten Dorfern und Stadtchen des philippinischen Archipels, in denen sie als
die einzigen spanischen Gesprachspartner oft nach eigenem Gusto den Ver-
kehr zwischen Regierung und Bevolkerung regelten. Die Reichweite ihrer
Macht erstreckte sich auf religiose, padagogische und wirtschaftliche Belan-
ge. Zudem zihlten sie noch im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts mit knapp
40% Anteil an Landbesitz zu den Grofigrundbesitzern in den tagalischen
Provinzen,*® mischten sich in den Handel ein und profitierten als Kredit-
geber von Zins und Zinseszins. Mit anderen Worten: Das Monchsregime

50 Eine bequeme Ubersicht iiber die in der Literatur vorhandenen, die sozio-6konomische
Entwicklung abbildenden Zahlen bietet L. E. Claudio 2019, 8f.
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verfigte tiber eine weitgehend unkontrollierte Macht und verschirfte die fir
jede Kolonialokonomie typischen Konflikte um Landbesitz, Ausbeutung der
Arbeitskraft und finanzielle Abhéngigkeit. Von der Regierung in Madrid war
wenig Hilfe zu erwarten, da sie ihre Kolonie — wie es bei einem Wirtschafts-
historiker heifit — mit ,spasmodischer Unachtsamkeit® (spasmodic inatten-
tion) behandelte.”* Rizal hat die Folgen in der Cabesang-Tales-Episode seines
Romans EI Filibusterismo (IV. Kapitel) mit grellen Farben ausgemalt und ganz
offen auf die finsteren Erfahrungen seiner Familie bezogen.

Angesichts der hier angedeuteten Machtverhaltnisse hatten es die Refor-
mer in den Kolonien, in denen die Kleriker sich auf die militarischen Exe-
kutivgewalten verlassen konnten, besonders schwer. Die Philippinen, ein
instabiles, uniibersichtliches Inselgewirr, gerieten iiberdies durch die haufi-
gen Wechsel spanischer Gouverneure und Kolonialfunktionédre immer wie-
der in unvorhersehbare politisch-6konomische Turbulenzen. Aufstinde
waren unter diesen Umstédnden notorisch. Nach dem Aufstand von 1872 ver-
rannte sich die Verwaltung in eine irrsinnige Unterdriickungspolitik, die mit
Verbannung und Praventivzensur die besten Regungen der Insulaner nieder-
hielt. Zur allgemeinen Versumpfung trug zudem eine endemisch wachsende
Korruption bei, fiir die Blumentritt treffliche Worte fand:

Die philippinischen Beamtenstellen scheinen eben nur dazu geschaffen zu
sein, um die Schofikinder der spanischen Parlamentarier fiir eine gewisse Zeit
mit Brot zu versorgen. Es ist eben eine in Spanien sehr allgemeine Vorstel-
lung, daf3 die Colonien eine Art Melkkuh fiir die S6hne des Mutterlandes bil-
den sollen.”

Unter den Spielern und Zockern im sog. Mutterland war es geradezu sprich-
wortlich, auf den Philippinen mit Hilfe eines Verwaltungspostens oder ande-
rer Amter ziemlich reibungslos Schulden tilgen und das Prestige aufpolieren
zu koénnen. In El Filibusterismo werden solche sozialen ,Tugenden® von einer
grotesken Figur mit dem sprechenden Namen Don Custodio de Salazar y
Sanchez de Monteredondo verkorpert. Dieser Don ist ein busybody, der sich
fir einen liberalen Reformer halt, vom Erzdhler aber in der Pose des taten-
losen Phrasendreschers vorgefithrt wird, dessen ,Projekte” einen Ehren-
platz in Jonathan Swifts komischer Akademie der Projektemacher verdient
hatten.

51 B.]J.Legarda 2011, 9
52 F. Blumentritt 1889, 520f.
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Zwar wurde bereits Ende der 1860er Jahre von Madrid aus eine Junta de
Reformas Econémicas einberufen, der auch Einheimische angehorten.>® Doch
das spanische Monchsregime stemmte sich vehement gegen Verdnderungen,
verharrte in einer feudalistischen Antimoderne, um seine beinahe unbe-
schriankte Macht tiber den heimischen Laienklerus und die Pfarrgemeinden
zu wahren und die eigenen Besitztiimer zu verteidigen, wenn nicht weiter
auszudehnen. Von Seiten der sidkularen Kolonialverwaltung vor Ort drohte
diesem Regime keine Gefahr, obwohl eine liberale Minderheit in Madrid vor-
aussah, dass ohne Anderungen in der Kolonialpolitik sich die Konflikte und
somit auch die wirtschaftlichen Verluste verscharfen wiirden. Blumentritt
kommentiert:

Die auf die Philippinen beziigliche Gesetzgebung, die alte wie die neue, ist
nicht schlecht, im Gegentheile in vielen Theilen sogar vorziglich; ihre Wir-
kungen werden aber durch ein unfihiges Beamtenpersonal, veraltete Bestim-
mungen und Einrichtungen gelahmt, welche, weil sie der Willkiir der oft
corrupten Amtspersonen vollen Spielraum gewahren, die ganze gesetzliche
Ordnung illusorisch machen.**

Die rigide Uberwachung, die Ausbeutung und der offensiv rassistische Uber-
legenheitsdiinkel der spanischen Herren mussten zu Spannungen fithren.
Zumal in der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts eine bildungshungrige Mit-
telschicht sich gegen die repressiven Machtspiele des Monchsregimes wand-
te und von den liberalen Kraften in Madrid Unterstiitzung fiir eine umfassen-
de Reform- und Entwicklungsagenda erhoffte.

Nach einem Aufstand in den frithen 1870ern wurden die zaghaften Libe-
ralisierungsschritte wieder annulliert und von Seiten der Kolonialgewalt die
Gelegenheit genutzt, alte Rechnungen zu begleichen und Exempel zu sta-
tuieren. Was war geschehen? Im Januar 1872 protestierten etwa 250 philippi-
nische Arbeiter und Soldaten der Hafenfestung San Felipe in der Cavite-Pro-
vinz gegen ein Dekret des spanischen Generalgouverneurs Rafael Izquierdo,
das ihnen Lohnkiirzungen und unbezahlte Zwangsarbeit (polo y servicio)
auferlegen sollte. Aus dem Protest wurde rasch ein bewaffneter Aufstand
gegen die spanischen Vorgesetzten mit Opfern auf beiden Seiten. Was die
Aufstandischen erhofften, Unterstiitzung durch ihre Leidensgenossen in der
nahe gelegenen Hauptstadt, blieb Illusion. Von Manila aus war stattdessen

53 Siehe dazu G. Sancianco 1881, 51f.
54 F. Blumentritt 1889, 518f.
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im Handumdrehen ein Strafregiment zur Stelle. Die unmittelbare Vergel-
tungsaktion war brutal und verschonte auch den nicht, der sich ergab.”

Warum der Cavite-Aufstand schon kurz nach dem Ereignis als Wende-
punkt in der Kolonialgeschichte der Philippinen angesehen wurde, hat meh-
rere Griinde. Seit der Revolution von 1868 kiimmerte sich Madrid kaum noch
um die Aufrechterhaltung von Recht und Ordnung in der stidostasiatischen
Kolonie. Nutznieer der so entstandenen anarchischen Zustdnde waren die
privaten und klerikalen Grofigrundbesitzer, die rigoros ihre Latifundien
erweiterten, um mit Cash-crop-Produkten ihre Marktprofite zu steigern. Das
wirkte sich negativ nicht nur auf die Subsistenzwirtschaft der Kleinbauern,
sondern auch auf die einheimischen Péachter und nicht zuletzt auf die Nah-
rungsmittelpreise aus. Der Gouverneur Izquierdo, von 1871 bis 1873 im Amt,
beklagte sich zwar wortreich tiber die Verlotterung der Kolonialverwaltung,*
schiirte aber mit seinen zusitzlichen Zwangsmaf3nahmen noch den gerech-
ten Zorn der abhingigen Soldempfinger. Eben dieses kaltherzige Diktat, das
zum Aufstand von 1872 fithrte, hat weit iber das Ereignis hinaus den Maf3-
stab fiir die Beurteilung einer desolaten Kolonialpolitik gesetzt. Hinzu kam,
dass die militarische Exekutivgewalt den Aufstand als Gelegenheit nutzte,
um unter fadenscheinigen Grinden Mitglieder angesehener Familien, deren
Loyalitat in Zweifel gezogen wurde, in die Verbannung zu schicken. Es waren
aber die S6hne just dieser Familien, die im spanischen Exil — in Madrid und
Barcelona — die Basis fiir eine reformpolitische Propagandabewegung schu-
fen. Dartiber hinaus rief die unter Berufung auf den Aufstand gerechtfertig-
te Hinrichtung einer Gruppe einheimischer Sékularpriester Emp6rung und
Entsetzen bei der einheimischen Elite hervor. Offentlich exekutiert wurden
die drei Priester wohl deshalb, weil sie den grassierenden Rassismus des spa-
nischen Klerus verurteilten, mehr Rechte fiir die indios forderten und nicht
zuletzt gegen die von den spanischen Moénchen betriebene widerrechtliche
Besetzung der kommunalen Pfarrdmter protestiert hatten. Unter Anwen-
dung der Garotte starben im Februar 1872 auf einem o6ffentlichen Platz vor
den Toren Manilas der Tagale Mariano Gémez, der Kreole José Burgos (ein
Freund der Familie Mercado) und der Mestizo Jacinto Zamora. Beweise fiir
ihre Beteiligung am Aufstand lagen keine vor, gefélschte Schuldzuweisungen
wurden durch Drohungen von niederen Chargen erpresst.

Die so zu Tage tretende Unnachgiebigkeit des Generalgouverneurs und
der spanischen Exekutivgewalt, ihr Mangel an Riicksicht auf die legitimen
Forderungen der Einheimischen, die rechtlose und unmenschliche Harte

55 J. N. Schumacher 2011
56 J.S. Arcilla 1998
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der Bestrafungen haben das Jahr 1872 als blutiges Zeichen der Zeitenwende
in die Kolonialgeschichte des Archipels eingekerbt.”” Ein Nebeneffekt zeig-
te sich in der Verscharfung der in Spanien seit dem deutsch-franzdsischen
Krieg schwelenden antideutschen Stimmung. So wurden prominente Mit-
glieder der deutschen Gemeinde Manilas der freimaurerischen Verschwo-
rung bezichtigt und nach einer Intrige vor Gericht gezerrt. Beliebt war der
Vorwurf, diese angeblichen Verschworer handelten insgeheim als Agenten
Bismarcks, um deutschen Anspriichen auf Kolonien im siidpazifischen Raum
den Weg zu bereiten.”® Ein Vorwurf, der Jahre spiter - zur Zeit des sog. Karo-
linenstreits — sogar noch Rizal treffen sollte.

In der Folge des Cavite-Aufstands sowie der anschlieBenden Sanktionen
sammelten und organisierten sich die Kréfte der Opposition, um mit allen zur
Verfugung stehenden Mitteln gegen die Knechtschaft unter einem im Feuda-
lismus befangenen, durch willkiirliche Polizeigewalt gestiitzten Regime auf-
zubegehren. Eine geheimnisvolle Rebellenfigur in Rizals Noli me tangere mit
dem Prophetennamen Elias, bemiiht eine starke Naturkraft, um die Folgen
von 1872 in ein Bild zu fassen:

Der Schlaf wihrte Jahrhunderte, doch eines Tages fuhr ein Blitz nieder, und
als der Blitz krachend einschlug, als er Burgos, Gémez und Zamora totete,
erwachte das Leben. Seit damals gehen neue Ideen in den Kopfen um, und
diese Ideen werden sich eines Tages unter der Fithrung Gottes zu einem ein-

zigen Strom vereinigen.>’

Fir den jungen José Rizal, zur Zeit des Cavite-Aufstands zehn Jahre alt,
waren die Ereignisse, zumal die Strafaktionen, ein pragendes Schliisselerleb-
nis. Immer wieder kam er spater darauf zuriick, beschrieb die Angst, die das
Verdammungswort filibustero in ihm ausgelost hatte und erkannte in der
Willkiir den Grund fiir eine historisch und lebensgeschichtlich entscheiden-
de Zasur:

Ohne 1872 gébe es jetzt keinen Plaridel, keinen Jaena, keinen Sancianco
(schrieb er spdter unter Hinweis auf die befreundeten Mitstreiter im publizisti-
schen Kampf gegen die Kolonialherren), noch wiirden die mutigen und grof3-
ziigigen philippinischen Kolonien in Europa existieren. Ohne 1872 wére

57 Agoncillo und Alfonso datieren in ihrem Reader den Beginn einer eigensténdigen politi-
schen Geschichte der Philippinen auf das Jahr 1872 (1960, II).

58 V. Schult 2008, 83ff.
59 Noli me tangere 1987, 348
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Rizal jetzt ein Jesuit und hitte statt [den Roman] Noli me tangere das Gegen-
teil geschrieben. Beim Anblick jener Ungerechtigkeiten und Grausamkeiten
erwachte, obwohl ich noch ein Kind war, meine Fantasie, und ich schwor,
eines Tages so viele Opfer zu rachen. Mit dieser Idee habe ich studiert, und in
all meinen Werken und Schriften ist dieser Entschluss wiederzuerkennen.*

Rizals Familie, die Mercados, geriet in Verbindung mit diesen Ereignis-
sen — obwohl unschuldig - ins Visier der polizeilichen Verfolgungsbehorden,
was einem Eintrag ins Strafregister gleichkam. José legte daher wenige Jah-
re spater auf Rat seines Bruders den Nachnamen Mercado ab und wihlte aus
der verfiigharen langen Namenskette José Protacio Mercado Rizal y Alonso
Realonda den ,griinen Reisstengel” (= Rizal) als Familienname.

Unser Familienname (erkldrte er in einem Brief an Ferdinand Blumentritt vom
FJuni 1889) war Mercado; auf den Philippinen aber gab es viele Mercados die
keine Anverwandten waren; ein Alcalde, welcher Freund meiner Familie war,
sollte uns Rizal, unserem Namen zugefiigt, gegeben haben. Aber meine Fami-
lie kiimmerte sich nicht viel dariiber und ich musste diesen beniitzen. So es
sieht [aus] als ob ich ein unlegitimierter Sohn wére!®!

Der letzte, ironisch gemeinte Satz verweist in indirekter Weise auch auf die
Freiheiten, die Rizal glaubte, sich gegeniiber den Familienkonventionen leis-
ten zu konnen. Freilich, er musste dafur zahlen, denn der Namenswechsel
hat weder ihn noch seine Familie geschiitzt. 1891 werden seine Verwand-
ten und Nachbarn in Kalamba zum wiederholten Mal Opfer einer von den
Dominikanern angezettelten Verfolgung, tiber deren Grausamkeit Rizal in
einem wenige Monate vor seiner Verbannung an Blumentritt gerichteten
Brief (31. Januar 1892) schreibt:

Die graulichen Ereignisse in Kalamba welche meine Familie erlebt hat, sind
schauderhaft zu erzahlen. Kranke Leute wurden aus ihren Hausern vertrie-
ben, ganze Familien iibernachten im Freien; die Dominikaner haben den

anderen Einwohnern verboten, die Ungliicklichen aufzunehmen und [zu]

60 Epistolario Rizalino II, 166. Der Brief vom 18. April 1889, aus dem ich zitiere, ist in spa-
nischer Sprache verfasst.

61 Ich zitiere im Folgenden die Originalbriefe nach Rizal-Blumentritt 1961 unter Angabe des
Briefdatums, da die Faksimileseiten dieser Ausgabe nicht in die fortlaufende Paginierung ein-
gebunden sind.
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bewirthen. Der Mann sah erstaunend zu, wie man sein Haus zerstérte und
verbrannte, und die Soldaten selbst legten ihre Hénde darauf da die Arbei-
ter sich verweigerten. [...] Ich habe meine Hoffnung auf Spanien aufgege-
ben, deswegen schreibe ich keinen Buchstaben mehr auf der Solidaridad [das
kolonialkritische Journal der philippinischen Intellektuellen]. Mir scheint
dass es ist umsonst. Wir sind alle voces clamantes in deserto dum omnes
rapiunt.*®

Die von Rizal beschriebenen Ereignisse fielen mit einer von Madrid verord-
neten Erhéhung der Einfuhrzolle européischer, aulerhalb Spaniens produ-
zierter Waren zusammen, die der philippinischen Bevolkerung erheblich
zusetzte. Denn der zum Schutz der schwichelnden spanischen Wirtschaft
eingefiithrte Protektionismus, der sich gegen die recht umfangreichen Einfuh-
ren britischer und deutscher Waren richtete, miindete — ohne ihren eigent-
lichen Zweck zu erfiillen — vor allem in eine existenzbedrohende Teuerung
lebenswichtiger Giiter. Fiir die Pachter konnte daher eine von den Domini-
kanern diktierte Pachtzinserh6hung den Ruin bedeuten.

Die beklagenswerte Zunahme willkirlicher Repression hatte Rizal auf
bewegende Weise in einer bereits um 1890 erschienenen Serie von Essays
unter dem prophetischen Titel Filipinas dentro de cien arnos (Die Philippi-
nen in hundert Jahren) beschrieben.®® Bevor er unter Berufung auf Thomas
Morus’ Utopia (1516) eine glanzende Zukunft seines Landes als Wunschbild
entwirft, kommt er auf den moralischen Tiefpunkt (rebajamiento moral) zu
sprechen, an dem die unter das Joch der Kolonialherrschaft geduckten Vol-
ker des Archipels angekommen sind. Seine Rede klingt biblisch wie die des
Jesaja:

Als die moralische Erniedrigung der Inselbewohner das Endstadium erreicht
hatte, als sie entmutigt und von sich selber angewidert waren, da wurde
ihnen ein finaler Schlag zugefiigt. Thr Wille sollte gebrochen, ihr Intellekt auf
das Nichts reduziert werden. Der einzelne sollte sich schinden und kriimmen
wie Lastvieh, das Volk Herz und Verstand verlieren.

Doch am Ende seien die Geknechteten, wie Rizal mit grofier Vorsicht for-
muliert, gewiss aus eigener Kraft imstande, die teuer erkaufte Freiheit zu

62 Meine Paraphrase des von Rizal abgewandelten Bibelzitats: Wir klagen in der Wiiste, wih-
rend (uns) alle ausrauben.

63 Veroffentlicht zwischen September 1889 und Januar 1890 in La Solidaridad.
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verteidigen und den Weg in die Moderne einzuschlagen: ,Die Philippinen
werden hochstwahrscheinlich mit unsagbarer Begeisterung die Freiheit ver-
teidigen, die so viel Blut und Opfer gekostet hat.“**

Was der normative Begriff der Solidaritat nur andeutet, erhéalt in Rizals
Betrachtung eine gleichsam geschichtstheoretische Begriindung. Denn er
spricht der von den Spaniern ausgehenden Unterdriickungsgewalt als heil-
samen Effekt die Beseitigung der alten, zwischen den zahlreichen Provinzen
des Archipels bestehenden Feindschaften zugunsten einer gemeinschafts-
stiftenden Widerstandshaltung zu. Hier, an dieser Stelle, an der es um die
Geschichtsbewegungen im Allgemeinen geht, ist iiber diese idealisierende
Deutung zunéchst nicht viel mehr zu sagen. Nur eines ist wegen der in die-
ser Globalanalyse enthaltenen These festzuhalten: Der Visionir, der, wie er
im Sommer 1890 einem Freund schreibt, jede Nacht vom Tod trdumt, billig-
te in seinem Essay den USA eine besondere Rolle im imperialistischen Wett-
bewerb der Weltméchte zu. Die Philippinen, vermutete er, werden kiinftig
zwar weder von den asiatischen Nachbarn noch von den Européern bedroht
werden, zumal letzteren der ,dunkle Kontinent Afrika“ als Beute niher liege.
Aber was ist mit den USA? Konnten sie nicht doch imperialistischen Appe-
tit bekommen und, indem sie in das spanische mare clausum eindringen, die
Inseln des Archipels besetzen?

Vielleicht kénnte die grofie amerikanische Republik, deren Interessen im
Pazifik liegen und die nicht an der Inbesitznahme Afrikas beteiligt ist, eines
Tages von fremdem Besitz traumen. Das ist nicht unmdoglich, denn das Bei-
spiel [der grofien Kolonialmichte] ist ansteckend, auch gehéren Habsucht
und Ehrgeiz nun mal zu den starksten Lastern [...].*°

Wie diese Ahnung Wirklichkeit wird, hat der Traumer jedoch nicht mehr
erlebt. Denn 1896 wird Rizal selber Opfer der spanischen Gewaltherrschatft.
Es ist zugleich das Revolutionsjahr, in dem sich die philippinischen Rebellen
unter der Flagge eines Katipunan (= Biindnis oder Vereinigung) genannten
Geheimbundes versammeln, um sich mit Waffengewalt vom spanischen Joch
zu befreien. Die Aufstandischen sind aber nicht allein. Sie werden in ihrem

64 Escritos politicos 1961, 163: Muy probablemente las Filipinas defenderan con un ardor inde-
cible la libertad comprada & costa de tanta sangre y sacrificios. Con los hombres nuevos que
broten de su seno y con el recuerdo de su pasado, se dedicaran tal vez 4 entrar abiertamente en
la ancha via del progreso.

65 Ebd. 162f. Diese AuBerung entspricht in etwa den schon um 1870 von Jagor (1873, 289)
angestellten Uberlegungen, die Rizal seit langem bekannt waren.
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Freiheitskampf von US-Amerikanern unterstiitzt. Ob sie ohne deren Hilfe
erfolglos geblieben wiren, ist eine Streitfrage zwischen Historikern.

Amerikanischer Imperialismus und das Fatum Rizals

Doch was brachte der Sieg den Philippinern? Amerika, das seine eigenen
imperialistischen Ziele verfolgte, beraubte sie mit auferst brutalem Vor-
gehen der gerade gewonnenen Unabhingigkeit. Die Kriegsfithrung der
Amerikaner, schrieb ein Korrespondent des Philadelphia Ledger um 1900 und
verlieh damit einem in den USA verbreiteten Zynismus Ausdruck, sei zwar
nicht ,zivilisiert®, aber — was soll’s — sie richte sich ja auch nicht gegen ein
zivilisiertes Volk.*®

Dieses so menschenverachtend geschmahte Volk hatte sich gerade erst
gegen die spanische Kolonialgewalt erhoben, und schon wurde es aufgeru-
fen, eine neue revolutionédre Front gegen die amerikanische Armee zu bil-
den. Apolinario Mabini, Berater des Revolutionsgenerals Aguinaldo und
Autor der Verfassung der kurzlebigen philippinischen Republik, brachte in
der Stunde der Not das Vorbild Rizals ins Spiel. Im Sommer 1899 verlieh er
dem Mirtyrer seine Stimme und lie8 ihn seinen Landsleuten aus dem Jen-
seits zurufen:

Um die Revolution vorzubereiten, musste ich die besten Jahre meines Lebens
im Ausland und im Exil verbringen, musste auf meine Zukunft, auf die Freu-
den der Familie und des eigenen Hauses verzichten und zuerst das Vermogen,
dann die Freiheit und schliefilich das Leben verlieren. Ihr Uberlebenden aber,
die ihr fir die Revolution verantwortlich seid, habt die Aufgabe, grofere
Anstrengungen und Opfer zu bringen. Wenn ihr des Kampfes aus Angst vor
den damit verbundenen Leiden und Hérten oder aus Riicksicht auf eure per-
sonlichen Interessen und Neigungen bald iiberdriissig werdet, zeigt ihr der
Welt, dass ihr tatsachlich Barbaren seid, die nicht einmal die Worter Vater-
land, Ehre und Wiirde kennen [...].*

66 S.C. Miller 1982, 211; Schirmer/Rosskamm 1987, 7: Racial prejudice appears to have accen-
tuated the cruel and brutal character of the U.S. war of conquest, marked as it was by the use
of torture, the killing of prisoners, and genocidal tendencies.

67 Mabini 1931, 5: Si, para preparar la Revolucion, tuve que pasar los mejores afios de mi vida
en el extranjero y en el destierro, tuve que renunciar a mi porvenir y a los placeres de la familia
y del hogar y perder los bienes primero, después la libertad y por ultimo la vida; vosotros que
sobrevivis, que sois los encargados de ejecutarla, tenéis la mision de hacer mayores esfuer-
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Es sind solche pathetischen Aulerungen, die zu jenem Bild Rizals als eines
nationalrevolutionéren, gegen die Spanier kimpfenden Aufrihrers beigetra-
gen haben, das die US-amerikanische Kolonialmacht wenig spater fiir ihre
eigenen Zwecke instrumentalisierte: Auf Anregung des Generalgouverneurs
Howard Taft, der damit dem Prasidenten der ersten kurzlebigen Republik,
Emilio Aguinaldo, folgte, bestimmte die Philippine Commission im Jahre 1902
per Dekret den Rizal Day (30. Dezember) zum Nationalfeiertag.

Die Vereinigten Staaten unter Prasident William McKinley, der 1901 in
Buffalo wiahrend einer panamerikanischen Ausstellung einem Attentat zum
Opfer fallen sollte, hatten die karibischen und pazifischen Spanier im Jah-
re 1898 vernichtend geschlagen und innerhalb von fiinf Monaten die damals
noch bestehenden spanischen Kolonien — Kuba, Puerto Rico, Guam - in
Besitz genommen. Die Philippinen waren die letzte Bastion, von der sie,
zunichst gemeinsam mit den Einheimischen, die alten Kolonialherren ver-
trieben. Im Dezember 1898 wurde der Pariser Frieden zwischen den USA und
Spanien geschlossen, im ,Jahr der Schande® wie es hief3, das die spanischen
Konservativen bis in die Franco-Zeit wie eine offene Wunde zur Schau tru-
gen. Denn am Ende verschacherte Madrid, ohne Riicksicht auf die Einhei-
mischen, den alten Kolonialbesitz inklusive Guam und Puerto Rico fur die
lacherliche Summe von 20 Millionen Dollar an die Sieger.®® Ein Erfolg, den
McKinley propagandistisch auszubeuten suchte, um von den gegen Ende des
19. Jahrhunderts die USA erschiitternden Klassenkonflikten abzulenken. Die
Ubergangsregierung der philippinischen Unabhéngigkeitsbewegung wur-
de sowohl von den Pariser Friedensverhandlungen als auch von den Ver-
handlungen tiber die zukiinftige administrative und politische Ordnung des
Archipels ausgeschlossen. Eine im Frithjahr 1899 eingesetzte Kommission
unter dem Vorsitz von Jacob Gould Schurman machte sich an die vorlaufige
Bestandsaufnahme und entwarf auf deren Grundlage die Regierungsplane
fur ein amerikanisch dominiertes Territorium, das spater in ein Common-
wealth umgewandelt werden sollte. Im Report of the Philippine Commission to
the President (kurz: Schurman-Report) aus dem Jahr 1900 heif3t es u.a.:

Die Vormachtstellung der Vereinigten Staaten muss und wird in jedem Teil
des Archipels durchgesetzt werden. Wer sich dem widersetzt, wird nichts
anderes als seinen Ruin befordern. [...] Die Vereinigten Staaten konnen sich

zos y sacrificios y sufrir mayores penas y trabajos. De otro modo, si muy pronto os cansais de
la lucha, bien por miedo a las miserias y penalidades que consigo trae, bien por consideracioén a
vuestros intereses y afecciones personales, demostrariais al mundo que, en efecto, sois salvajes,
puesto que no comprenderiais las palabras PATRIA, HONOR y DIGNIDAD [...].

68 Das entsprach im Jahr 2015 inflationsbereinigt ca. 550 Millionen Dollar.
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nicht von den Philippinen zurtickziehen. Wir sind dort und haben die Pflicht,
dort zu bleiben. Flucht aus unserer Verantwortung gegentiber den Philip-
pinern und gegeniiber der Menschheit kommt nicht in Frage, zumal es um
die Regierung sowie um die Verbesserung der Lebensbedingungen fiir die
Bewohner des Archipels geht. Die Philippiner sind auf die Unabhéngigkeit
iiberhaupt nicht vorbereitet, und wenn man sie ihnen geben wiirde, konnten
sie diese nicht aufrechterhalten.®

Der Schriftsteller Mark Twain, Mitglied der American Anti-Imperialist League,
schrieb damals in einer bitteren Satire mit dem Titel To the Person Sitting in
Darkness (1901):

Nachdem wir und die [philippinischen] Patrioten Manila erobert hatten, war
Schluss mit Spaniens Besitztitel und Souveranitat tiber den Archipel - aus-
geldscht, vernichtet — kein Lappen oder Fetzen blieb den Spaniern. Damals
kam uns die gottlich humorvolle Idee, die beiden Phantome - Besitztitel und
Souverdnitat — den Spaniern abzukaufen! Indem wir diese Phantome fiir
zwanzig Millionen Dollar einsteckten, verpflichteten wir uns auch, auf die
Monche und auf die von ihnen angehéuften Schitze aufzupassen. Ich den-
ke, wir haben auch zugestimmt, Lepra und Pocken zu verbreiten, auch wenn
das bezweifelt wird. Ist aber nicht so wichtig. Denn Leute, die von Mon-
chen geplagt werden, kiitmmern sich nicht um andere Krankheiten. Nach-
dem unser Vertrag ratifiziert, Manila unterworfen und unsere Phantome in
Sicherheit waren, hatten wir keine weitere Verwendung mehr fiir Aguinaldo
[den Befehlshaber der philippinischen Revolutionsarmee] und fiir die wahren
Eigentiimer des Archipels. Wir haben ihnen einfach einen Krieg aufgezwun-
gen, und jagen seitdem Amerikas Gastgeber und Verbiindete durch Wilder
und Stmpfe. [...] Das wird ein glanzender Start fiir unser Business. IThr wer-
det’s sehen. Jetzt schon floriert alles und entspricht unseren Wiinschen. Wir
haben den Archipel, und wir werden ihn niemals aufgeben.”

69 Schurman-Report 1900, 5; 121: The supremacy of the United States must and will be
enforced throughout every part of the archipelago, and those who resist it can accomplish no
end other than their ruin. [...] The United States cannot withdraw from the Philippines. We are
there and duty binds us to remain. There is no escape from our responsibility to the Filipinos
and to mankind for the government of the archipelago and the amelioration of the condition
of its inhabitants. The Filipinos are wholly unprepared for independence, and if independence
were given to them they could not maintain it.

70 1901 veréffentlicht von der Anti-Imperialist League of New York. Meine Ubertragung nach
dem englischen Original. In: http://xroads.virginia.edu/~drbr/sitting.html [abgerufen 30.12.
2017].
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Hunderttausende Philippiner, darunter zahllose Zivilisten, verloren wéhrend
des Unabhingigkeitskampfs gegen die falschen Freunde ihr Leben.”* Was
hatten die US-Amerikaner iiberhaupt in diesem Weltteil verloren? Die Ant-
wort ist einfach: Hinter ihrem von langer Hand vorbereiteten Krieg um den
Besitz der spanischen Kolonien stand ein wilder Wirtschaftsimperialismus,
der damals auch Deutschland und Russland infiziert hatte und dem die USA
im pazifisch-karibischen Raum zum eigenen Vorteil gewaltsam Grenzen dik-
tieren wollten. Die européischen Kolonialméachte hatten die Kontinente Afri-
kas und Asiens unter sich aufgeteilt, da wollten die USA nicht zuriickste-
hen und sahen jahrhundertealte Kolonien vor ihren Augen, die von Spanien,
einem schwichelnden Kolonialherrn, nur noch mit Miihe in Schach gehal-
ten wurden. Der Wert der philippinischen Inselwelt lag fiir die Wirtschafts-
strategen unter den Amerikanern auch in ihrer relativen Nachbarschaft zu
China. Prasident McKinley, ein knallharter Progressist, hatte keinen Zweifel
an der Expansion einer eigenen Weltwirtschaftsmacht, waren die USA erst
einmal Herren tiber den Pazifik. Mit aller Klarheit erlauterte der Prasident
im November 1899 wihrend eines Treffens mit amerikanischen Methodis-
ten das Programm seines kommerziell ausgerichteten Weltrettungsimperia-
lismus:

(1) [Die Philippinen] an Spanien zuriickzugeben, wére feige und unehren-
haft; (2) sie an Frankreich und Deutschland — unsere kommerziellen Riva-
len im Orient — auszuliefern, wire ein schlechtes Geschaft und kaum zu ent-
schuldigen; (3) wiirden wir sie sich selber iberlassen - sie sind untauglich fiir
die Selbstverwaltung — kdmen bald Anarchie und Unordnung zum Vorschein,
und zwar schlimmer als in Spanien; (4) also blieb uns nichts anderes tibrig, als
alle aufzunehmen und die Philippiner zu erziehen, ihnen Auftrieb zu geben,

sie zu zivilisieren und zu christianisieren [...].”*

Ferdinand Blumentritt, Freund und Mentor des von den Spaniern getoteten
Rizal, ging in einem im Washington Sentinel veroffentlichten Beitrag mit der
riicksichtslosen Eroberungspolitik der USA scharf ins Gericht:

71 Vgl. dazu Go & Foster 2003.

72 D. B. Schirmer et al. 1987, 22: (1)That we could not give [the Philippines] back to Spain — that
would be cowardly and dishonorable; (2) that we could not turn them over to France and Ger-
many — our commercial rivals in the Orient — that would be bad business and discreditable;
(3) that we could not leave them to themselves — they were unfit for self-government — and
they would soon have anarchy and misrule over there worse than Spain’s was; and (4) that
there was nothing left for us to do but to take them all, and to educate the Filipinos, and uplift
and civilize and Christianize them [...].
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Lassen Sie uns untersuchen (schrieb er am 10. Mdrz 1900), was die amerikani-
schen Imperialisten verlautbaren, um Ihre annexionistischen Ziele zu recht-
fertigen. Sie behaupten, die nationale Ehre und das Prestige Amerikas erlaub-
ten ihnen nicht, sich von den Philippinen wieder zuriickzuziehen. Sie berufen
sich auf Ehrgefiihle, um die Freiheit eines Volks zu unterdriicken. Nun, da die
amerikanischen Imperialisten anerkennen, dass moralische Verpflichtungen
und Versprechen tiber die Politik einer Nation entscheiden, so sollten sie auch
anerkennen, dass die moralische Verpflichtung, die sie vertraglich eingingen,
als sie sich mit den Philippinern gegen Spanien verbiindeten, wesentlich gro-
Ber ist als ihr sogenanntes militarisches Prestige. Denn kein Philippiner, nicht
ein einziger, hitte die Waffen gegen Spanien ergriffen, hitte er geahnt, dass
die ganze Schlachterei dem Aufpflanzen der Stars & Stripes anstelle der spa-
nischen Flagge gelten soll.”

Washington schickte indessen nicht nur Soldaten auf die Inseln, sondern
auch eine — wie Blumentritt schrieb - ,sogenannte Friedenskommission®
unter Vorsitz des spiateren Heidelberger Ehrenbiirgers Jacob Gould Schur-
man, damals Préisident der Cornell University; ,a man of very variable opin-
ions®, wie ihn ein in die Philippinen-Kampagne verstrickter Kollege nannte.”*
Die Schurman-Kommission, deren Auftrag unter der zweideutigen Flagge
Benevolent Assimilation dahindriftete, sollte unter anderem herausfinden,
wer aus der philippinischen Oberschicht als Kollaborateur in Frage kam.
Woflir sich die Amerikaner entscheiden wollten, Protektorat oder kolonia-
listische Inbesitznahme, blieb ldngere Zeit im Dunkeln und war ihnen selber
wohl nicht ganz klar. Noch im November 1899 schlossen die Kommissions-
mitglieder nicht aus, die Philippiner einem kolonialistischen ,Protektorat” zu
unterwerfen und beriefen sich auf einen angeblichen Wunsch der Aufstan-
dischen: ,Die aus philippinischer Sicht unumgéngliche Notwendigkeit, die
amerikanische Souveranitat iiber den Archipel aufrechtzuerhalten, wird von
allen intelligenten Filipinos und sogar von jenen Aufstdndischen anerkannt,

die ein amerikanisches Protektorat anstreben.“’®

73 https://www.loc.gov/resource/sn82016354/1900-03-10/ed-1/?st=gallery[abgerufen14.7.2017]

74 http://countrystudies.us/philippines/16.htm (abgerufen 3.6.2017). Vgl. Auch Blumentritt
1900, 67 f. Das Schurman-Urteil findet sich bei D. C. Worcester 1914, Bd. I, 317.

75 ,The indispensable need from the Filipino point of view of maintaining American sov-
ereignty over the archipelago is recognized by all intelligent Filipinos and even by those insur-
gents who desire an American protectorate.” Zit. nach Worcester 1914, 324.
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Die erste populdre Kriegschronik eines amerikanischen Journalisten
hatte das noch mit folgenden erhabenen Worten umschrieben: ,The demands
of civilization hold us to the islands.”® Doch aus der dilettantisch geplan-
ten Zusammenarbeit zum Schutz nationaler Souveranitdt wurde bekannt-
lich nichts, was Blumentritt veranlasste, sich bitter tiber die Inkompetenz der
Kommissionsmitglieder zu beklagen. Tatsachlich wurde schnell deutlich, dass
die Idee ,wohlwollender Anpassung’ den blutigen Krieg der neuen Besatzer
gegen die einheimischen Kampfer und Zivilisten weder verhindern konnte
noch wollte. Doch umsonst waren die Opfer: Die Guerillataktik, mit der Emi-
lio Aguinaldo, der philippinische General, das Blatt zu wenden suchte, konn-
te den Sieg der amerikanischen Militdrmaschine nicht aufhalten. Die ,,Coun-
terinsurgency & Benevolent Assimilation® kombinierende Doppelstrategie
war nicht nur militarisch ,erfolgreich’. Sie hat auch aus der Geschichtsschrei-
bung des Philippinisch-Amerikanischen Krieges die Tatsache verdringt, dass
die US-Truppen ein souverines Land tiberfielen und nicht einen Aufstand
bekampften. Es ist bezeichnend fiir die imperialistische Politik der US-Regie-
rungen, dass sie die erwahnte Doppelstrategie bis in die Zeiten des Viet-
nam-Krieges (1955-1975) und des War on Terror beibehalten haben und in
diesem Zusammenhang sich gern auf den Philippinenkrieg beriefen. Das ers-
te an eine Uiberraschend erfolgreiche Militiraktion auf dem philippinischen
Archipel anschlieffende kolonialistische Experiment der US-amerikanischen
Politik wurde in vielerlei Hinsicht entscheidend fiir die Formulierung einer
bis dahin eher unausgegorenen Ideologie der Modernisierung, die bis heute
an den weltpolitisch relevanten Entscheidungen der Méchtigen im Weiflen
Haus beteiligt ist.””

Einer der auf den Philippinen stationierten Offiziere, James H. Blount,
veroffentliche 1912 eine umfangreiche, gut dokumentierte Chronik jener
militdrischen Ereignisse, die zur gewaltsamen Annexion des Archipels durch
die USA fithrten und hielt sein Urteil iiber die dabei veriibten Kriegsverbre-
chen nicht zuriick. Er verurteilte den Krieg als Anschlag auf einen der in den
USA als summum bonum angesehenen Rechtsanspriiche, das Selbstbestim-
mungsrecht:

76 A. March 1899, VI

77 S. C.Miller 1982, 268: , The war in Vietnam has rekindled considerable interest in the earlier,
almost forgotten, American conquest of the Philippines. Similarities have invited the construc-
tion of historical analogies. Both wars were counterinsurgencies intended to deny a racially
different people the right of self-determination, fought by American soldiers who expressed a
racist contempt for the enemy:* Siehe auch M. Adas 1998, 45f. Noch 2003 sah Robert D. Kaplan,
ein Propagandist des amerikanischen Exzeptionalismus, Analogien zwischen den Kriegen
gegen die Philippinen und gegen Irak; vgl. dazu Kramer 2017, 8.
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Der philippinische Krieg wurde gefiihrt, um die Filipinos zu unterwerfen,
weil Mr. McKinley glaubte, der Besitz der Inseln wire fir uns finanziell von
Vorteil. Das einzige, was er offiziell iber die Filipinos wusste, war, dass Admi-
ral Dewey meinte, sie seien den Kubanern tiberlegen und eher als diese fahig
sich selber zu regieren. Der Krieg auf den Philippinen war mithin ein Krieg
gegen die Menschenrechte.”

Blounts Hinweis auf Admiral Deweys wohlwollende Meinung iber die
Fahigkeit der philippinischen Eliten, zumal der ilustrados, eine moderne
Selbstverwaltung aufzubauen, legt den Finger in die Wunde. Denn das neue
Kolonialregime diktierte ab sofort die Regeln: Es drangte die Philippiner aus
den Friedensverhandlungen mit den Spaniern, 6ffnete den Archipel fiir ame-
rikanische Investoren, koderte die einheimischen Kollaborateure mit Teilha-
beversprechen, und verhandelte mit den alten ,Besitzern® iber die Mehrheit
der philippinischen Bewohner hinweg um den Preis, als handle es sich um
ein Geschaft auf dem Viehmarkt.”

Der unter der spanischen Kolonialgewalt notorische Rassismus der Euro-
péer blieb unter amerikanischer Herrschaft nicht nur in Kraft, er strafte auch
das Versprechen Liigen, im Krieg gegen die Philippiner ,zivilisatorische®
Standards aufrecht erhalten zu wollen. Aufrecht erhalten blieben stattdes-
sen exterministische Angriffe auf die Zivilisten und Kampfer einer nicht-
weilen ,Rasse”, von denen ihre inneramerikanischen Leidensgenossen
(Indianer und Afroamerikaner) schon lange ein Lied singen konnten. 1902
hielt Prasident Theodore Roosevelt aus Anlass des ,Memorial Day“ auf dem
Arlington National Cemetery bei Washington D.C. eine damals vielbeachte-
te Rede. Grundsitzliches kam hier zur Sprache: Der kleine, aber ,schwieri-
ge Krieg” gegen die philippinischen Aufstdndischen werde — behauptete der
Prasident — demnichst von den US-Soldaten vollendet und gipfele im ,Tri-
umph der Zivilisation tiber Krifte, die das schwarze Chaos wilder Grausam-
keit und der Barbarei reprisentieren (the triumph of civilization over forces

78 J. H. Blount 1912, 625: ,The Philippine war was waged to subjugate the Filipino people,
because Mr. McKinley believed it would be financially profitable to us to own the islands, and
in the face of the fact that the only thing he knew officially about the Filipino people was that
Admiral Dewey thought them superior to the Cubans and more capable of self-government.
The war in the Philippines was, therefore, a war against the Rights of Man.“ Blount amtierte
von 1901 bis 1905 als District Judge auf den Philippinen.

79 Ein britischer Augenzeuge kommentierte das mit den Worten: America has, I suppose,
taken these islands from Spain to save them from the ruthless Teuton, and to show the world
that she can do for the Philippines what we have done for Egypt. Unfortunately, she began
wrong by treating with Spain, and buying the islands, as if the natives were cattle on a ranch.
Zit. nach Frederic H. Sawyer 1900, 24; 126.
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“go

that stand for the black chaos of savagery and barbarism).
lisationsideologie war weniger rassistisch eingeférbt als bei manchen Euro-
péern, sondern entsprach einem Law-and-Order-Denken, das hinter jedem
Kontrollverlust sogleich den Ausbruch der Barbarei witterte.** Des Présiden-
ten Botschaft vom Kriegsende war indes eine realitatsferne Erfindung, da in
einigen Provinzen — vor allem in Tayabas (heute Quezon) und Batangas auf
Luzon - philippinische Guerillagruppen bis ins Jahr 1913 weiter gegen die
neue Besatzungsmacht kdmpften. Andererseits entsprach der pathetisch aus-
gerufene Sieg der Zivilisation tiber das ,schwarze Chaos“ dem von der US-
amerikanischen Mehrheitsgesellschaft und ihren politischen Eliten befiir-
worteten Absicht, ,minderwertigen nicht-weiflen Rassen‘ die kulturellen
Standards des ,white American® aufzuzwingen. Die Glanzseite dieser Ope-
ration lautete ,empire-building®, die dunkle Seite ,race war®. Die amerika-
nische Regierung unter Woodrow Wilson hat in den Jahren 1912 bis 1916,
ausgehend vom sog. Jones-Law (benannt nach dem demokratischen Kon-
gressabgeordneten William Jones), die Autonomie der Institutionen durch
JFilipinization® der Administration geférdert und das Land 1935 nach briti-
schem Muster einem ,Commonwealth” einverleibt.®?

Amerika behielt bekanntlich die Oberhand, und wieder wurden die Insel-
bewohner soziokulturellen und politischen Eingriffen ausgesetzt, die auf
radikale Weise ihre Lebensbedingungen verdndern sollten: Die Ménchsorden
wurden geschwicht, obwohl die Amerikaner anfangs versuchten, diese fiir
ihre ziemlich harsche Assimilationspolitik zu instrumentalisieren.®® Uberlebt
jedoch hat die Macht der romisch-katholischen Kirche iiber Képfe und Her-
zen: Heute bekennen sich ca. 80 % der Bevolkerung zum Katholizismus (ca.
10 % zur evangelisch-lutherischen Lehre und ca. 5% zum Islam). Bemerkens-
wert aber ist die Griindung einer von Rom unabhéingigen Kirche, der Iglesia
Filipina Independiente, im Jahre 1902, die sich auf die Revolution von 1896
berief und im Namen Rizals zum Kampf gegen die Macht des etablierten
spanischen Klerus aufrief.** Philippinisches Spanisch konnte sich unter der
Sprachhoheit, die die amerikanischen Kolonialherren beanspruchten, nur

Roosevelts Zivi-

80 P. Kramer 2006, 155f.
81 F. Ninkowitch 1986
82 P. Kramer 2006, 352 .

83 The 1902 Philippine Organic Act disestablished the Catholic Church as the state religion.
The United States government, in an effort to resolve the status of the friars, negotiated with
the Vatican. The church agreed to sell the friars’ estates and promised gradual substitution of
Filipino and other non-Spanish priests for the friars. [http://countrystudies.us/philippines/16.
htm. - abgerufen 12.12.2017]

84 T. A. Agoncillo/O. M. Alfonso 1961, 279-292
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aus pragmatischen Griinden neben Englisch als kommodes Informations-
und Kommunikationsmittel noch bis ins Jahr 1973 halten. Bereits im Jahre
1901 wurde Englisch in den 6ffentlichen Schulen obligatorisch und lande-
ten 600 amerikanische Lehrkrafte in Manila, um méglichst schnell den ver-
ordneten Wandel durchzusetzen; ,a second army of occupation®, wie es bei
einem philippinischen Historiker heif3t.** Der gefeierte philippinische Poet
Fernando Maria Guerrero hat damals in einem der Schonheit des Spanischen
gewidmeten Gedicht mit dem Titel A Hispania die ,Sanchos® verspottet, die
den malaiisch-stammigen ,,Quixotes” partout das ,Angelsdchsische’ aufdréin-
gen wollten.* Seit 1924 arbeitet die Academia Filipina de la Lengua Espafiola
fur die Bewahrung des spanischen Spracherbes, wiahrend der 2015 an der
Universitit Alicante gegriindete Premio José Rizal de las Letras Filipinas den
Hispanismus in Asien zu férdern sucht.

Tatsache ist, amerikanisches Englisch und eine auf dem einheimischen
Tagalog aufbauende offizielle, heute ,Filipino® genannte Sprache, deren
Wurzeln in Manila und in der umgebenden Region zu suchen sind, sollten
so schnell wie moglich die Weltsprache der spanischen Kolonialmacht ver-
drangen. Hinter dieser Eile stand ein aufwendiges, nach Prinzipien des social
engineering funktionierendes Modernisierungsprogramm, das gedacht war,
den Philippinen mit umfassender Volksbildung und kapitalistischer Markt-
wirtschaft langfristig einen Weg in die nach amerikanischem Muster funk-
tionierende politische Selbstverwaltung zu ebnen. Die dieses Programm
umsetzenden amerikanischen Verwaltungsexperten, spezielle Vertreter eines
neuartigen ,Ingenieurs-Imperialismus, waren sich einig, dass ihr entwick-
lungspolitisches Modell dem Treiben der européischen Kolonialméachte — der
Briten, Niederlander, Franzosen und Deutschen — haushoch tiberlegen sei.*”
Das mag wohl so gewesen sein, streicht man das Wort ,Entwicklung® aus die-
sem Selbstlob und halt sich an das, was der sozialistische Landreformer Luis
Taruc im Riickblick auf die amerikanische Kolonialherrschaft schrieb: ;Weni-
ge waren sagenhaft reich, die meisten unglaublich arm. Seit Jahrhunderten

85 Thus, from ist inception, the educational system of the Philippines was a means of pacify-
ing a people who were defending their newly-won freedom from an invader who had posed as
an ally. The education of the Filipino unter American sovereignty was an instrument of colonial
policy. The Filipino had do be educated as a good colonial. Young minds had to be shaped to
conform to American ideas. Indigenous Filipino ideals were slowly eroded in order to remove
the last vestiges of resistance. Education served to attract the people to the new masters and at
the same time to dilute their nationalism which had just succeeded in overwhelming a foreing
power. Renato Constantino: The Miseducation of the Filipino (1966), zit. nach Schirmer/Ross-
kamm 1987, 45.

86 https://en.wikipedia.org/wiki/Fernando_Maria_Guerrero, abgerufen 12. April 2018
87 M. Adas 1998.
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war das der Fall unter spanischer Herrschaft. Die Amerikaner prahlten, sie
hitten die Demokratie auf die Philippinen gebracht, das feudale Agrarsystem
aber lieflen sie intakt.*®

Auch wenn das philippinische Castellano vom Amerikanischen nach
und nach abgelost wurde, es blieb doch eine weiterhin von konservativen
Intellektuellen gepflegte Literatursprache, an die von Zeit zu Zeit nostalgi-
sche Revival-Bewegungen anzukniipfen suchten. Die aus dem Tagalog ent-
wickelte, auch ,Pilipino“ genannte Amtssprache hat sich bis heute nie ganz
durchsetzen kénnen. In der Regel sind die Philippiner mehrsprachig: Zuhau-
se und im Freundeskreis sprechen sie eine der Regionalsprachen, im Verkehr
mit anderen ethnischen Gruppen die Amts- oder Nationalsprache ,Filipino®,
Englisch in den Wissenschaften sowie im Geschaftsleben sowie bei Gelegen-
heit internationaler Begegnungen.

Tagalog war seit den frithen Jahren der Kolonialherrschaft ein brauch-
bares Kommunikationsmedium zwischen den spanischen Ménchsorden und
der einheimischen Bevolkerung. Der erste aus dem Spanischen ins Taga-
log iibersetzte religiose Text war die 1593 in Manila gedruckte katholische
Doctrina Christiana. Rizal selbst arbeitete, von Ferdinand Blumentritt ange-
spornt, an einer komparatistischen Grammatik und an orthografischen Ver-
einfachungen des Tagalog und kritisierte aufs schérfste die mangelhaften
Sprachkenntnisse der spanischen Lehrer.*” Angetrieben wurde sein Eifer, die
Muttersprache mit Hilfe wissenschaftlicher Mittel zu rekonstruieren, von
der Befiirchtung, sie konne — von der spanischen Herrensprache iiberwil-
tigt — von der Bildfliche verschwinden. Gleichwohl arbeitete er selbst auf
der Mikroebene geradezu obsessiv an der Korrektur des Sprachgebrauchs
am Ubergang vom gesprochenen zum geschriebenen Wort und diskutier-
te ausgiebig Einzelfragen des Sprachenvergleichs mit Blumentritt.”® Wie
so oft stand Rizal, hier als selbsternannter Sprachforscher, mitten in einem
Widerspruch: Denn einerseits suchte er die alte Muttersprache, das Taga-
log, zu erneuern, andererseits aber gab er ihr kaum eine Uberlebenschan-
ce. In einem Brief an Blumentritt aus dem Jahr 1895, in dem er ausfiithrlich
seine Korrekturvorschliage erlautert, bemerkt er, die Grammatik solle seiner
Sprache ,ein Denkmal® (monumento) setzen, sei diese doch ,dazu bestimmt,

88 L. Taruc 1953, 26: The few were fabulously rich; the many were incredibly poor. It had been
that way under the Spanish regime for centuries. When the Americans came they made boasts
about having brought democracy to the Philippines, but the feudal agrarian system was pre-
served intact.

89 Siehe Rizal-Blumentritt 1961, 452 et pass.

90 Himmelmann/Adelaar 2005; mehr dazu in meinem Kapitel 12.
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zu verschwinden:®* Seine Befiirchtung trat nicht ein. Im 20. Jahrhundert hat
sich vielmehr eine tagalische Literatur entwickelt, die sich vor allem mit so-
zialkritischen Romanen zu Wort meldet. Auf einem ganz anderen Blatt steht
jedoch, dass sich Rizal mit seinen Sprachforschungen wiitende Angriffe aus
der Ecke der spanischen Kolonialisten eingehandelt hat. Seine Gegner hatten
verstanden: Die linguistische Arbeit war Teil des politischen Widerstands.
Im dbrigen hat die Amerikanisierung Rizals Geburt als Nationalheld
in hohem Maf} begiinstigt: Zum einen passten die neuen Besatzer den am
30. Dezember 1898 vom Prasidenten der ersten Republik, Emilio Aguinaldo,
ausgerufenen Rizal-Tag ihrer domestication policy an.* Zu dieser Politik
gehorte auch die von der amerikanischen Philippinen-Kommission dekre-
tierte Errichtung eines Rizal-Denkmals auf dem urspriinglich Bagumbayan
genannten Hinrichtungsplatz vor den Toren der Stadt.”® Ein amerikanischer
Stadtplaner verwandelte den Aufstellungsort in einen Park, das Denkmal
schuf, wie oben bemerkt, der Schweizer Richard Kissling, dem Subskripti-
onskomitee gehorte u.a. Rizals Bruder Paciano an. Ergebnis all dieser von
den neuen Kolonialherren vorangetriebenen Sakralisierungsakte ist ein fort-
dauernder Personenkult, der vom Zorn und kosmopolitischen Witz des auf-
begehrenden Intellektuellen wenig tibrig gelassen hat. Auch scheint es die
Einheimischen nicht zu storen, wenn dem Nationalhelden ein Amerikaner
als Nachbar beigesellt wird, dessen Befehlen tausende Philippiner zum Opfer
fielen. So geschehen in der Stadt Zamboanga auf Mindanao, wo an die Rizal
Plaza ein Platz angrenzt, der dem zwischen 1899 und 1913 die philippinischen
Aufstandischen bekampfenden General John Joseph Pershing gewidmet ist.**
Die neuen, aus Amerika importierten Oberlehrer und ihre folgsamen Schii-
ler haben dartiber hinaus entscheidend in die Wirkungsgeschichte der von
Rizal hinterlassenen spanischen und tagalischen Werke eingegriffen. Denn
alles wurde nach und nach ins amerikanische Englisch tibersetzt, was die
spanischen Originale in Erbauungsbiicher aus der Feder eines toten Heiligen
verwandelt und die Suche nach authentischem Nationalismus endgiiltig ad

91 Epistolario Rizalino IV, 244: Si yo tuviera muchos libros malayos, lo estudiaria mas. Sin
embargo, haré lo posible, cuando me encuentre con buenos materiales, por dejar una gramatica
que sirva de monumento 4 mi idioma que ... esta destinado a desaparecer, si Dios no lo remedia.

92 P. Kramer 2006, 335 fT.

93 Annual Reports of the War Department, Band 1, Teil 10 [1901], S. 689-691 https://books.
google.de/books?id=BMyK2XHz-WoC&pg=PR1&hl=de&source=gbs_selected_pages&cad=2#
v=onepage&q&f=false [abgerufen 5.10.2020]

94 Pershings brutale Counterinsurgency hat Legenden in die Welt gesetzt, von denen noch
Donald Trump wihrend seines Wahlkampfes um das Préisidentenamt Gebrauch machte; vgl.
dazu P. Kramer 2017. Siehe auch R. Werning 2014.
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absurdum gefithrt hat.”® Nachdem ein spezielles, 1956 verabschiedetes Gesetz
die Romane zur patriotischen Pflichtlektiire in allen Schulen und Universita-
ten erklart hat, haben sich die Ubersetzer mit immer wieder neuen, mehr
oder weniger gekiirzten Varianten gegenseitig iiberboten.’® Folgerichtig zei-
gen die Ubersetzungstitel auf den ersten Blick tiberhaupt keine Ahnlichkeit
mehr mit den vom Autor gesetzten mehrdeutigen Pragungen: Ein englischer
Titel des ersten Romans, ,Noli me tingere®, lautet The Social Cancer (Soziales
Krebsgeschwiir), der des zweiten, ,El Filibusterismo,” The Reign of Greed (Die
Herrschaft der Gier). Immerhin, einer solchen Spielart translatorischer Ver-
fremdung lasst sich — trotz ,Verrat® am Original (tradutore traditore!) — die
eine und andere Einsicht abgewinnen. Doch dariiber spater mehr.

Nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs und der japanischen Besetzung
haben die USA die Philippinen in die Unabhéngigkeit entlassen, ihren Souve-
réanitatsstatus aber durch Vertrige eingeschriankt, die US-Amerikanern und
Philippinern die gleichen Wirtschaftsrechte gew#hrte.”” Dartiber hinaus ist
Amerika, dank einem 1947 diktierten, Military Bases Agreement genannten
Sonderrecht heute noch mit etwa fiinf grofien Militarstiitzpunkten auf dem
Archipel prasent. Fir einen friedlichen, also wahrhaft pazifischen Pazifik ist
das angesichts der zunehmenden Expansionsgeliiste Chinas keine gute Vor-
aussetzung. Schon droht der neue Staatschef in Manila (st. 2016: Rodrigo
Duterte), ein ,Massenmorder®, gegen den der Internationale Gerichtshof
ermittelt,’® den Amerikanern mit Rauswurf und bemiht die Rhetorik der
China-Annédherung. Das hier zu erwahnen, ist nicht unwesentlich. Denn seit
vorkolonialer Zeit gehoren Chinesen zu den 6konomisch bedeutenden Min-
derheiten auf dem Archipel. Heute macht ihr Anteil an der Gesamtbevolke-
rung, statistisch gesehen, etwa 2 % aus, eine — selbst bei einer Gesamtpopula-
tion von etwa 108 Millionen - nicht zu vernachlissigende Grofle.

Nicht zu vergessen: Rizals Sippe wurde einst von einem Chinesen aus
Fujian gegriindet, den die Spanier den Mercados zurechneten. War er doch,
wie die meisten seiner auf den Inseln lebenden Landsleute, ein marktwirt-
schaftender Handelsmann. Und noch etwas anderes verbindet Rizal mit
dem modernen China: sein Ruf als Antikolonialist und Reformer. Denn in
der chinesischen Intellektuellenbewegung der Hundert Tage, die sich Ende
des 19. Jahrhunderts fiir radikal-demokratische Reformen im eigenen Land

95 B. Anderson 1998, 235ff.
96 Weitere Informationen in meinem Epilog.
97 Durch das Parity Amendment von 1947 und den Bell Trade Act von 1955.

98 R. Werning 2018. Der philippinische Historiker L. E. Claudio (2019, S. XII u. 75) nennt
Duterte einen ,Massenmorder”.
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einsetzte, galt Rizal als ,Pionier der Unabhéngigkeit Asiens“.’”” Das ist — kein
Zweifel! - ein Riesenschritt vom National- zum Globalhelden.

Um diesen kurzen Abriss der Geschichte der Philippinen abzurunden: In
die Unabhiangigkeit entlassen wurde der Archipel im Sommer 1946. Nach
einer knapp drei Jahre wihrenden brutalen Unterdriickungsphase durch die
Japaner, die im Zweiten Weltkrieg bekanntlich den Amerikanern den pazi-
fischen Raum streitig machten und die Inseln besetzten. Die Unabhangig-
keitserklarung der Philippinen war die erste in der asiatischen Kolonial-
geschichte. 1947 folgte der Subkontinent Indien.

Die Revolution von 1896 aber ist iiber alle Enttduschungen und Tumulte
hinweg in der Philippinischen Republik bis heute allgegenwartig: nicht nur
in Form von Heldendenkmaélern, Gedenkritualen, Nationalfeiertagen und
allerlei Devotionalien, sondern fiir alle sichtbar auch in der Flaggensymbolik.
Denn die den Philippinern teure Fahne wurde von Emilio Aguinaldo, dem
General der Aufstindischen und Prisidenten der ersten Republik, entwor-
fen und noch wiahrend der revolutiondren Kdmpfe zum ersten Mal feierlich
gehisst. Aguinaldos Name ist {ibrigens mit einem Plan zur Befreiung Rizals
aus der Todeszelle verbunden, der — aus welchen Griinden auch immer -
nicht ausgefithrt wurde. Sein Urheber aber lebt im Pantheon der gefeierten
Nationalhelden fort. Mithin scheint die Zukunft der Vergangenheit fest in
der Kultur der Philippinen verankert. Oder doch nicht? Der Vorschlag, der
1899 gegriindeten ersten Republica Filipina den Namen Republica Rizalina
zu geben, wurde jedenfalls nicht erhort.’* Bedenkt man die notorische Ver-
letzung der Menschenrechte, den internen Kolonialismus der Landlords und
der Kompradorenklasse gegeniiber den indigenen Minderheiten, das Schei-
tern der seit langem falligen Landreform und die bis heute einander abls-
senden Phasen der Gewaltherrschaft auf den Philippinen, ist das wohl gut
50.'%* Steht Rizals Name doch fiir ein anderes, ein der Gewalt abgeneigtes, der
gerechten Herrschaft zugeneigtes Ideal des Zusammenlebens.

99 P. Mishra 2012, 158. Rizal war gewiss ein Vordenker, aber mit Sicherheit kein ,Pionier®.

100  Der Vorschlag stammte vom Revolutionsgeneral Artemio Ricarte (1866—1945). Vgl. dazu
J. Nery 2011, 99ff. und zu Aguinaldos Befreiungsplan A. B. Saulo 1983, 112.

101  Eine der blutigsten Unterdriickungsphasen ist mit dem Namen Ferdinand Marcos verbun-
den (regierte 1972-1986), der 1989 im amerikanischen(!) Exil starb und dessen Uberreste — mit
dem Wohlwollen des z.Zt. amtierenden Préasidenten Duterte — auf dem sog. Heldenfriedhof
in Manila bestattet wurde. Zum Scheitern der unter Aquino (regierte 1986-1992) geplanten
Landreform vgl. Foth 1996. Uber die Verbrechen unter der Marcos-Diktatur berichtet J. B. L.
Reyes 1985; siehe auch den Bericht von amnesty international aus dem Jahr 2018: https://www.
amnesty.de/jahresbericht/2018/philippinen [abgerufen 22.6.2018] sowie Reese/Werning 2006
& 2016 und San Juan/Piascik 2017.
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Nun, ein Uberblick tber die Geschichte des fiir Asiaten, Europder und
Amerikaner gleichermafien interessanten Philippinischen Archipels sollte
wohl, selbst in der Kurzform vermischter Bemerkungen, die konfliktreichen
ethnischen, sprachlichen, religiésen, politischen Bruchlinien und Mischungs-
verhiltnisse, ja auch ihre Bedrohung durch ,revoltierende’ Naturkrafte und
innenpolitische Konvulsionen, gebithrend bertcksichtigen. Nur weniges
davon ist auf den vorhergehenden Seiten angeklungen, eine breitere Betrach-
tung aber wire hier fehl am Platz. Denn es geht mir — wie eingangs gesagt -
darum, eine historische Gestalt des Widerspruchs zu vergegenwartigen, die
im Kontext kolonialkritischer Diskurse eine besondere Stellung einnimmt.
Dazu gehoren Rizals Kampf um Anerkennung, seine literarischen Angriffe
auf illegitime Gewalt und nicht zuletzt seine Gedanken tiber die welterschlie-
Bende Kraft der Sprachen, tiber den Missbrauch der Religion und die Resti-
tution des historischen Gedichtnisses aus den Geschichten, die sich seine
Landsleute und die fremden Reisenden tiber die Inselwelten der Philippinen
erzahlten.
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Drittes Kapitel
Lebensentwiirfe (1861-1882)

José Protacio Rizal Mercado y Alonso Realonda wird am 19. Juni 1861 im
Dorf Calamba auf der Philippinen-Insel Luzon in der Provinz Laguna in
eine begiiterte Familie geboren. Griinder der Familie war einst ein Einwan-
derer aus der siidchinesischen Provinz Fujian. Seit dem 18. Jahrhundert aber
breitet der Stammbaum der Mercados seine Zweige weithin ins Spanische,
Malayische und Japanische aus.’ Eine fragile Grundlage des Familienwohl-
stands bildet die Unterverpachtung relativ umfangreicher Landereien, auf
denen Cash-crop — vor allem Zuckerrohr, Reis und Abaca (Manilahanf) -
angebaut und anschlieSend vermarktet wird. Grund und Boden sind Eigen-
tum der Dominikaner, die Mercados deren inquilinios (Pachter) und in die-
ser vulnerablen Position Subjekte des Kolonialregimes. Daran dndert auch
nichts die Tatsache, dass die wohlhabende Familie im Dorf und in der Region
hohes Ansehen und den Sozialstatus eines principalia-Clans geniefit. Denn
es findet sich kaum eine Palme in der Region, die nicht irgendwann von den
Dominikanern riicksichtslos in Besitz genommen wurde. Entstanden ist so
eine fatale Abhangigkeit der Philippiner von den Ménchsorden, die — wie
sich noch zeigen wird - auch die Familie Mercado auf eine harte Probe stellt.

Der Ort Calamba, heute eine Stadt mit knapp einer halben Million Ein-
wohnern, liegt am grofiten, Laguna de Bay genannten Binnensee der Philip-
pinen unweit des Mount Makiling (ca. 1090 m). Bewacht wird dieser erlo-
schene Vulkan, wie der Volksmund erzihlte, von einer Diwata (Waldfee)
namens Maria, eine Kultfigur, die manche Ahnlichkeit mit der christlichen
Gottesmutter zeigt und hier und da in Rizals Erzahlungen herumgeistert. Die
Landereien in und um Calamba waren, wie gesagt, seit langem in den Hén-
den der Dominikaner, die Einheimischen deren Pachter, die vor allem Reis
und Zuckerrohr anbauten. Einmal in der Woche war Markt, ein wichtiges
Ereignis fiir die Bauern und Handler aus der Region, die bei dieser Gele-
genheit ihre Waren feilboten und tauschten. In der Nachbarschaft qualmten
einige von europiischen Unternehmern gegriindete Zuckerfabriken, die den
Einheimischen Arbeitsplatze verschafften. Im Ort war im Laufe der Zeit eine

1 Nach Ferdinand Blumentritt, der iber diese mestizo-Gruppe schreibt: ,Sie sind die activste
und unternehmungslustigste Kaste dieses Inselreichs.“ (1900, 35)

Erschienen in: Dietrich Harth, José Rizals Kampf um Leben und Tod. 75
Facetten einer kolonialismuskritischen Biografie. heiBOOKS, 2021.
DOI: https://doi.org/10.11588/heibooks.839
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kleine Oberschicht herangewachsen, die ihre S6hne in die Schulen Manilas
und zum Studium nach Europa schicken konnte.” Die Frage, wie weit man
vom Kirchturm des Marktfleckens Ausschau halten kann, hat schon frith den
jungen José beschaftigt, ihm aber den forschenden Blick auf die aufierhalb
liegende Welt nicht verstellt.

Spater auf Reisen in Europa wird er seinem Geburtsort und der umge-
benden Landschaft ein idyllisches Bild widmen, das er wie eine vom Plot der
Erzdhlung abschweifende Erinnerung in den Roman EI Filibusterismo ein-
gefiigt hat:

Durch die weit offene Balkontiir wehte eine frische und klare Brise herein
und es zeigte sich der See, dessen Wasser wie eine Huldigung sanft murmelnd
den Fuf} des Gebaudes umspielte. Rechts in der Ferne sah man im klaren Blau
die Insel Talim, knapp davor in der Mitte des Sees ein griines halbmondférmi-
ges, nach dem Dorf Calamba benanntes, aber verlassenes Inselchen. Linker-
hand lag die schone, riedgesaumte Kiiste, dartiber ein den See beherrschender
Hiuigel, weiter hinten konnte man breite Felder und dann zwischen dem Dun-
kelgriin der Baume die roten Décher des Dorfes Calamba erblicken. Dahinter
verliert sich die Kiiste in der Ferne und ganz im Hintergrund schliefit der zum
Wasser niedersteigende Himmel den Horizont, was dem See das Aussehen
eines Meeres verleiht und den Namen rechtfertigt, den die indios ihm gaben:

dagat na tabang (Suflwasserozean).®

José Rizal ist das siebte von elf Kindern, zu denen neun Schwestern und ein
um zehn Jahre dlterer Bruder namens Paciano gehoren. Besonders innig
ist Josés Beziehung zur Mutter, die hervorragende Spanischkenntnisse, ein
solides Wissen iiber die Literatur der europiischen Peninsula sowie mathe-
matische Rechenkiinste in einem Dominikaner-College erworben und eben-
dort ihren katholischen Glauben gefestigt hatte. José verehrt seinen Bruder

2 Meine Kurzbeschreibung Calambas hélt sich an die von L. Guerrero (1969, 181f.) zit. Quel-
len.

3 El Filibusterismo 1891, 70f.: Al traves del balcon abierto en todo su largo, entraba la brisa,
fresca y pura, y se descubria el lago cuyas aguas murmuraban dulcemente al pié del edificio
como rindiendo homenaje. A la derecha, a lo lejos, se veia la isla de Talim, de de un puro azul;
en medio del lago y en frente casi, una islita verde, la isla de Calamba, desierta, en forma de
medialuna, 4 la izquierda, la hermosa costa bordada de cafnaverales, un montecillo que domina
el lago, despues vastas sementeras despues techos rojos por entre el verde oscuro de los arbo-
les, el pueblo de Calamba, despues la costa se pierde 4 lo lejos, y en el fondo, el cielo cierra
el horizonte descendiendo sobre las aguas dando al lago apariencias de mar y justificando la
denominacion que los indios le dan de dagat na tabang.
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Paciano als Vorbild an Kampfgeist, Redlichkeit und Intellektualitét, dessen
Gedanken der Erzdhler in Noli me tangere einem Weisen und Narren namens
Tasio in den Mund legen wird. Paciano war Mitbegriinder einer reformorien-
tierten, Juventud Escolar Liberal genannten Organisation, die unter dem
Schutz eines von dem Sakularpriester José Burgos geleiteten Comité de Refor-
madores stand.

Rizals Bildungsgeschichte sollte eigentlich in der umfangreichen Biblio-
thek seines Vaterhauses und mit der Belesenheit seiner Mutter beginnen.

Es ist nicht wahr (heif3t es in einem Brief an Blumentritt vom 8. November 1888)
was der Peninsular [der Spanier] tiber den Mangel an Biichern in den Philip-
pinen schreibt. [...] Und doch, die meisten Biicher die sie [die einheimischen
Buchhindler] verkaufen, sind religiés und narcotisch. Viele haben kleine
Bibliotheken, zwar nicht grofle, denn die Biicher sind sehr theuer; man liest
Cantq, Laurent, Dumas, Sue, Victor Hugo, Escrich, Schiller und andere mehr.
In meinem Dorfe allein (5-6000 Einwohner) findest Du sechs kleine Biblio-
theken. Die unsere ist die grofite, denn wir haben mehr als tausend Bande.
Die kleinste mochte doch zwanzig oder dreiffig haben. Der Indio, im allgemei-
nen, ist zum lesen und lernen sehr geneigt.*

Keine Frage: Dem Briefschreiber waren nicht nur die aufgeziahlten Autoren
vertraut, die religiosen ebenso wie die belletristischen. Seine Erzahlkunst
legt davon Zeugnis ab. Wenn er sich nicht gerade in der Welt europaischer
Romane verlauft, beugt er sich iiber die Seiten jener Wissenschaften, von
denen er tiberzeugt ist, sie seien imstande, den Tod zu besiegen.

Rizal profitiert, ahnlich wie viele andere in den européiischen Kolonien
geborene Kolonialismuskritiker, vom westlichen Bildungssystem. Erinnert
sei hier an den Kubaner José Marti und an den mit Rizal gleichaltrigen Ben-
galen Rabindranath Tagore. Der Reichtum an europiischen Biichern in der
Familienbibliothek, ein hier und da relativ unbelasteter Umgang mit aufge-
schlossenen Vertretern der Kolonialmacht, aber auch die von dieser gegriin-
deten sowie verwalteten Schulen und Universititen trugen wohl zur Rei-
fung jenes intellektuellen Selbstbewusstseins bei, das nétig ist, um der

4 Die weniger bekannten der im Brief erwihnten Autoren mochte ich hier kurz vorstellen:
Cesare Cantu (1804-1895), italienischer Literaturhistoriker und Verfasser einer mehrbandigen
Storia universale, deren spanische Ubersetzung Rizal ausgiebig genutzt hat; Johann Christian
Mauritz Laurent (1810-1876), Editor einer Sammlung mittelalterlicher Pilgerreisen, von denen
mindestens eine in den asiatischen Raum fiihrte; Pérez Escrich (1829-1897), spanischer Thea-
ter- und Romanschriftsteller.
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symbolischen, die Herrschaftsverhéltnisse verschleiernden Gewalt und dem
damit verbundenen Konformitéitsdruck des Kolonialregimes entschieden
entgegentreten zu koénnen.

In sehr jungen Jahren macht José eine einschneidende Erfahrung: Die
Mutter, Teodora Alonso, wird wegen des Verdachts, einen Giftmordanschlag
vorbereitet zu haben, ins Gefingnis geworfen, wo sie — obwohl unschul-
dig — zweieinhalb Jahre eingekerkert bleibt. Teodora Alonso wird von der
Guardia Civil gezwungen, den langen, beschwerlichen Weg ins Gefingnis
zu Fuf} zuriickzulegen. Wegen der offensichtlichen Ungerechtigkeiten muss
der junge José erkennen: Sicherheit und Geborgenheit kénnen sekunden-
schnell zusammenbrechen. Verrat zerstért Vertrauen. Auch das muss er
erfahren, da die Denunzianten, die seine Mutter beschuldigen, bislang als
aufrechte Freunde der Familie galten. Die Leiden der geliebten Mutter blei-
ben dem erwachsenen Sohn unvergesslich. In seinem Roman Noli me tan-
gere, 1887 erschienen, portratiert der Erzéhler mit warmen Farben die arme
Dorfbewohnerin Sisa, Mutter zweier Jungen, die grundlos des Diebstahls
beschuldigt werden. Auch Sisa wird von der Guardia Civil auf brutale Weise
ins Gefangnis verschleppt, um dort die vermeintliche Untat ihrer Shne zu
buflen. Sie stirbt, geistig verwirrt, in den Armen des &ltesten Sohnes.

Vom Privatunterricht in seinem Heimatort wechselt José bald auf das
Ateneo Municipal in Manila. Diese 1859 von Jesuiten gegriindete konfes-
sionelle Schule galt als eine ,moderne® Einrichtung: Unterrichtet wurden
neben christlicher Doktrin seit kurzem auch Geografie, Geschichte, Natur-
wissenschaften, und zwar nach dem Modell konkurrierender Gruppenarbeit,
was Leistungsbereitschaft und Ehrgeiz fordern sollte. Fir Rizals Werdegang
ist das von grofler Bedeutung. Bald ist er einer der besten Schiiler, er, ein
Jndio“ — wie die Spanier die Philippiner nannten - aus der ,Provinz®, mit
wenigen Rechten. Vergleichbare Erfahrungen hat der Erzéhler in El Filibuste-
rismo einer Romanfigur zugeschrieben. Dort ist iiber Sisas altesten Sohn, den
Schiler Basilio, der ebenfalls das Ateneo besucht, zu lesen:

Eine neue Welt 6ffnete sich ihm. Er lernte in diesem Kolleg ein Bildungssys-
tem kennen, das er nicht fiir méglich gehalten hétte. Abgesehen von Klei-
nigkeiten und Belanglosigkeiten, erfiillten ihn die herrschende Methode mit
Bewunderung und der Enthusiasmus der Professoren mit Dankbarkeit.’

5 Zit. nach der deutschen Ubersetzung mit dem Titel Die Rebellion, S. 87. Basilio tritt als
Sisas Sohn bereits in Noli me tangere auf, ist also eine der Fortsetzungsfiguren. Die Kritik am
Unterricht findet sich auf S. 162 der deutschen Ubersetzung und im anschlieSenden XIII., ,Ein
Physikkurs“ tiberschriebenen Kapitel.
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Basilios erwartungsvolles Urteil entspricht — wie man hinzufiigen muss -
der Begeisterung des jungen Novizen. Doch diese Begeisterung verliert sich
rasch, als er mit dem Erzéhler feststellen muss, wie nutzlos und stumpfsin-
nig die Lehrveranstaltungen am Dominikanerkolleg durchgezogen werden.
Da heif3t es iiber das Ende eines Physik-Seminars:

Die zweihundertvierunddreiflig Studenten strémten, nachdem sie ihr Gebet
verrichtet hatten, hinaus. Sie waren so unwissend, wie sie gekommen waren,
aber erleichtert, als wire ihnen eine Last von der Schulter genommen wor-
den. Jeder von ihnen hatte ein weiteres Mal eine Stunde seines Lebens ver-
loren und mit ihr einen Teil seiner Wiirde und Selbstachtung, eine Stunde, in
der seine Mutlosigkeit, sein Ekel vor dem Studium und seine Ressentiments
nur noch grofler geworden waren. Wer konnte nach alldem noch Wissens-
durst, Selbstachtung und Dankbarkeit erwarten! De nobis, post haec, tristis

sententia fertur (Und nach alldem trifft uns ein bitteres Urteil).®

José ist wohl ein sehr selbstdndiger Schiiler, und auflerdem kinstlerisch
begabt: Er schreibt Gedichte, szenische und erzéhlende Texte in spanischer
sowie tagalischer Sprache und versucht sich in den schonen Kiinsten;
Talente die er ein Leben lang pflegen wird. Bis zum Baccalaureat erhilt er fiir
seine Leistungen mehrere Medaillen und Preise und bildet im Gymnasium
Wertvorstellungen aus, die er niemals verleugnen wird: Gerechtigkeitssinn,
Verantwortungsbewusstsein und nicht zuletzt — wie er in einem Riickblick
schreibt — Generositat hinsichtlich individueller Rechte, aber auch Durchhal-
tevermogen im Unglick.”

In einem Nachruf hat Ferdinand Blumentritt, der wie kein anderer Rizal
nahe stand, aus den Erinnerungen des Ateneo-Schiilers iiber das berichtet,
was diesen anspornte, den Wettstreit mit den Mitschiilern zu suchen, um
sie zu Ubertreffen: ,Eine Art Rasseneifersucht hatte ihn ergriffen. Er freute
sich, wenn irgendeine schwere Aufgabe, die seine weiflen Mitschiiler nicht
zu l6sen vermocht hatten, durch ihn zur Losung gelangte.® Trifft Blumen-
tritts Beobachtung zu, so bestimmte nicht nur schlichter Ehrgeiz Rizals
Lebensentwurf. Vielmehr handelte er, so gesehen, nach den Einflisterun-
gen jenes ,Damons des Vergleichens®, dem der Erzahler in Noli me tangere

6 Die Rebellion 2016, 178. Der lat. Spruch zitiert Juvenal, Sat. I, Vers 62, was bemerkenswert
ist, da Juvenals 2. Satire wegen der dort verhandelten sexuellen Ausschweifungen auf dem
Index stand.

7 One Hundred Letters 1959, 225
8 Nachruf 1897, 89
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in einer vergleichsweise banalen, Europa und Asien betreffenden Situation
begegnet. Ohne sofort der Bedeutung dieser Romansituation weiter nach-
zugehen, mochte ich hier das Bild des Vergleichsddmons nutzen, um das,
was ich Rizals ,Lebensentwiirfe nenne, ein wenig genauer zu umschreiben.

Natiirlich steht der Begriff des ,Lebensentwurfs“ hier nicht fir eine
bewusste Lebensplanung. Er soll vielmehr die Vorstellungen, Ideale und
Wiinsche bereits des Heranwachsenden verdichten, die — vom Ende seines
Lebens aus betrachtet — wie Leitmotive seine Biografie durchziehen. Dazu
gehoren im vorliegenden Fall der Widerstand gegen die gewalttatigen und
erniedrigenden Beleidigungen des Familienstolzes der Mercados durch die
Funktionire der Kolonialmacht, gegen das schreiende Unrecht willkiirlicher
Verfolgung und Enteignung, gegen rassistisch motivierte Diskriminierungen,
die personlich verletzende Arroganz der Spanier im Umgang mit den indios
und - nicht zuletzt — der Kampf um Anerkennung im Wettstreit mit denen,
die sich, wie es damals hief3, zu den Auserwéhlten einer biologisch und kul-
turell iberlegenen ,Rasse’ zihlten. Anfeindungen von Seiten der ,weiflen’
Mitschiiler erfahrt auch der junge Rizal, was ihn aber nicht einschiichtert.
Seine Mutter hingegen firchtet, zu viel Wissen kénne ihm geféahrlich wer-
den. Als er sich an der Universitat in Manila einschreiben will, rit sie — wie
Rizal sich spiter erinnert — dem Vater: ,Sende ihn nicht nach Manila mehr;
es ist genug was er weiss, wenn er gelehrter wird, werden sie ihn enthaup-
ten!” Die Angst, die aus dieser Auflerung spricht, entsprang wohl kaum
einer Uibertriebenen Sorge. Denn der die Schulen iiberwachende Klerus hatte,
was fiir die Situation auf den Philippinen in dieser Zeit charakteristisch war,
wenig Interesse an einer umfassend gebildeten, die Verhiltnisse kritisch hin-
terfragenden Zivilgesellschaft. Doch Rizals ungestiimer Wissensdurst lasst
sich weder durch die Angste der Mutter noch durch demiitigende Zuriickset-
zungen aufhalten. Bildung gehort fiir ihn zum Kampf um Anerkennung und
ist mithin politisch relevant. ,Freiheit ist fiir den Menschen, was Bildung fiir
die Intelligenz ist“, verkiindet der Student Isagani im Roman.’ Anfang 1889
ermahnt Rizal in einer Art Sendschreiben von London aus seine Landsleute
in Barcelona, sich tiber die Geschichte ihres Landes kundig zu machen und
schlief3t mit der Bacon’schen Formel ,Wissen ist Macht®.!*

Im Kampf, den Rizal wihrend seines von den Spaniern verkiirzten Lebens
gegen Unrecht, Herabsetzung und Unterdriickung fithren wird, kommen ihm

9 Berichtet Rizal im Brief an Blumentritt vom 8. November 1888.
10 El Filibusterismo 1891, 210: La libertad es al hombre lo que la instruccion 4 la inteligencia.

11 Epistolario Rizalino II, 99: El conocimiento de una cosa prepara su dominio: conocer es
dominar. - Francis Bacons Formel lautet: ,scientia potestas est®.
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nicht nur seine schriftstellerischen Fahigkeiten und seine aufierordentlichen
Sprachkenntnisse zupass. Er bemiiht sich auch um Verstindigung zwischen
seinen Landsleuten und den Europiern, zumal den Spaniern. Denkt er doch
an eine Zukunft mit Spanien, in der nicht Subordination, sondern Koope-
ration zwischen Gleichgestellten den Ton angibt. Eine Zukunft mithin, in der
nicht rassistische Gewalt, Ausbeutung und kulturchauvinistische Stigmati-
sierung, sondern wechselseitige Anerkennung, ja Zuneigung den Umgang
bestimmt. Am 25. Juni 1884 brachte Rizal in einer Rede, die ihn berithmt
machte, seine Hoffnungen mit folgendem langen Satz zum Ausdruck:

Wir alle sind hierher zu diesem Bankett gekommen, um unsere Stimmen zu
vereinen, auf dass wir der gegenseitigen Umarmung zweier Volker (razas),
die sich lieben, und die sich in moralischer, sozialer und politischer Hin-
sicht seit vier Jahrhunderten vereinigen wollen, Gestalt geben, auf dass sie in
Zukunft eine einzige Nation (una sola nacién) im Geiste, in ihren Pflichten, in
ihrer Sichtweise, in ihren Privilegien bilden kénnen.*?

Die Rede von einer affektiven, sogar als ,Liebe’ verbramten Beziehung zum
Land der Kolonialherren wirkt auf den ersten Blick beinahe wie Anbiede-
rei, zumal die mit der Fremdherrschaft einhergehenden Repressionsarten in
anderen, zeitgleichen Texten keineswegs verschwiegen werden. Benedict
Anderson bezeichnete eine so emotional umschriebene Beziehung zwischen
Kolonisten und Kolonisierten als ,political love®.** In der Tat, der Kolonisierte
spricht, wenn er Spanien meint, vom ,Mutterland® (madre patria oder metro-
poli) und nennt die Philippinen ,Vaterland® (patria), als sei er das Kind einer
Mischehe und wachse in einer kreolischen Familie auf. Doch in Wahrheit
gehort diese Naturalisierung von Macht- und Herrschaftsbeziehungen zu
jenen Formen symbolischer Gewalt, die den Anschein wecken, der Knecht
verdanke sein Leben dem Herrn.

Dass die madre patria Rizals Erwartungen immer wieder enttiuscht,
belegt neben vielen seiner vergleichbaren Klagen auch eine resignative
Bemerkung aus einem von Berlin aus an Blumentritt adressierten Brief vom
26. Januar 1887:

12 Discurso en el banquete dado en honor de los pintores filipinos (Escritos politicos 1961, 21):
Hemos venido aqui todos a este banquete para unir nuestros votos, para dar forma a ese abrazo
mutuo de dos razas que se aman y se quieren unidas, moral, social y politicamente, en el espa-
cio de cuatro siglos, para que formen en lo futuro una sola nacion en el espiritu, en sus deberes,
en sus miras, en sus privilegios.

13 B. Anderson 2006, 143
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Der friedliche Kampf muss ein Traum bleiben, denn Spanien lernt ja nie von
den fritheren Kolonien in Siid-América: Spanien sieht nicht was England in
Nord-América gelernt hat. Aber in heutigen Zustinden wiinschen wir keine
Abtrennung von Spanien; alles was wir verlangen ist mehr Sorge, besserer
Unterricht, bessere Beamten, ein oder zwei [philippinische] Abgeordneten [in
den Cortes] und mehr Sicherheit fiir uns und unsere Vermégen. Spanien kann
ja die Philippinen fiir sich auf immer gewinnen wenn Spanien nur verniinftig
ware; wir sind von Allen verkannt.

Die utopische Idee, zwischen Asiaten und Europédern eine Gleichheit herzu-
stellen, die auf vorurteilsloser wechselseitiger Anerkennung beruht, vertragt
sich durchaus mit Rizals Absicht, auf komparatistischem Weg die Geheim-
nisse des Fortschritts zu entrétseln. Die in Auguste Comtes positivistischem
Wissenschaftsprogramm hervorgehobene Methode des Vergleichens hat
Rizal - so meine These - in den Lehrveranstaltungen seines spanischen For-
derers, des Madrider Historikers Miguel Morayta kennen gelernt. Auch wenn
er es im Roman einem Damon zuschreibt, bewusste Vergleichung bleibt bei
ihm kein episodisches Detail. Sie treibt vielmehr jenes Hin- und Herwech-
seln zwischen Selbst- und Fremdwahrnehmung an, das, wie er meint, notig
ist, um Kultur und Bildung seiner Landsleute verbessern, um sie — wie er
wiederholt anmerkt — aus ihrem ,Schlummer® wecken zu kénnen. Verglei-
chende Beobachtung von Alltagserfahrungen war ihm wichtiger, als ein auf
strenge Methodik eingeschworenes Verfahren, eine Haltung, die der Neu-
gier des ethnografisch interessierten Reisenden entspricht. Gewiss hatte er
gelesen, was der britische Orientalist Archibald Henry Sayce, ein Schiiler des
Religionswissenschaftlers Friedrich Max Miiller, in seinen Principles of Com-
parative Philology schrieb, zumal Blumentritt ihm das Buch warmstens emp-
fohlen hatte:

Wissenschaft unterscheidet sich durch Vergleichen von gewdhnlicher All-
tagserkenntnis. Wollen wir einen Gegenstand erkennen oder uns einer sinn-
lichen Erfahrung bewusst werden, miissen wir sie mit einem anderen Gegen-
stand oder einer anderen Sinneserfahrung vergleichen und kontrastieren. Je
sorgfaltiger ein solcher Vergleich durchgefithrt wird, desto eher nahern wir
uns wissenschaftlicher Gewissheit.'*

14 A. H. Sayce 1875, 2: Science differs from the ordinary knowledge of practical life in being
comparative. In order to know an object or be conscious of a sensation, we have to compare and
contrast it with some other object or sensation. The more accurately this act of comparison is
performed, the more nearly shall we approach to scientific certainty.
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Rizals komparatistische Welterkundung blieb praxisnah und zugleich dem
Biicherwissen verpflichtet. Als er sich einmal mit européischen Altersgenos-
sen verglich, fand er nur Bescheidenheitsformeln, die freilich der Intensi-
tat widersprechen, mit der er, der ein guter Fechter war, sich im Kampf um
Anerkennung zu behaupten wusste.

Anerkennung erhielt der Schiiler Rizal, wie gesagt, bereits in frithen Jah-
ren wiederholt in Gestalt von Bestnoten und Auszeichnungen. Sein Literatur-
und Rhetoriklehrer am Ateneo, der Jesuit Francisco de Paula Sanchez, dem er
spater in der Verbannung wiederbegegnen wird, hatte — wie es scheint — an
seiner schriftstellerischen Ausbildung erheblichen Anteil. Etliche von Rizals
literarischen Gehversuchen werden pramiert, was ihm Mut macht, in die-
sem Metier weiter zu machen, obwohl sein Autorname von den Schulméin-
nern gelegentlich unterdriickt wird. Gleichwohl, Anerkennung verschaf-
fen ihm seine Leistungen als Schiiler der Jesuiten. Weshalb es kein Wunder
ist, dass er sich selber bald in der Rolle eines Missionars mit anderen Vor-
zeichen sieht, der seine Landsleute von den Vorteilen jener modernen Bil-
dungsprinzipien tiberzeugen mochte, deren Ideale auf europaischem Boden
gewachsen sind. ,Bildung des Volkes ist mein hochstes Ziel“ versichert er
Blumentritt in einem Brief vom Frithjahr 1890. Wie er seine Bildungsmis-
sion versteht, das erklért er einem Jesuitenpater mit geradezu aphoristischer
Schirfe: ,Eure Mission ist, die Heiden zu taufen, meine aber ist, die Men-
schen zu wirdigen*?

Auch wenn er, der gesellschaftlich Privilegierte, zuallererst Personlich-
keitsbildung im Sinn haben mochte, Bildung fiir alle (educacion del pueblo)
ist, wovon er — als es fiir ihn als Volkserzieher zu spat ist — traumt, Voraus-
setzung fir eine selbstbestimmte Entwicklung der philippinischen Gesell-
schaft an der Seite Spaniens. Rizal ibersetzt in seinen Blumentritt-Briefen
das spanische ,educacién® mit dem semantisch diffusen deutschen Begriff
,Bildung®, denkt aber gewiss nicht an das in der europaischen Gesellschaft
seinerzeit hoch angesehene, Macht und Besitz einschliefende Ideologem der
Bildungsaristokratie. Fiir ihn bedeutet Bildung Emanzipation durch Wissen.
Seine Erfolge als Schiiler haben ihn umso schmerzlicher die Zuriicksetzun-
gen, ja die Verachtung erfahren lassen, die ihm und seiner Familie von Seiten
des spanischen Machtapparats, nicht zuletzt von der frailocracia entgegen-
gebracht wurden.

Nach dem Baccalaureat — er ist 16 Jahre alt — schreibt er ein patheti-
sches Gedicht mit dem Titel ,,Por la educacion recibe lustre la patria® (Durch

15 Die zitierten Sétze finden sich in Briefen vom 2. Februar und vom 31. Mérz 1890 an Blumen-
tritt, die er in Briissel schrieb.
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Bildung erwirbt das Vaterland Ruhm), in dessen erster Strophe er ,Bildung®
(educacion) wie eine neue Religion besingt:

La sabia educacidn, vital aliento
Infunde una virtud encantadora;

Ella eleva la Patria al alto asiento

De la gloria inmortal, deslumbradora,
Y cual de fresca brisa al soplo lento
Reverdece el matiz de flor odora:

Ast la: educacion, con sabia mano,

Bienhechora engrandece al ser humano.*®

Der lebenspendende Atem kluger Bildung

weckt ein Ethos, das bezaubert.

Bildung befordert das Vaterland

auf den Gipfel unsterblichen, glinzenden Ruhms,
dorthin, wo, von frischer, zart atmender Brise
bewegt, duftender Bliitenflor aufgeht:

Siehe! So ist Bildung von weiser Hand,

deren Zweck den Menschen iiber sich selbst erhebt.

Die lyrische Apotheose wirkt wie der Ansporn zu eigenen, von Wissbegier
und Ausdauer getragenen Lernprozessen, die ihn zu einem gefragten Phi-
lippinisten, Ubersetzer und polyglotten Weltenkenner machen werden. Die
lyrische Verklarung ist gewiss auch dem Ehrgeiz des haufig mit Lob bedach-
ten Schiilers zu verdanken, Lehrer und Mitschiiler zu verbliffen.

Ein starkes Leit-Motiv ist Bildung fiir Rizal, wie nicht nur an diesem
Gedicht abzulesen, allemal und wird von ihm, geht es um den ,Fortschritt*
der Philippinen, stets an erster Stelle erwahnt. Wo auch immer er in spé-
teren Zukunftsvisionen vom Fortschritt triumt, von den infrastrukturel-
len, technologischen oder wirtschaftlichen Aspekten der Modernisierung
und deren Bildungsvoraussetzungen ist eher beildufig die Rede. Sakular soll
Bildung sein, von der glorreichen Vergangenheit der einheimischen Volker
erzéhlen und die Fesseln geistiger Fremdherrschaft sprengen. Die ,narcoti-
schen® Biicher der Religiésen gehorten zu jener Gewaltform der Herrschafts-
verschleierung, iiber die der Soziologe Pierre Bourdieu schreibt: ,Die sym-
bolische Gewalt ist jene Gewalt, die [...], auf einen sozial begrindeten und
verinnerlichten Glauben [gestiitzt], Unterwerfungen erpresst, die als solche

16 Poesias 1961, 14; freie Ubertragung, D. H.
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gar nicht wahrgenommen werden.””” Den Schleier der symbolischen Gewalt
zerreiflen, hiefy auch: die ldhmenden Rituale der immer gleichen Schriftle-
sung aufgeben und die Schulen der weltlichen Alphabetisierung 6ffnen.

Es liegt nahe, Rizal den Glauben an eine siakulare Bildungsreligion zu
unterstellen, der mit der politischen Erwartung verbunden war, selbst-
bewusst und beredt — vergleichbar einem kulturrevolutiondren Impuls — die
dem Kolonialvolk vorenthaltenen Rechte einklagen zu konnen. Ich greife
hier vor, um zu unterstreichen, mit welchen Hoffnungen der Autor auf sol-
che Veranderungen setzte, die mit dem Potenzial eines langsamen Mentali-
tats- und Bewusstseinswandels zu rechnen haben. Am 22. November 1889
schreibt er von Paris aus an Freund Blumentritt, um diesem klar zu machen,
was er — anders als dieser — unter ,Briiderlichkeit” versteht:

Ich bin tberzeugt dass Du uns sehr viel liebst, ebenso auch das Wohl Spa-
niens; aber wir begehren die spanische Pitié nicht; wir wollen nicht com-
passion, wohl aber Gerechtigkeit. Alle unsere Bestrebungen zielen nach der
Bildung unseres Volkes: Bildung, Bildung und Bildung. Briiderschaft als
Almosen der Spanier fordern wir nicht.

Eine klare Aussage, die Rizal mit groBem Ernst immer wieder erneuert. Revo-
lutiondrer Umsturz oder rebellischer Aufruhr sind fiir ihn keine Alternati-
ven, und von jenem Nationalismus, der auf kultur- oder machtstaatlichen
Identitatswahn baut, ist er, der eher ein weltbiirgerliches Ethos vertritt und
die tiber Spanien laufenden Verbindungen mit Europa nicht kappen will,
ohnehin weit entfernt. Gute, moglichst europiische Bildung gehort, was
Rizal wohl kaum entgangen sein diirfte, zu den Erfolgsbedingungen sozialen
Aufstiegs innerhalb der 6konomischen Elite, die sich denn auch nicht scheut,
gut dotierte Funktionarsposten im Dienst zundchst der spanischen und spa-
ter — in weitaus groflerem Umfang — der amerikanischen Kolonialmacht zu
ibernehmen.*®

Doch zuriick zur frithen Lebensgeschichte: Von der Schule wechselt der
junge Rizal 1877 — der miitterlichen Warnungen nicht achtend - auf die von
Dominikanern gegriindete pépstliche Universidad Santo Tomas in Manila,
schreibt sich fiir Philosophie und Literatur ein, liebaugelt aber u.a. mit dem
Beruf des Landvermessers. Auf den Rat des Rektors und weil seine Mutter
in zunehmendem Mafl unter Triibungen der Augenlinsen leidet, wahlt er

17 P. Bourdieu 1998, 174

18 Vgl. dazu das Kapitel ,Jlustrados and Philippine Elites in the Nineteenth Century“ in: Cul-
linane 2003, 4-48.
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COLEGIALES » MANILA .

1... Colegial. de S? Tomas 2. Yd de San Juan de Letran, 3.Yd de San Jose.
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Abb. 5 Studenten der katholischen Universitaten in Manila

schliellich als Hauptstudium Medizin. Er wird die Mutter spater in Hong-
kong und Dapitan zunichst wegen des Griinen, spater wegen des Grauen
Stars erfolgreich operieren und dabei die von ihm in den Augenkliniken Hei-
delbergs und Berlins erworbenen Techniken der Iridektomie und der Kata-
raktextraktion anwenden.*’

Rizal schliefit seine Studien an der Santo Tomas nicht ab, denn er will
nach Europa, um sich an der Zentraluniversitat in Madrid, die damals einen
vergleichsweise liberalen Ruf hatte, einzuschreiben. Bruder Paciano bestérkt
ihn in dieser Entscheidung und kiimmert sich um die Finanzierung. Doch
bevor er abreisen kann, hat Rizal bei einem Besuch in seinem Geburtsort
Calamba ein weiteres unvergessliches Schliisselerlebnis: Als er eines Abends
in der Ddmmerung die Dorfstrafle entlanggeht, wird er von einem Leutnant
der Guardia Civil brutal zusammengeschlagen und verletzt, weil er — so die
Begriindung — diesen nicht gegriiit habe. Die Diskriminierung ist allgegen-
wirtig. Sogar verhaftet wird der 17jahrige wegen dieses ,Vergehens® und ihm
Verbannung angedroht. Als er sich bei dem Generalgouverneur iber das
ihm widerfahrene Unrecht beschwert und Wiedergutmachung fordert, wird

19 G. Kluxen 2014, 277
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ihm bedeutet, der Vertreter der spanischen Krone konne sich mit solchen
Lappalien nicht abgeben. Rizals Rechtsempfinden und Selbstachtung sind
zutiefst verletzt. Noch Jahre nach dieser Erfahrung wird er sich und seine
Freunde an diese Demiitigung erinnern und die ihm zugefiigte Gewalt als
Beleg fiir die hirnlose Herrenmoral der kolonialistischen Ordnungsméchte
anprangern.
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Viertes Kapitel
Aufbruch (1882-1887)

Im Frithling 1882 - auf den Philippinen herrscht eine Hungersnot - verlésst
Rizal die Heimat mit dem Ziel Europa. Den Abreisetag halt der Zwanzigjah-
rige im Tagebuch fest:

1. Mai, Montag, 1882

Um fiinf Uhr morgens war mein Bruder [Paciano] wach, um sich um meine
Abreise zu kiimmern. Ich stand automatisch auf und suchte zusammen, was
ich mitnehmen wollte. Mein Bruder gab mir 356 [mexikanische] Dollar, die
ich einstecken musste. Ich rief meinen Dienstboten, damit er sich um das
Fahrzeug kiimmere, das mich nach Bifian bringen sollte. Als ich angezogen
war und auf das Frithstiick wartete, kam der Wagen an. Meine Eltern waren
bereits aufgewacht, meine Schwestern aber noch nicht. Ich leerte die Tasse
Kaffee. Mein Bruder schenkte mir einen schmerzvollen Blick; meine Eltern
wussten von nichts. Endlich kiisste ich seine Hand. Ich war den Trinen nah,
eilte die Treppe hinunter und verabschiedete mich still von allem, was mir
lieb war: von den Eltern, den Geschwistern, dem Zuhause. Alles wiirde ich
aufgeben.!

Funf Jahre spéter wird er fiir kurze Zeit zuriickzukehren. Auf der Schiffsreise
iiber Singapur und Marseille nach Barcelona erlebt er zum ersten Mal, wie
er begeistert schreibt, dass ihm Fremde - ganz gleich, ob Englander, Franzo-
sen oder Holldnder — auf Augenhohe begegnen. In Madrid immatrikuliert er
sich fiir das Medizinstudium sowie fiir Literatur und Philosophie an der Uni-
versidad Central.

1 Dos Diarios, 19: 1 de mayo. Lunes, 1882 / A las cinco de la mafiana despertome mi hermano
para que cuidara del viaje. Levantéme maquinalmente y arreglé lo que iba a llevar. Mi her-
mano me di6 356 $ que debia yo llevar. Llamé a mi criado para que cuidara de llamar al vehiculo
que debia conducirme a Bifian. Vestido y mientras esperaba el desayuno llegé la carromata. Mis
padres se habian despierto ya, pero mis hermanas atin no. Tomé la taza de café. Mi hermano me
contemplaba con dolor; mis padres nada sabian. Al fin, besé su mano. Estaba proximo a llorar!
Bajé apresuradamente, dando un adiés mudo a cuanto me era querido: padres, hermanos, casa.
Todo iba a abandonar.

Erschienen in: Dietrich Harth, José Rizals Kampf um Leben und Tod. 89
Facetten einer kolonialismuskritischen Biografie. heiBOOKS, 2021.
DOI: https://doi.org/10.11588/heibooks.839
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José Rizal Abb. 6 Rizal in Spanien

Zu seinen Lehrern gehoéren der Historiker Miguel Morayta und der Gra-
zist Lazaro Bardon; einer seiner Studienkollegen ist der Baske Miguel de
Unamuno. Rizal hat engen Kontakt mit den Kolonien junger philippinischer
Intellektueller in Barcelona und Madrid. Sein Madrider Tagebuch aus dem
Jahr 1884 verzeichnet hiufige Treffen und laute Debatten tiber die Lage auf
den Philippinen. Allerlei Biicherkaufe, bestimmte Romanlektiiren, Theater-
besuche, Weinkonsum und das Lotteriespiel sind hiufig wiederkehrende
Themen im Tagebuch. Von Frauen ist selten die Rede, aber einmal heif3t es
nach einem Besuch in einer philippinischen Familie mitten in der spanischen
Aufzeichnung auf Franzosisch: ,Les femmes de mon pays me plaisent beau-
coup; je ne m’en sais la cause mais je trouve chez-elles un je ne sais quoi qui
me charme et me fait réver.”

Wie enthusiastisch er die neuen Erfahrungen begrifit, geht aus einem
Brief hervor, den er bereits Ende Dezember 1882 seinem Bruder Paciano
zugeschickt hatte:

2 Dos diarios 1960, 86
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Sag deinen Freunden, wer kann, sollte seine Kinder in diese Breiten [nach
Europa] schicken. Ich mochte, dass die nachste Generation, die Calamba nach
den Prinzipien des 20. Jahrhunderts regiert, eine aufgeklarte, brillante, intel-

ligente und fortschrittliche Generation sei.?

Im Sommer 1884 — er ist 23 Jahre alt — legt er an der Universidad Central das
medizinische Abschlussexamen (Licenciatura) ab und erwirbt im Jahr darauf
das Diplom, ohne dem moglichen Doktorat weitere Gedanken zu widmen.
Es passt zu Rizals wachem Geist, dass ihn die Wahl des Faches Medizin nicht
vollig befriedigt. Noch wahrend des Studiums erwégt er einen Fachwechsel,
ohne sich zwischen Agrarwissenschaften, Jura oder Filosofia y Letras ent-
scheiden zu konnen.* Er 16st dieses Problem auf einfache Weise mit Fleif3,
indem er neben seinem Hauptstudium Kurse in Philosophie, Universal- und
Nationalgeschichte, in Literatur, Latein, Griechisch, Hebréisch und Arabisch
belegt.’ Bald kann er stolz nach Hause schreiben, er habe die Licenciatura en
Filosofia y Letras mit dem Pradikat ,sobresaliente” (hervorragend) bestanden.
Auf die besorgten Fragen seiner Mutter, ob er dariiber die Religion vernach-
lassigt habe, antwortet er:

Was ich jetzt glaube, glaube ich aus Vernunftgriinden, und zwar deshalb, weil
mein Gewissen nur akzeptieren kann, was mit dem Denken vereinbar ist. (Lo
que creo ahora, lo creo por razonamiento, y es porque mi conciencia no puede
admitir mas que lo que es compatible con el pensamiento.)®

Etwa ein Jahr vor seinem Examen reist Rizal in der akademischen Sommer-
pause — es ist der Weltkatastrophensommer des Jahres 1883 — von Madrid
aus fiir einige Wochen nach Paris, um vor Ort seine Franzdsischkenntnisse
zu verbessern. Er findet ein modernes, ein unter dem Prafekten Haussmann
radikal neu gestaltetes Stadtbild vor, das ihn grenzenlos begeistert. Madrid,
fur ihn eine zwar européische, aber zugleich afrikanisch-arabisch eingeférbte

3 Rizal y la familia, 75: Di a tus amigos, aquellos que pueden, que yo invito a sus hijos a que
vengan a estas latitudes. Yo quisiera que la generacion venidera, la que por los principios del
siglo 20 gobierne y dirija Calamba sea una generacioén de luz, brillante, inteligente y progre-
sista. — Rizal schreibt hier den Namen seines Heimatdorfes mit C, an dessen Stelle er spater das
tagalische K[alamba] setzt.

4 Siehe die Briefe an seine Familie vom August und September 1883: Rizal y la familia, 135-
138

5 M. M. Varese 1961
6 One Hundred Letters 1959, 224
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Stadt, kann damit nicht konkurrieren.” In funf ausfuhrlichen, an die Familie
adressierten Briefen, die auf Juni, Juli und August datiert sind, beschreibt
er wie ein Flaneur seine Wahrnehmungen in den 6ffentlichen Rdumen der
Pariser Metropole.® Die Stadt ist teuer, er muss sich daher vor seiner Familie
rechtfertigen und macht ihr seine brieflichen Stadtansichten zum Geschenk.
Treuherzig verspricht er, auf Kaffee, Rauchen, Theaterbesuche und Einkaufe
verzichten zu wollen und mietet sich auf der billigen Seite der Stadt, im
Quartier Latin, ein. Er ist in diesen Sommerwochen nicht allein sondern mit
Freunden unterwegs.

Seine Berichte wirken so prazis, als wire er mit dem aufgeschlagenen
Baedeker vor Augen in der Stadt, ihren Anlagen und o6ffentlichen Gebau-
den unterwegs: Auf Boulevards und Avenuen, in Parkanlagen, Mérkten (Les
Halles) und Kaufhdusern (Bon Marché, Le Louvre, Le printemps, La belle
jardiniére), in Kirchen (Notre Dame, La Madeleine, Kathedrale Saint-Louis-
des-Invalides, Panthéon usw.), in Schléssern und Gérten (Versailles, Trianon,
Palais du Luxembourg usw.), in Museen (Vergleichende Anatomie ,Orfila“
usw.’) und Gemaéldesammlungen (Louvre, Grévin, Sammlungen antiker
Hochkulturen usw.), in Krankenhdusern (Hotel-Dieu usw.), im Tiergarten
(Bois de Vincennes), im Botanischen Garten (Bois de Boulogne) und im Jar-
din des Plantes, wo sich auch das Muséum national d’histoire naturelle befin-
det. Rizal hat seine Vorlieben: Im Musée d’Orfila studiert er anatomische
Exponate und organische Missbildungen; im Panthéon verneigt er sich vor
den Grabstitten Voltaires und Rousseaus, den  Vitern der modernen Ideen®;
auf dem Turm der Kathedrale Notre-Dame de Paris ruft er sich Victor Hugos
Roman Der Glockner von Notre-Dame in Erinnerung; im Musée du Louvre
versenkt er sich drei volle Tage in die groBen Meisterwerke der européischen
Kunstepochen.

Zuriick in Madrid miissen er und seine Freunde zunéchst mit einem unge-
wohnlichen Kalteeinbruch fertig werden. Denn im August 1883 war die in
der Sundastrafle gelegene Vulkaninsel Krakatau explodiert, was zu einem
Partikelsturm in der Atmosphére und einer dadurch verursachten globalen
Klimasnderung fiithrte.

Die Europa-Erfahrungen und damit einhergehenden Nétigungen, Eigenes
und Fremdes vergleichend einander gegeniiberzustellen, bleiben ein Lebens-
thema fiir Rizal, das ihn fortan in Gestalt seines unsichtbaren Mittlers — des

7 Vgl die Madrid-Beschreibung in: Rizal’s Prose, 67-69
8 Meine Darstellung hélt sich an die Briefe in: Rizal y la familia 1961, 114-137

9 Die anatomische Sammlung hiefy spater Musée d’Anatomie Delmas-Orfila-Rouviére und
befindet sich heute in den Réumen der Medizinischen Fakultit der Universitiat Montpellier.
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,demonio de las comparaciones“’® — begleiten wird. Schon frih weif3 Rizal

aber mit seinen neuen Erfahrungen geschickt umzugehen. Im Juni 1884
gewinnen die mit ihm befreundeten philippinischen Maler Juan Luna und
Félix Resurreccion Hidalgo wahrend der in Madrid eréffneten Exposicion
Nacional de Bellas Artes verschiedene Preise. Ein Erfolg, der Rizals Uber-
zeugung von der ,Gleichwertigkeit” der Vélker Spaniens und der Philippi-
nen bestitigt. In einer Rede zu Ehren der Malerfreunde, die in der in Madrid
erscheinenden Zeitschrift Ambos Mundos veroffentlicht wird, lobt er, der sel-
ber iiber beachtliche kiinstlerische Fahigkeiten verfiigt, Qualitat und Geniali-
tat der pramierten Gemalde, deren eines die Schdandung der in der rémischen
Arena getoteten Gladiatoren, das andere die Verfolgung junger Christin-
nen durch einen heidnischen Mob darstellt.'* Zum Gelingen habe, betont
Rizal, nicht zuletzt das Zusammenwirken zwischen dem beigetragen, was
die Sohne der Philippinen an Talent mitgebracht und was ,Europa® fiir ihre
Ausbildung getan habe. In seiner Rede feiert er den Kiinstlertriumph als den
Beginn eines neuen Morgens fiir die Philippinen, ohne das Paradox zu unter-
schlagen, dass der Schock des Erwachens von eben derselben westlichen
Kultur ausging, die den kolonisierten Volkern einen trigen Schlaf der Ver-
nunft aufgendtigt hatten:

Die patriarchalische Ara der Philippinen geht zu Ende. Die grofien Taten ihrer
Sohne geniigen nicht mehr dem Hausgebrauch. Die orientalische Puppe ver-
lasst den Kokon. Im glanzenden Schein des Morgenrots bricht ein langer Tag
in diesem Weltteil an, und diese Rasse, die, wiahrend die Sonne anderen Kon-
tinenten leuchtete, in historischer Nacht verharrte, wacht wieder auf. Elek-
trisiert vom Kontakt mit den Vélkern der westlichen Welt verlangt sie nach
Licht, nach Leben, nach Zivilisation/Kultur, nach dem, was einst ihr versprochen
wurde, um so die ewigen Gesetze steter Evolution, des Wandels, der Wieder-
kehr und des Fortschritts zu bestatigen.*

10 ,Der Ddmon des Vergleichens®, ein Bild, das der Erzahler in Noli me tangere (1887, 43) ver-
wendet, um die Wahrnehmungsweise des nach langem Studienaufenthalt in Europa auf die
Philippinen zuriickgekehrten Romanhelden Ibarra zu charakterisieren. In Cueto-Mérths Uber-
setzung des Romans (S. 37) fehlt dieses Bild.

11 Abdruck von Rizals Rede bei Rodon y Abella 1888, 97 ff.

12 Escritos politicos 1961, 19: La era patriarcal de Filipinas va pasando; los hechos ilustres
de sus hijos ya no se consuman dentro del hogar; la crisalida oriental va dejando el capullo;
la mafiana de un largo dia se anuncia para aquellas regiones en brillantes tintas y sonrosa-
dos albores, y aquella raza, aletargada durante la noche histérica mientras el sol alumbraba
otros continentes, vuelve a despertarse conmovida por el choque eléctrico que le produce el
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Die pramierten, in altmeisterlichem Stil gemalten Bilder Lunas und Hildagos
zeigen grausame, der antiken Geschichte entliehene Szenen und gehoren zu
dem damals beliebten Genre historisierender Salonmalerei. Rizal aber 16st
in seiner Eloge die gemalten Szenen aus ihren sujetgebundenen Kontexten,
um sie auf allgemeine, auch in der Gegenwart giiltige Ideale zu beziehen. In
seiner Eloge ist vom Kampf der Vernunft gegen Fanatismus und Rechtlosig-
keit die Rede und davon, dass diese Botschaft nicht allein iber das gedruckte
Wort, sondern auch iiber die bemalte Leinwand ihr Publikum erreichen
und beeindrucken kann. Mit dieser freundlichen Sicht auf die Kiinste wird
er sich freilich nicht zufrieden geben. Schon bald entwickelt er eine politi-
sche Reform-Agenda, in welcher der Schutz individueller Freiheiten, Saku-
larisierung des Bildungssystems und das Mitspracherecht der Philippinen in
den spanischen Cortes an erster Stelle stehen. Rizals Lobrede auf die Kiinst-
lerfreunde ist so etwas wie sein Coming-out in der spanischen Offentlich-
keit: Madrids Zeitungen berichten, was ihn zwar in seiner Heimat beriihmt,
zugleich aber auch zur Zielscheibe wiitender Attacken von Seiten der kleri-
kalen Gegner in Manila macht.

In Madrid und Barcelona wéchst in diesen Jahren eine sehr lebendige
Debattenkultur unter den jungen philippinischen Intellektuellen heran. Im
Circulo Hispano-Filipino organisiert, ernennen sie, die sich bald propagan-
distas nennen, Rizal zu ihrem Ehrenvorsitzenden. Der Mutter gefallt dieses
Engagement gar nicht. Schon friih hat sie den Sohn aus Furcht vor Verfol-
gung von der Verbreitung politischer Publizistik abbringen wollen. Auf ihre
Warnungen antwortet er nun: ,Wir sind in eine Gesellschaft geboren wor-
den, deren politisches Leben so anomal ist, dass nur die Hoffnung bleibt, sich
zu unterwerfen oder unterzugehen.** Ein bitterer Kommentar, der das, was
kommen wird, wie einen drohenden Vorahnungsschatten auf das Leben des
jungen Intellektuellen wirft.

Nach Absolvierung des Studiums sowie der Medizin der Sprach- und
Geschichtskurse in Filosofia y Letras verlasst Rizal Spanien, um andere euro-
paische Lander kennen zu lernen.’* Denn schon seit langem will er mehr
iber die Lebensweisen jener Gesellschaften erfahren, deren Sprachen er
nebenher studiert hat. Auch geht es ihm - wie er ausdriicklich sagt — darum,

contacto de los pueblos occidentales, y reclama la luz, la vida, la civilizaciéon que un tiempo les
legara, confirmandose asi las leyes eternas de la evolucion constante, de las transformaciones,
de la periodicidad, del progreso.

13 One Hundred Letters, 225

14 Uber seine Examina und Studienerfolge berichtet Rizal in einer Reihe von Briefen an seine
Eltern: Rizal y la familia 1961, 156 ff. und 209-214.
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die Kenntnis anderer Lebensweisen mit den Zusténden in der Heimat zu ver-
gleichen. Er kehrt hiermit die Rollen um, itbernimmt die des asiatischen Eth-
nografen, der die europdische Fremde erkundet. Auch verbessert er seine
franzosischen, englischen und deutschen Sprachkenntnisse und gewinnt
rasch die Anerkennung der Fremden, die ihn gastfreundlich aufnehmen.
1884 ist fir ihn wahrlich das Jahr eines grofien Aufbruchs, da er sich nicht
nur zur Grand Tour durch Europa anschickt, sondern auch mit der Arbeit
an den Anfangskapiteln seines Debiitromans beginnt, den er Noli me tan-
gere nennen wird. Die beklagenswerten Verhaltnisse in der Heimat beglei-
ten ihn immerzu wie ein quélender Phantomschmerz, wohin er auch geht.
Permanent unterwegs spinnt er dennoch unermiidlich weiter am Faden sei-
ner Romanerzahlung. Es ist dies auch ein Erinnerungsfaden, mit dessen Hilfe
er die Vorstellungsbilder der heimischen Welt aus dem Gedéchtnis hervor-
holt, um sie zugleich literarisch zu verfremden. Das ,Rithr-mich-nicht-an® im
Titel wirkt mithin wie eine Aufforderung, zu den heraufbeschworenen Hei-
materinnerungen Abstand zu halten.

Erste Station der groflen Europareise ist Paris, wo er in der Augenkli-
nik des deutsch-franzdsischen Augenchirurgen Louis de Wecker mit jener
Spezialausbildung im Fach Ophthalmologie beginnt, die er in Heidelberg bei
Otto Becker fortsetzen wird." Nebenbei hort er Vorlesungen, die ihn mit
dem Werk des Experimentalphysiologen Claude Bernard bekannt machen
und kauft, zugleich mit einer Werkausgabe Voltaires, 16 Bande Bernard.*
Bernards Ruf beruht auf der systematischen Zielstrebigkeit, mit der er am
Fundament der Medizin als wissenschaftliche, rational verfahrende For-
schungsdisziplin baut. Die von ihm geforderte methodische Strenge muss
Rizal beeindruckt haben, was die grofe Zahl der in seiner Bibliothek vorhan-
denen Werke Bernards zu belegen scheint. Wenig spéter wird er in Berlin mit
Rudolf Virchow, einem weiteren Vertreter der naturwissenschaftlich erwei-
terten Medizin zusammentreffen und Bekanntschaft mit jenem Positivismus
machen, dem die Wissenschaften den Ruf einer neuen Heilslehre verdank-
ten. Ob Rizal diesem tiberschitzten Szientismus etwas abgewinnen konnte,
ist unwahrscheinlich. Wenn ihn wissenschaftliche Rationalitat iiberzeugte,
dann wohl eher in der Version jener Grundprinzipien, die er einem von ihm
bewunderten europdischen Wissenschaftsethos zurechnete. Dazu gehoren

15 L. de Wecker hatte Rizal wohl an den Kollegen O. Becker weiterempfohlen, da beide Augen-
chirurgen einander gut kannten und sich tiber ihre Operationsmethoden austauschten; vgl.
L. de Wecker 1879, 12 u. 117.

16 Ocampo 1973, 89f. Biicherliste bei Retana 1907, 63f.
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permanenter Austausch mit Experten, Zweifel am Gegebenen und kritische
Analyse als Prifstein der Evidenz."’

Im Frithjahr 1886 reist Rizal, nach kurzem Aufenthalt in Straf3burg, weiter
nach Heidelberg. Sein Ziel ist nicht nur die dortige Augenklinik, er hat auch
den festen Willen, so vollkommen wie moglich die deutsche Sprache hand-
haben zu konnen. Noch von Paris aus schreibt er seinen Eltern: ,Deutsch
wird fir meine Zukunft von groflem Nutzen sein, da der deutsche Handel
und das Gewicht dieses Landes in den dortigen Nachbarregionen dominie-
ren. Es ist auflerdem eine Sprache, die nur sehr wenige Filipinos beherr-
schen“*®

Als Rizal am 3. Februar 1886 in Heidelberg ankommt, weif§ er noch nicht,
dass in diesem Jahr unter der Schirmherrschaft des Rector magnificentissi-
mus, des GrofSherzogs Friedrich von Baden, die Jubelfeiern zum finfhun-
dertjihrigen Bestehen der Universitit tiber die Bithne gehen werden. In der
dortigen Universitats-Augenklinik, an deren Fassade heute eine Gedenk-
tafel an Rizals Aufenthalt erinnert, wird er sich, unter Anleitung des renom-
mierten Ophthalmologen Otto Becker weitergehende Fachkenntnisse aneig-
nen; Becker, der als ,Begriinder der Heidelberger ophthalmopathologischen
Schule” gilt," bietet u.a. Augenspiegel- und Augenoperationskurse an.

Im kalten Februar in Heidelberg angekommen, schreibt Rizal launige
Briefe an seine Familie, in denen er die verschneite Stadt, eine Schlossfiih-
rung und den Besuch des in der Hirschgasse gelegenen Paukbodens schil-
dert.” Unter den in Heidelberg entstandenen Schriften findet sich als Kurio-
sitdt auch ein Portrat der spanischen Metropole Madrid in franzésischer
Sprache. Vermutlich geht dieser Text, der ,Heidelberg, 1886 datiert ist, auf
den Wunsch eines neugierigen Zeitgenossen zuriick, der des Spanischen
unkundig war. Es lohnt sich, anhand eines kurzen Textauszugs den distanzie-

17 Vgl. z.B. seinen Brief vom 15. Februar 1893 an Blumentritt, in dem er das ,nimmermiide
wissenschaftliche Leben des zivilisierten Europa® erwihnt, ,wo alles diskutiert und alles in
Zweifel gezogen wird, wo nichts ohne vorherige Priifung, ohne vorherige Analyse anerkannt
wird.“ Epistolario Rizalino IV, 1936, 112.

18 Rizal y la familia 1961, 203: El aleman me sera de una utilidad grandisima para el porvenir,
cuando el comercio aleman y la preponderancia de este pais dominen alli en las regiones veci-
nas: es ademas una lengua que muy pocos filipinos poseen.

19 F. Krogmann 2018, 88

20 Im Pictorial Album on Rizal (Manila 1962) herrscht ein lustiges Durcheinander: Dresden-
Postkarten prasentieren angeblich Heidelberg, wo es auch eine Thomas-Kirche geben soll; die
Universitétsbibliothek von 1905 und die Neue Universitit von 1931 werden gezeigt, so als habe
Rizal doch tiber das Jahr 1896 hinaus weitergelebt usw. Immerhin hatte Jacob Gould Schurman,
der 1899 die erste Benevolent-Assimilation-Kommission der amerikanischen Imperialisten auf
den Philippinen leitete, Spenden fiir den Bau der Heidelberger Neuen Universitat gesammelt.
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renden Reportagestil zu vergegenwértigen, tiber den Rizal verfiigte, wenn er
gesellschaftliche Zusténde durch die Brille der Ironie betrachtete. Eine Fahig-
keit, mit deren Hilfe er auch die in seinen Romanen erzihlte Welt vor illu-
sionsbildendem Realismus zu bewahren versteht. In dem schlicht ,Madrid*
iiberschriebenen Text ist die Rede von der harten Sprache der Spanier, von
den eiskalten Madrider Wintern, von der Stellung der spanischen Kultur
zwischen Okzident und Orient und dann heif3t es:

Das Schonste an Madrid ist die Bourgeoisie. Sie ist freundlich, vornehm, auf-
geklart, offenherzig, wiirdevoll, gastfreundlich und edel. Obwohl sie sich
ihrer republikanischen Gesinnung rithmt, ist ihr Geschmack doch ein wenig
aristokratisch, schwarmt sie doch gern fiir Kénige, Titel und Amtswiirden.
Auch wenn sie die katholische Religion kaum praktiziert, hilt sie sich doch
viel darauf zugute, lacht gern tiber Pfaffen und Geistliche, wihrend ihr Hor-
ror den Protestanten, den Juden und Freidenkern gilt. Auf die Geschichte
ihres Landes ist sie [die Bourgeoisie] machtig stolz. Sie meint, es sei das beste
Land der Welt. Doch sobald sie von einem Verbrechen oder einer Untat ihrer
Landsleute hort, fangt sie an zu schreien: Voila! Wir sind immer noch Wilde,
wir sind Barbaren, noch immer haben wir afrikanisches Blut in den Adern,

usw. ...2!

21 Prosa, 338f.: La plus belle chose de Madrid c’est la bourgeoisie; elle est aimable, distinguée,
illustrée, franche, digne, hospitaliére, et chevaleresque. Elle est aussi un peu aristocratique dans
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In Heidelberg wechselt Rizal mehrmals die Wohnung: von der Unteren
Neckarstrafle in die Karlstrale und von dort an den Ludwigsplatz (heute
Universitatsplatz). In Heidelberg erwacht seine Neugier fiir die Lebensart
der Deutschen, fiir ihre Sprache und ihre klassische Literatur. Miihelos findet
er Anschluss an Universitat und Studenten, auch wenn er sich anfangs nur
in lateinischer Sprache verstiandigen kann, was sich sehr schnell dndert. Am
26. Mérz 1886 schreibt er voller Stolz an seine Eltern:

Alle sagen mir, dass ich iiberraschend schnelle Fortschritte im Deutschen
gemacht habe: Heute spreche ich es bereits und verstandige mich mit den
Deutschen, d.h. im alto aleman oder Hochdeutschen. Das Patois dieser Stadt
oder Heidelberger Deutsch spreche oder studiere ich nicht, denn es ist ein Dia-
lekt, weder eine wissenschaftliche noch eine literarische Sprache.”

Rizal bewundert die burschenschaftlichen Fackelziige in der Altstadt, mit
denen die Universitit ihr grofies Jubilaum feiert, und ist iiberzeugt, dass der
Ort ohne Studenten untergehen wiirde.” Doch wichtiger ist ihm der Kon-
takt mit der Wissenschaft, nicht zuletzt mit jenen international anerkannten
Experten, die sich als Kenner der Philippinen hervorgetan haben. Am 31. Juli
1886 schreibt er in schonstem Deutsch und gestochener, mit der Spitzfeder
ausgezogener Kurrentschrift an Ferdinand Blumentritt, einen Gymnasialpro-
fessor, der im bohmischen, nahe Theresienstadt gelegenen Leitmeritz (heute
Litoméfice) lebt:

Geehrter Herr. Da ich gehort habe, dafl Ew. Wohlgeboren unsere Sprache stu-
dieren, und auch schon manche Biicher dariiber geschrieben haben, so erlau-
ben Sie mir daf} ich Thnen ein wertvolles Buch tibersende, welches ein Lands-
mann von mir geschrieben hat. Der spanische Theil ist nur mittelmafig, weil
der Schreiber nur ein bescheidener Schreiber war; aber der tagalische ist gut

ses gouts; elle aime les rois, les titres, les dignités, tout en restant républicaine; elle se moque
des curés, des prétres; qu’elle ne pratique pas beaucoup; mais elle est toujours catholique, ayant
en horreur les protestants, les juifs et les librepenseurs. Elle est toujours fiére de I'histoire de
son pays, qu'elle croit le meilleur qui existe au monde; mais aussitot elle entend parler de
quelque crime ou faute commise par ses compatriotes, elle se met a crier: voila! nous sommes
encore des sauvages, nous sommes des vandales, nous avons encore du sang africain, etc.

22 Rizal y la familia, 235: Todo el mundo me dice que be hecho rapidisimos y sorprendentes
progresos en aleman: hoy hablo ya y me entiendo con los alemanes, es decir, el alto aleman o
sea el hochdeutsch pues el patois de esta ciudad o sea el Heidelberger deutsch no lo hablo ni lo
estudio por ser un dialecto y no es lenguaje ni cientifico ni literario.

23 One Hundred Letters, 274 T.; 2821f.; 291
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PBlonien fu'//»,“/;m,lq b 7&

Abb. 8 Selbstportrat mit Widmung N Lo
fir Blumentritt, 9.12.1886 [ ' 4

und in der Sprache, wie sie in unserer Provinz gesprochen wird. Genehmigen
Sie, Herr Proffesor[sic], die Versicherung meiner Hochachtung.
J. Rizal

Das der Post anvertraute Geschenk ist ein antiquarisches Buch tiber Arith-
metik, geschrieben in der Tagalog genannten, in der Provinz Laguna ver-
breiteten Sprache mit synoptischer Ubersetzung ins Spanische.?* Blumentritt
besafd einen legendiren Ruf als Philippinenkenner, ohne jemals den Archi-
pel besucht zu haben. Rizals Gruf} ist nicht nur als verehrende Geste gegen-
iiber dem berithmten Philippinisten gedacht. Er gilt nicht zuletzt auch der
besonderen, in europdischen Gelehrtenkreisen seltenen Fiahigkeit des boh-
mischen Lehrers, einigermaflen Tagalog lesen und schreiben zu kénnen, was
Rizal geradezu elektrisiert.

In einem in Berlin verfassten Brief vom 16. Marz 1887 beantwortet er eine
Frage Blumentritts nach der lexikalischen Bedeutung eines angeblichen Tag-
alogwortes, dem er anhand einer ausfiihrlichen Expertise die Authentizitat
abspricht. Es ist der Auftakt zu einer in zahlreichen Briefen jahrelang fort-
gesetzten gemeinsamen Erkundung lexikalischer, morphologischer, ortho-
grafischer und kultureller Eigenheiten des Tagalischen. Voller Stolz bringt
Rizal sich in dem zuletzt erwahnten Brief als Fachmann ins Spiel:

Yo he leido casi todas las obras genuinas tagalas, y casi no hay escrito pura-
mente tagalo que no conozco.

24 Ich zitiere aus den faksimilierten Briefen nach Rizal-Blumentritt (1961) unter Angabe des
jeweiligen Absendedatums. — Es ist bemerkenswert, dass Rizal in seinen Briefen an Blumentritt
manchmal mihelos zwischen Kurrentschrift und lateinischer Schrift wechselt.
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Ich habe fast alle echten tagalischen Werke gelesen, und es gibt kaum eine rein
tagalische Schrift, die ich nicht kenne.

Und in einem Postscript fiigt er in deutscher Sprache hinzu:

Man kann nicht vorsichtig genug sein beim lesen der tagalischen Worter wel-
che die Spanier aufgeschrieben haben: zu Hause geben wir kein[en] Wert,
durchaus keines, dem Tagalisch der Spanier. Es ist dasselbe, als ob ich iiber
die deutsche Sprache handeln wollte welche die Magd oder der Gepacktriager
spricht, ohne die Klassiker zu lesen [...]. Bis jetzt habe ich noch nicht einen
Spanier kennen gelernt welcher unsere Biicher versteht.

Die Kritik am spanischen Umgang mit dem Tagalischen bezieht sich wohl
auf die von den Ordenspriestern verfassten Erbauungsschriften. Zugleich
iibertreibt hier Rizal, indem er so tut, als existiere eine tagalische ,Literatur-
tradition®. Denn die gab es nicht, es sei denn, man begniigt sich mit dem ein-
zigen, von Tagalen als Klassiker anerkannten Werk, das Rizal stets im Rei-
segepick hatte. Die Rede ist von einem Autor namens Francisco Balagtas,
der 1838 ein zum Genre des Fantastischen zdhlendes Versepos veroffent-
licht hatte, das folgenden barocken Titel zur Schau stellte: Die Geschichte von
Florante und Laura im Kénigreich Albanien, nach einigen historischen Bildern
[cuadro historico] oder Gemdlden, die erzihlen, was in der Friihzeit des grie-
chischen Reiches geschah, verfasst von einem, der gern Tagalog-Verse reimt.>

Was sich Rizal aus der Verbindung mit Blumentritt verspricht, hat vor
allem mit seinem Wunsch zu tun, die modernen Wissenschaften und die
kanonischen Werke Europas kennen zu lernen, um das, was ihm als Bil-
dungsgut wichtig erscheint, in die Heimatsprache zu importieren. Aber das
ist nur die eine Seite des Versprechens. Die andere ist nicht minder wichtig,
denn sie gilt der Propaganda fiir eine entwickelte tagalische Kultur, die nur
wenigen in Europa bekannt ist und von den spanischen Kolonialismusideo-
logen als ,primitiv® abgekanzelt wird. Zu den seltenen Ausnahmen gehoren
in Rizals Augen vor allem deutsche Forscher:

Dank den deutschen Gelehrten (schreibt er am 13. April 1887 aus Berlin)
bekommen wir eine genaue Nachricht iiber unser Volk, und wenn alles zu

25 Pinagdaanang buihay ni Florante at ni Laura sa kahariang Albanya: Kinuha sa madlang
cuadro histérico o pinturang nagsasabi sa mga nangyari nang unang panahon sa imperyo ng
Gresya, at tinula ng isang matuwain sa bersong Tagalog.
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Hause zerstort sein wird, miissen wir nach Deutschland [...,] um die Museen
zu besuchen, um die deutschen Biicher zu durchblittern; das ist traurig, aber
es muss sein! Wenn ich nur ein Professor in meiner Heimat werden konnte, so
will ich diese heimatlichen Studien aufwecken, dieses nosce te ipsum, welches
das Selbstgefiihl giebt und zu den grof3en Thaten die Nationen bezwingt [...].

Die unaufhaltsame Kulturzerstérung, auf die der Brief anspielt, ist - wie
Rizal weifl - keine Chimire, sondern die sichtbare Konsequenz sowohl der
spanischen Missionierung als auch der wirtschaftlichen Interessen der in
wachsendem Maf} auf den Philippinen Fufl fassenden europiischen Produ-
zenten und Handelshduser. Museen und Biicher hingegen heben auf, was die
,Furie des Verschwindens® bedroht. Rizal weif}, dass das zusammengehort,
da es die Geschichtsbiicher sind, die zum Sprechen bringen, was die Museen
als Uberbleibsel der materiellen Kultur konservieren. Doch in Verbindung
mit den ethnografischen Raubziigen der Européer durch die kolonialisierten
Lander erscheint selbst dieses scheinbar selbstverstandliche Junktim heute in
einem zweideutigen Licht.

Was Blumentritt und Rizal iiber ihre gemeinsamen linguistischen, ethno-,
geo- und historiografischen Interessen hinaus verbindet und einander
freundschaftlich nahe bringen wird, das sind die schirfer werdenden Kampfe
mit ihren spanischen, die Kolonialgewalt rechtfertigenden Widersachern.
Ihre Motive sind freilich sehr verschieden: Blumentritts Beweggriinde hatten
familiengeschichtliche Ursachen,” trafen mit seinen philologisch-histori-
schen Interessen zusammen und waren empfanglich fir den Reiz des Exo-
tischen. Rizals hochfliegende Bildungs- und Entwicklungspliane hingegen
orientierten sich vor allem an jenen etablierten Formen der européischen
Errungenschaften, die mit wissenschaftlichem Fortschrittsglauben Hand in
Hand gingen. Spanien war kein Vorbild fiir ihn, obwohl ihm stets bewusst
blieb, was er dem Studium in Madrid und der dort politisch aktiven philippi-
nischen Diaspora zu verdanken hat.

Bildung im Sinne des ,nosce te ipsum® soll, wie sein Brief andeutet, jene
Narrative der Selbstvergewisserung fordern, auf die das Bewusstsein kul-
turellen Figenwerts angewiesen ist. Die faktischen Machtverhiltnisse in
Gestalt des auf den Philippinen herrschenden Ménchsregimes, der frailocra-
cia, verweigern — wie er weifl — ihm und den ilustrados die Freiheit zur Aus-
fuhrung eines solchen Fortschrittprogramms. Was ihm bleibt, ist der Plan

26 Unter seinen Vorfahren waren Spanier, die einst zu den Kolonialherren auf den Philippinen
gehorten, im 18. Jahrhundert aber von dort vertrieben wurden.

101



Viertes Kapitel: Aufbruch

eines modernen philippinischen Privatkollegs in Hongkong®” und der Traum
einer Schule in Manila unter seiner und Blumentritts vorbildlicher Leitung
mitsamt einer rithmenden Verewigung der beiden Weltverbesserer in den
Annalen der Philippinen:

Ich bin sicher (schreibt er spdter, am 31. Mdrz 1890, scherzend aus Briissel) alle
Jungen, die besten des Landes kommen zu uns. Blumentritt Rizal werden wie
Goethe und Schiller, wie Horatius und Vergilius, wie die zwei Humboldt [im]
Gedéchtniss des philp. Volkes bleiben.

Wie sehr Rizal die Gelehrsamkeit seines bohmischen Brieffreundes schitzt,
bringt er einmal mit der humorvollen Wendung zum Ausdruck: ,alles was sie
schreiben ist so interessant dass ich es immer kurz finde; ich mochte mich
einmal langeweilen.”

Es ist das Privileg des kundschaftenden, der Fremdsprachen méachtigen
Reisenden, die Daheimgebliebenen mit unbekanntem Weltwissen bekannt zu
machen, ihnen woméglich das Licht der Aufklarung aufzustecken. Er kann,
unterzieht er, der Polyglotte, sich der Miihe des Ubersetzens des Fremden ins
Eigene, die Muttersprache bereichern und auf diese Weise das gesellschaft-
liche Leben mit neuen Fantasien und Gedanken fittern. In einem in La Solida-
ridad (1889) verdffentlichten Essay, in dem er das Reisen quasi als providen-
zielles Geschenk fiir den ,kosmopolitischen® Gedankenmenschen (hombre
cosmopolita) preist, schreibt er: ,Wenn, wie man sagt, der Mensch aufgrund
der Sprachen, die er besitzt und spricht, sich vervielfiltigt, dann wird durch
Reisen in verschiedene Lander auch sein Dasein gesteigert und stets aufs
neue belebt.?® Das liest sich wie ein Echo der Humboldt’schen Feststellung,
der Erwerb einer fremden Sprache sei nichts weniger, als ,die Gewinnung
eines neuen Standpunktes in der bisherigen Weltansicht“.** Es wire eine
eigene Studie wert, in Rizals Schriften den Spuren der sprachtheoretischen
Einleitung nachzugehen, mit der Humboldt sein Kawi-Werk er6ffnet hat.

Fir den, der — wie der junge Rizal — das Joch der Fremdherrschaft abschiit-
teln und die sozio-kulturelle Alphabetisierung seiner Landsleute fordern
will, bedeutet das Ubersetzen aus fremden Sprachen mehr als ein schlichtes

27 Uber diesen Plan und dessen mégliche Finanzierung schreibt Rizal von Madrid aus in
einem Brief vom 21. Januar 1891 an José Ma. Basa.

28 Asi como se ha dicho que el hombre se multiplica en razon de los idiomas que posee y
habla, asi también su vida se prolonga y renueva segun vaya visitando diferentes paises. Rizal:
Prosa 1961, 21.

29 Humboldt 1836, LXXIV{.

102



Viertes Kapitel: Aufbruch

philologisches Handwerk. Denn auf diesem prekiren, aber unerlésslichen
Weg des Kultur- und Wissenstransfers mochte er, zusammen mit dem fiir
jede Orientierung notwendigen Faktenwissen, eben die grofien, weltbewe-
genden Ideen unter seine Landsleute tragen, die von den monastischen, die
Schulbildung dominierenden Religionsinstituten systematisch unterdriickt
oder verdunkelt werden. Uber Wissen verfiigen ist in seinen Augen ein
Merkmal der Zivilisierung, Zivilisierung ein Geschenk der Freiheit und Bil-
dung ein Modus jenes individuellen und kollektiven Empowerments, ohne
das der von ihm erhoffte ,Fortschritt“ undenkbar ist.

Aus dem von Heidelberg aus angebahnten Kontakt mit Blumentritt wird
sich — wie angedeutet — bald eine enge, fiir Rizal auflerst ertragreiche Part-
nerschaft mit dem béhmischen Gelehrten entwickeln, gespickt mit Debatten
nicht nur iber philologische und ethnografische sondern auch tber politi-
sche und kulturhistorische Fragen, deren Dokumentation zwei umfangrei-
che Briefbande fillt. Es ist Blumentritt, der ihm spater klar machen wird,
dass die Philippinen fiir den erfolgreichen Ausgang einer Revolution nicht
geriistet sind, ja dass der gewalttitige Aufstand zwangslaufig in Terror miin-
den muss: ,Eine Revolution wiirde nur viele gebildete Filipinos in den siche-
ren Tod stiirzen (schreibt er am 30. Januar 1892 an Rizal) und die Unterdrii-
ckung durch Tyrannei steigern.”

Bei einem Gang iiber den Heidelberger Philosophenweg, von dem aus
der Blick weit uber Stadt, Schloss, Fluss und Landschaft zu wandern ver-
mag, lernt Rizal im Frithjahr 1886 einen anderen Lehrer kennen, den Pfarrer
Karl Ullmer aus dem nahegelegenen Wilhelmsfeld. Anfangs verstidndigen sie
sich mit Hilfe des Lateinischen. Aber es dauert nicht lange und sie plaudern
auf ihren Spaziergingen durch den Odenwald in der Landessprache. Fami-
lie Ullmer ladt Rizal schlieBBlich nach Wilhelmsfeld ein, ein Aufenthalt, der
dem ziemlich verarmten Reisenden das Leben erleichtert. Er wohnt von Ende
April bis Ende Juni 1886 im dortigen Pfarrhaus. Fast taglich geht er zu Fuf}
in die Universitat und zuriick (insgesamt etwa 24 km). Mit Ullmers freundli-
cher Hilfe kann er relativ rasch sein Deutsch verbessern und im abgelegenen
Pfarrhaus in Ruhe an seinem ersten Roman weiter basteln. Er ist schon weit
gekommen, bereitet das Skript fiir die Verdffentlichung vor, ohne freilich zu
wissen, wann und wo es im Druck erscheinen kann, was ja auch eine Finan-
zierungsfrage ist. Nebenher liest er gemeinsam mit Pastor Ullmer, der als
liberaler Kopf keine Scheu vor rebellischen Gedanken hat, Friedrich Schillers
Freiheitsdrama Wilhelm Tell. Eine tolle, vermutlich von Ullmer ausgeheckte
Idee. Denn im Tell findet Rizal eine groflartige Formulierung des gegen jede
Tyrannei gerichteten, im Naturrecht fundierten Widerstandsrechts. Heif3t es
doch in Schillers Fassung des Riitli-Schwurs (Verse 1275 ff.):
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Nein, eine Grenze hat Tyrannenmacht,

Wenn der Gedriickte nirgends Recht kann finden,
Wenn unertréglich wird die Last — greift er
Hinauf getrosten Mutes in den Himmel,

Und holt herunter seine ew’gen Rechte,

Die droben hangen unverdusserlich

Und unzerbrechlich wie die Sterne selbst —
Der alte Urstand der Natur kehrt wieder,

Wo Mensch dem Menschen gegeniibersteht —
Zum letzten Mittel, wenn kein andres mehr
Verfangen will, ist ihm das Schwert gegeben —
Der Giiter hochstes diirfen wir verteid’gen
Gegen Gewalt — Wir stehn vor unser Land,
Wir stehn vor unsre Weiber, unsre Kinder!

Auf eben dieses Widerstandsmanifest wird sich einige Jahre spiter eine
Figur in Rizals Roman E! Filibusterismo beziehen. Noch in Wilhelmsfeld ent-
schlief3t sich Rizal, den Tell ins Tagalog zu iibersetzen und beginnt mit die-
ser Arbeit wihrend seines langen Aufenthalts in Leipzig. Es ist ein sehr ehr-
geiziges Vorhaben, da ihn die kulturelle Andersartigkeit der Zielsprache vor
Probleme stellt, fiir deren Losung er eigentlich permanent das Wissen kom-
petenter Sprecher aus beiden Sprachen anzapfen miisste.** Wahrend er — der
Reisende, der ,aus dem Koffer lebt‘ — als bescheidenes Hilfsmittel nur Fran-
cisco Balagtas’ tagalisches Epos Florante at Laura zur Verfigung hat. Was
Rizal mit der Tell-Ubertragung beabsichtigte, entsprach seiner Idealvorstel-
lung von einer modernisierten tagalischen Literatursprache, die — anders als
das elitdre Spanisch - von der Mehrheit seiner Landsleute gelesen und ver-
standen werden kann.

Das Spriichlein aus Schillers Freiheitsdrama ,Wer gar zuviel bedenkt,
wird wenig leisten” hat den Reisenden wohl kaum gestort. Fir seine bestan-
dige, auch unterwegs niemals nachlassende Ubersetzungs- und Gestaltungs-
wut erhielt diese Sentenz gewissermaflen einen auf ihn personlich zuge-
schnittenen Sinn. Weitere Ubersetzungen aus deutschsprachigen Biichern
folgen, fiir deren Veroffentlichung er selber sorgen wird. Fiir den tagalischen
Tell will das nicht gelingen, weil er dringender Korrekturen bedarf. Postum
wird die Ubersetzung in einem Verlag in Manila erscheinen und zudem gut
hundert Jahre spater zum Anlass fur einen deutschsprachigen Roman: 2016

30 Zu Rizals Ubersetzungsschwierigkeiten und Losungsversuchen vgl. die Studie von Guil-
lermo 2010.
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verdffentlichte der Heidelberger Wunderhorn-Verlag eine mit linguistischen
Preziosen aus dem tagalischen Worterbuch geschmiickte Romanerzihlung
der schweizerischen Autorin Annette Hug mit dem exotischen Titel Wilhelm
Tell in Manila.

Und die Familie Ullmer? Am 8. Juni 1888 schreibt Rizal aus London dem
Pastor: ,ich vergesse nie die guten stillen Tage, die ich bei Thnen gelebt. Seine
Dankbarkeit fiir Ullmers Gastfreundschaft bringt er u. a. mit einem Exemplar
des Noli me tangere und einer dem Hausvater zugedachten Widmung zum
Ausdruck.’ In der zweiten Augustwoche des Jahres 1886 verlasst Rizal Hei-
delberg und macht sich mit Zwischenaufenthalten in Kéln, Bonn, Frankfurt,
Leipzig und Dresden auf den Weg nach Berlin. Bevor ich mit ihm weiterreise,
mochte ich hier ein Gedicht in eigener Ubertragung wiedergeben, das er am
22. April 1886 in Heidelberg verfasst hat und dessen erste Verse auf einem
Gedenkstein an dem nach ihm benannten Rizal-Ufer im Stadtteil Wieblin-
gen zitiert werden:

Flores de Heidelberg

iId a mi patria, id extranjeras flores
sembradas del viajero en el camino,
y bajo su azul cielo,

que guarda mis amores,

contad del peregrino

la fé que alienta por su patrio suelo!
Id y decid...; decid que cuando el alba
vuestro caliz abri6 por vez primera,
cabe el Neckar helado,

le visteis silencioso a vuestro lado
pensando en su constante primavera.
Decid que cuando el alba,

que roba vuestro aroma,

cantos de amor jugando os susurraba,
¢l también murmuraba

cantos de amor en su natal idioma;
que cuando el sol la cumbre

del Koenigstuhl en la mafiana dora

y con su tibia lumbre

31 Faksimile des Briefs in: Cartas entre Rizal y otras personas, 106 ff. — Ausfiihrliche Berichte
iber die Spurensuche in Wilhelmsfeld und die Begegnungen mit Ullmers Nachkommen bei
Mendez 1978.
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Abb. 9 Gedenkstein am Rizal-Ufer in Heidelberg

anima el valle, el bosque y la espesura,
saluda en ese sol, atin en su aurora,

al que en su patria en su cenit fulgura.
Y contad aquel dia

cuando os cojia al borde del sendero,
entre las ruinas del feudal castillo
orilla al Neckar o en la selva umbria.
Contad lo que os decia,

cuando, con gran cuidado,

entre las paginas de un libro usado
vuestras flexibles hojas oprimia:
Llevad, llevad joh flores!

amor a mis amores

paz a mi pais y a su fecunda tierra,

fé a sus hombres, virtud a sus mujeres,
salud a dulces seres
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que el paternal sagrado hogar encierra...
Cuando toquéis la playa,

el beso que os imprimo

depositadlo en alas de la brisa,
porque con ella vaya,

y bese cuando adoro, amo y estimo.
Mas jay! llegaréis, flores,
conservaréis, quizas, vuestros colores;
pero lejos del patrio, heroico suelo,

a quién debeis la vida

perderéis los olores;

que aroma es alma,

y no abandona el cielo

cuya luz viera en su nacer, ni olvida.*

Heidelbergs Blumen

Reist in meine Heimat, fremde Blumen,
vom Wand’rer auf den Weg gestreut,

die unterm blauen Himmel ihr

hier tiber meine Lieben wacht,

und erzdhlt wie sehr der Fremdling

voll Zuversicht von heimatlicher Erde schwdrmt!
Geht! Kiindet von der Morgenddmmerung
da ihr, soeben erst den Kelch gedffnet,
auf den eiskalten Neckar schaut,

der stumm an eurer Seite liegt,

und trotzig euch im ew’gen Frithling wahnt.
Sagt an, wie in der Morgenddmmerung,
die sich an eurem Duft vergreift

und spielerisch euch Liebeslieder sduselt,
auch er in seiner Muttersprache

ganz leise Liebeslieder summit.

Sobald der Strahl der Morgensonne

die Hoh’ des Konigstuhls vergoldet

und mit bescheidnem Glanz

Tal, Wald und Unterholz belebt

griifit er, die als Aurora hier zu seh’n,

der Heimat grelle Sonne im Zenith.

32 Poesias 1961, 118f.
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Erzdhlt auch von dem Tag,

an dem am Wegrand ich euch pfliickte
zwischen feudalen Schlossruinen,

am Neckarufer und im Waldesschatten.
Ja und erzdhlt, was ich zu sagen hatte,
als ich mit viel Behutsamkeit

die Blitenblitter, die so biegsam,

in eines alten Buches Seiten presste:

O Blumen bringt, o bringt

all meinen Lieben Liebe,

der Heimat Friede auch und Fruchtbarkeit,
den Mdnnern Zuversicht, den Frauen Kraft,
Wohlsein den sanften Wesen,

die im wiird’gen Vaterhause wohnen ...
Sobald der Heimat Kiiste ihr beriihrt,
schickt den Kuss, den ich euch schenkte,
mit des Windes Fliigeln weiter,

auf dass er alle die erreiche,

die ich liebe, schdtze und verehre.

Aber, ach, dort angekommen,

zeigt ihr vielleicht noch Farbe;

doch aus der heimatlichen Erde,

der heroisch lebenspendenden gelost,
wird euer Bliitenduft verloren gehen,
diese Seele, die den Himmel,

dessen Licht bei der Geburt sie sah,
nicht verldsst noch je vergisst.

Kein Zweifel, hier ist vom Heimweh die Rede, was nicht verwundert, da Rizal
sich wie selten verlassen fiihlt, da er zum ersten Mal monatelang kein Wort
mit einem Landsmann wechseln konnte. Die Seele, die den Himmel ihres
Geburtsorts nicht vergisst, das ist er selbst. Anfang Juni schreibt er aus Wil-
helmsfeld an seine Familie, er sei europamiide und wolle so schnell wie mog-
lich nach Hause.?®* Noch einmal, kurz vor dem Tod in Manila, wird er in
einem Abschiedsgedicht seine Seele der Gestalt einer Blume anvertrauen
und das Land seiner Geburt um einen Liebesbeweis bitten.

33 Rizal y la familia1961, 241
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Flnftes Kapitel
Going Public (1887-1890)

Rizals Art zu reisen, gleicht der des Ethnografen, der iiberall dort, wo er
sich aufhalt, Lebensweise, Sitten und Briauche der fir ihn exotischen Volker
studiert. Doch liegt seiner Neugier der pragmatische Antrieb des Reformers
zugrunde, der seinen Verwandten und Landsleuten glaubt erklaren zu miis-
sen, worauf es ihm ankommt:

Wie ihr vielleicht bereits wisst, bin ich hier in Deutschland und wandere von
Stadt zu Stadt, von Dorf zu Dorf, besuche alle Bildungszentren, Dorfschu-
len, Pfarreien, Kirchen und oft auch eine katholische Predigt. Ich gehe in eine
protestantische Kirche und hére auch dort Predigten und gehe manchmal in
die judische Synagoge. Ich suche all das auf, was mich belehrt, damit ich das,
was ich hier beobachte, dort auf den Philippinen einfithren kann. Es gibt hier
einige sehr schone und gute Sitten und Briuche.

Und Blumentritt teilt er am 9. Marz 1887 von unterwegs frohgemut mit: ,Ich
habe noch in meinem Blut die Wanderungslust der Malaien; méchte ich es
immer behalten, Humor und Gelegenheit dazu!“ Worin zugleich eine witzige
Anspielung auf die semantische Ahnlichkeit von ,malaiisch® (melayu) mit
Wortern wie weglaufen, fliichten, vagabundieren versteckt ist.

Finanziell aber ist Rizal in dieser Zeit bediirftiger denn je. Nur wenig Geld
kann seine Familie fiir ihn aufbringen, so dass er immer wieder unfreiwil-
lige Fastenzeiten einhalten muss. Dieser Mangel setzt ihm zu, zumal er nicht
weif}, wie er den Druck seines Romans Noli me tangere finanzieren soll. Aus
Leipzig schreibt er ziemlich niedergeschlagen an seinen Bruder (12. Okto-
ber 1886):

1 Rizal y la familia 1961, 259: Como Vs. ya deben saber, estoy aqui en Alemania vagando de
ciudad en ciudad, de pueblo en pueblo, visitando todos los centros de ensefianza, las escuelas
de los pueblos, las parroquias, las iglesias y hasta muchas veces, después de un sermoén catélico,
voy a una iglesia protestante y oigo también predicar, y a veces a la Sinagoga de los judios: todo
lo que pueda ensefiarme algo, para introducir alli en Filipinas lo que observo aqui: hay algunas
muy hermosas y buenas costumbres.

Erschienen in: Dietrich Harth, José Rizals Kampf um Leben und Tod. 109
Facetten einer kolonialismuskritischen Biografie. heiBOOKS, 2021.
DOI: https://doi.org/10.11588/heibooks.839


https://doi.org/10.11588/heibooks.839

Fiinftes Kapitel: Going Public

Es wire sehr schmerzlich, musste ich die Veré6ffentlichung dieses Werkes auf-
geben, an dem ich viele Monate Tag und Nacht gearbeitet habe und in das
ich grofle Hoffnungen gesetzt habe: Ich wollte damit bekannt werden, weil
ich annahm, dass es nicht unbeachtet bleiben, sondern, im Gegenteil, zum
Gegenstand heftiger Auseinandersetzungen werden wiirde.”

Doch da kommt ihm sein Landsmann und langjahriger Freund Maximo Viola
zu Hilfe. Er liest das Manuskript und tibernimmt auf der Stelle die Druck-
kosten, so dass der Roman noch im Friithjahr 1887 — Rizal ist 25 Jahre alt -
in die Presse gehen kann. Eine Berliner Buchdruckerei-Actien-Gesellschaft
ibernimmt den Auftrag und lasst das Werk von der ,Setzerinnen-Schule des
Lette-Vereins“ aus dem Manuskript in den Bleisatz iibertragen.® Als die ers-
ten druckfrischen Exemplare des Romans — Verlagsort Berlin! - ausgelie-
fert werden, ist das wahrlich kein unscheinbares Ereignis, sondern der Griin-
dungsakt eines literarischen Feldes auf den Philippinen und zugleich eine
Zasur in der Literaturgeschichte Asiens.*

In Berlin hospitiert Rizal in der von Carl Schweigger geleiteten Univer-
sitits-Augenklinik und macht von Blumentritts Empfehlungen Gebrauch,
die ihm die Tiiren zu den erlauchtesten Gelehrtenkreisen 6ffnen. Von zahl-
reichen Wissenschaftlern, unter ihnen auch der Universalgelehrte Rudolf
Virchow, u.a. Experte fiir die Histologie des Auges, wird er herzlich auf-
genommen und in bedeutende akademische Gesellschaften weiter empfoh-
len. Bald ist er Mitglied der in der Wissenschaftswelt Europas hoch angese-
henen Berliner Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte, zu
deren Grindern der ihm von Blumentritt empfohlene Ethnologe Adolf Bas-
tian gehort. Im Sommer 1888 wird Rizal von London aus eine Kiste mit wert-
vollen Philippinica — darunter besonders kunstvoll gewebte Textilien der im
Siiden Mindanaos lebenden Bagobo — an Bastians Berliner Museum der V6l-
kerkunde verschicken.’

2 Rizal y familia, 257: Me es muy penoso renunciar a publicar esta obra que he estado traba-
jando dia y noche por espacio de muchos meses y en la que ponia grandes esperanzas: con esta
queria darme a conocer, pues suponia que no pasaria desapercibida, antes por el contrario seria
el objeto de muchas discusiones.

3 Der Lette-Verein, 1866 gegriindet und nach dem Griinder Wilhelm A. Lette benannt, hatte
sich die ,Férderung der Erwerbsfahigkeit des weiblichen Geschlechts® zum Ziel gesetzt und ist
heute ein koedukatives Berufsausbildungszentrum.

4 FEine deutsche Ubersetzung (von Annemarie del Cueto-Morth) wird erst 100 Jahre nach
der Erstveréffentlichung unter dem lateinischen Originaltitel im Insel Verlag (Frankfurt a. M.)
erscheinen.

5 Vgl. dazu C. Miiller 1997 und R. B. Mojares 2013. Vom 24. Juli bis 30. Dezember 2019 6ffnete
die Ausstellung Rizal in Germany ihre Pforten im Museumsdorf Las Casas Filipinas de Acuzarin
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Zum Einstand hat jedes neue Mitglied der Berliner akademischen Gesell-
schaft einen Vortrag zu préasentieren und so spricht Rizal im April 1887 wah-
rend einer turnusméfligen Versammlung tiber das Thema ,Tagalische Vers-
kunst®. In seiner knappen, auf Deutsch vorgetragenen Darstellung behandelt
er — der selber tagalische und spanische Gedichte schreibt — neben einigen
sprachlichen Besonderheiten des Tagalischen Rhythmus und Reim, Stro-
phen- und Versform, vergleicht sie mit Lyrikformen des Spanischen und
betont den Liedcharakter der traditionellen einheimischen Poesie. Virchow
bedankt sich nach dem Vortrag mit der Bemerkung, die ,Volksmelodien der
wilden Volker” gehorten zu den Sammelgebieten der ,ethnologischen Lite-
ratur® und man wiinsche sich daher, mehr dariiber zu horen.® Ob das Rizal
gefallen hat, ist nicht tiberliefert.

Die Mitgliedschaft in der Berliner Gesellschaft hebt nicht nur Rizals Anse-
hen in den damals tiberschaubaren akademischen Zirkeln. Sie erleichtert ihm
auch die Kommunikation mit Gelehrten, von denen er Hilfe bei seinen den
Philippinen gewidmeten historischen, ethnografischen und linguistischen
Recherchen erwarten darf; Hilfe aber auch im Kampf gegen die Verleumdun-
gen und Drohungen, die nun, nach Veréffentlichung des Noli me tangere, wie
Hagelschlag auf ihn niedergehen.

Im Frithjahr 1887 erscheint nicht nur Rizals Roman, sondern auch die
erste Nummer der von der jungen philippinischen Kolonie in Madrid gegriin-
deten Zeitung Espana en Filipinas. Diese Neugriindung soll als eine von allen
ilustrados bespielte o6ffentliche Bithne zur Festigung der Gruppenidentitit
beitragen, um gemeinsam die rassistisch und kolonialpolitisch motivierten
Angriffe parieren zu konnen, denen sie standig ausgesetzt sind. Etwas in der
Art einer Gruppenidentitit zu bilden, ist indes alles andere als einfach. Denn
die politischen Auffassungen gehen, soweit sie iberhaupt Profil gewinnen,
weit auseinander, und das Grof3stadtleben lockt in Fulle mit Attraktionen,
die jenen Neigungen der jungen Leute entgegenkommen, die augenblick-
liche Befriedigung suchen. Rizal, der Gestrenge, ruft immer wieder mal zur
Ordnung, macht sich damit aber bei den Mitstreitern eher unbeliebt. Wih-
rend einer Rede im Café Habanera mahnt er zwar den Zusammenhalt an,
muss aber zugeben: ,Inmitten der Dynamik der Metropole und angesichts
des geistigen Verfalls der Heimat (marasmo de la patria) waren wir wie Sand-

korner im Wirbelwind des Wiistensturms (del simiin).“

Bagac (Provinz Bataan). Bei dieser Gelegenheit wurden zahlreiche Ethnografica erwéihnt und
dokumentiert, die Rizal an das Vélkerkundemuseum in Berlin verschickt haben soll.

6 R.Virchow 1887, 295
7  Escritos politicos 1961, 25
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Die Gegenseite indes gibt keine Ruhe. Einer der fleifligsten Pamphle-
tisten, der Spanier Pablo Feced Temprano, beruft sich in seinen unter dem
Pseudonym ,Quioquiap’ in der auflagenstarken Zeitung EIl Liberal ver-
offentlichten Artikeln auf Darwin, um die ,Indios“ als direkte Abkommen
der Menschenaffen zu denunzieren und ihnen einmal mehr die DNA ein-
gefleischter Faulheit (indolencia) anzudichten.® Die propagandistas antwor-
ten mit Gegenangriffen, unter denen Rizals und Blumentritts Beitrige eine
besondere Stellung einnehmen. Rizal verdffentlicht unter dem Titel Dudas
(Zweifel) eine Satire iiber die Frage, ob die ,Indios“ tiberhaupt zur Men-
schengattung gehoren. Seine Antwort lautet: Als Menschen gelten sie, wenn
die spanische Obrigkeit etwas von ihnen will, wollen sie umgekehrt etwas
von der Obrigkeit, zum Beispiel politische Vertretung, Meinungsfreiheit
und Achtung der Menschenrechte, werden sie unversehens einer niederen
Spezies zugeschlagen. Was an Erfahrungen erinnert, unter denen durchaus
auch der Untertan im preuflischen Obrigkeitsstaat zu leiden hatte. Am Ende
fragt Rizal: ,Wer antwortet auf meine Frage: Was sind die Philippinen in
den Augen von Mutter Spanien? Niemand wird eine klare und eindeutige
Antwort geben. Daran habe ich keine Zweifel.“® Rizal hat keine Scheu, Spa-
nien als ,Mutterland® und den Archipel als dessen Adoptivkind zu betrach-
ten. Zumal es nach der Verfassung von Cadiz aus dem Jahre 1812 durch-
aus moglich ist, die Zahl der spanischen Provinzen tber die européischen
Grenzen hinaus zu erweitern. Warum sollten die Philippinen nicht dazu-
gehoren und die gleichen Rechte wie die bestehenden Provinzen der Pen-
insula genielen? Warum sollten die Philippiner nicht als ,Ubersee-Spanier*
anerkannt werden? Seine lesenswerten kolonialkritischen Vorstellungen hat
Rizal in zwei groflen, in mehreren Solidaridad-Folgen veroffentlichen Schrif-
ten zur Sprache gebracht: In dem bereits erwahnten Utopie-Essay (Septem-
ber 1889 bis Februar 1890) und in einer unter dem Titel Sobre la indolencia
de los Filipinos (Juli bis September 1890) verdffentlichten scharfen Abrech-
nung mit dem kolonialismustypischen Vorwurf, die ,Indigenen® seien von
Natur aus faul.

Kultur und Gesellschaft der philippinischen Inselwelt — wie es die Quio-
quiaps taten — als Primitivismus einer unzivilisierten Horde zu brandmar-
ken, die dem ,edlen‘ Spanier nicht mal das Wasser reichen konne, spiegelt
die bornierte Arroganz der Unbelehrbaren wider. Die kulturelle Gewalt, die
mit solchen Schmihungen verbunden ist, fithrt bei den Geschméhten zu

8 ,Ellos y nosotros® (Sie und wir) ist eine seiner tibelsten Attacken tiberschrieben, die er am
13. Februar 1887 in El Liberal veroffentlichte. Siehe dazu unten meine Darstellung in Kapitel 10.

9 Ubersetzt nach den englischen Zitaten in J. Schumacher 1973, 64.

112



Fiinftes Kapitel: Going Public

einem zwiespaltigen, in innerem Widerstreit liegenden Selbstbild, das der
afro-amerikanische Soziologe William E. B. Du Bois, ein Zeitgenosse Rizals,
mit dem Begriff der ,double consciousness® verband: ein Bewusstsein der
Herabwiirdigung durch rassenstereotype Fremdwahrnehmung zugleich mit
einer bewusst den Eigenwert behauptenden Selbstwahrnehmung. Rizal ver-
sucht, aus diesem Zirkel auszubrechen. Warum, fragt er in einem Brief an
Blumentritt (19. November 1889), der sich ins Kampfgetiimmel mit den kle-
rikalen und biirokratischen Gegnern gestiirzt hat, sich weiter mit diesem
»Schmutz® beschaftigen? Das sei Zeitverschwendung, bringe statt Ehre nur
Schmerzen. Er, Rizal, schreibe jetzt nur noch fiir seine Landsleute. ,Politik in
Spanien (resiimiert er) ist nicht[s] fir edle Herzen In der Fiktion, im Roman
El Filibusterismo, wird er ganz andere Register ziehen. In einer Rede, die in
ihrer Art an eine sarkastische Fastnachtspredigt erinnert, stellt hier ein Stu-
dent die Beziehung zwischen Unterdriicker und Unterdriickten mit folgen-
den Worten auf den Kopf:

Nehmt den Monch weg, und der Heroismus wird verschwinden, die politi-
schen Tugenden werden die der einfachen Leute sein; nimmt man den Ménch
weg, wird der Indio nicht mehr existieren. Der Monch ist der Vater, der Indio
das Wort; jener ist der Kunstler, dieser die Statue. Denn alles, was wir sind,
was wir denken und tun, verdanken wir dem Monch, seiner Geduld, seiner
Miihe, seiner drei Jahrhunderte wahrenden Hartnackigkeit, unsere Natur ver-

andern zu wollen!*®

LDer Indio ist das Wort“ — das ist treffend gesagt, da diese Bezeichnung von
aulen aufgezwungen ist. Nimmt man zugleich mit dem Urheber die Bezeich-
nung weg, fallt auch jene Fremdbestimmung weg, deren Erfolg der ironische
Uberschreibungsduktus der Studentenrede licherlich macht.

Karikierende Attacken gehoren zum antikolonialistischen Roman wie die
Blof3stellung der als Benevolenz maskierten Unterdriickung. An der zitier-
ten Stelle richtet sie sich gegen die riickwirtsgewandte Monchsherrschaft
nicht aber pauschal gegen alles Spanische. Denn die Idee der Assoziation,
die Rizal mit anderen Mitstreitern teilt, entspricht einerseits dem Faktum
einer generationenlang den einheimischen Eliten gepredigten spanischen

10 El Filibusterismo 1891, 200: Quitad al fraile, y se desvanecera el heroismo, seran del domi-
nio del vulgo las virtudes politicas; quitadle y el indio dejara de existir; el fraile es el Padre, el
indio el Verbo; aquel el artista, éste la estatua, porque todo lo que somos, lo que pensamos y lo
que hacemos, al fraile se lo debemos, 4 su paciencia, 4 sus trabajos, 4 su constancia de tres siglos
para modificar la forma que nos di6 Naturaleza!
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Kulturhoheit. Andererseits bezieht diese Idee sich nicht allein auf das
euphemistisch ,Mutterland® genannte Spanien, sie gilt vielmehr auch dem
selbstgewahlten Transfer sikularen Wissens aus jenen europiischen Lan-
dern, deren Kulturwissenschaften (Anthropologie, Ethnografie, Geschichts-,
Sprach- und Mythenforschung) damals als Gipfel des wissenschaftlich auf-
geklarten Fortschritts angesehen wurden. Mit deren Hilfe, das heif3t, mit den
angeeigneten ethnografischen und linguistischen Erkenntnissen dieser Wis-
senschaften wehren sich die ilustrados gegen die — um ein Beispiel zu nen-
nen — niedertrachtigen Ligen der ,Quioquiaps’. In ihren Widerlegungen die-
ser Liigen bringen sie eben jene Ordnungsprinzipien und Grundbegriffe zur
Anwendung, die sie der kulturwissenschaftlichen Literatur européischer
Provenienz verdanken. Wie verstandlich und zugleich widerspriichlich das
war, dariiber wird in einem spateren Kapitel noch einiges zu sagen sein.

An dieser Stelle interessieren solche Zusammenhénge zunéchst vor allem
deshalb, weil der Erzéhler in Rizals Noli me tangere einen eigensinnigen eth-
nografischen Blick auf die philippinische Gesellschaft richtet. Er zeichnet ein
so kunterbuntes Bild der in und um Manila lebenden Bewohner, dass der Ein-
druck weniger einer kulturell wilden, als einer sozial zerrissenen und mora-
lisch verwilderten Lebenswelt entsteht. Bauern, Spieler, schmierige Moénche,
korrupte Polizisten, strohdumme Zeitungsleute, halbseidene Schauspiele-
rinnen, gedungene Schliger, aufgeblasene Generile, finstere Rebellen, intri-
gante Advokaten, devote Biirgermeister, moérderische Banditen, betrogene
Betrliger, naive Weltverbesserer und philosophische Schwarzseher, freilich
auch Spanier, Mestizen, Kreolen, Chinos (Chinesen) und Moros (Muslime)
geraten in der imagindren Welt dieses Romans auf eine so burlesk-erschre-
ckende Weise aneinander, dass es den (lesenden) Zuschauer in Staunen
versetzt und er sich fragt, woher die Abneigung des Erzéhlers gegeniiber
der von ihm beschriebenen Gesellschaft stammt. Rizal schrieb den Roman,
wie er gegeniiber einem klerikalen Kritiker behauptet, ,nicht fiir die den-
kenden Leser®, sondern ,fiir das Publikum, das nicht denkt®, namliche fiir
seine Landsleute, die er aus ihrem ,Schlummer aufwecken wollte“. Dazu
aber taugten nicht ,feine, leise Tone, sondern Knall, Schlage etc. etc.“** Nach
einer dhnlich lautstarken, kdmpferischen Schreibweise verlangt jetzt auch
die Lyrik. In einem kleinen ,A Mi ...“ (An mich ...) betitelten Gedicht schreibt
Rizal:

11 Das berichtet Rizal in einem Brief vom 2. Februar 1890 an Blumentritt. Der Kontext legt
nahe, dass er mit seiner Behauptung den Kritiker, dem ein Roman mit idealisierten Priesterfi-
guren lieber gewesen wire, herausfordern wollte.
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Ya no se invoca a la musa,
pasé de moda la lira,

ya ningun poeta la usa;
aun la juventud ilusa

en otras cosas se inspira.

Hoy si a la imaginacion
le exigen que versos dé,
no se invoca al Helicon,
sélo se pide al ,garcon”
una taza de café.

Y en vez del estro sincero
que al corazén conmovia,
se escribe una poesia

con una pluma de acero,

un chiste y una ironia.*?

Die Muse wird nicht mehr angerufen,
die Leier ist aus der Mode gekommen,
kein Dichter benutzt sie mehr.

Selbst junge Schwdrmer suchen

in andern Dingen nach Inspiration.

Wer heut Fantasie braucht,
um Verse zu machen,

wendet sich nicht an den Helikon,

sondern ruft den ,,Garcon“

mit der Bitte um einen Kaffee.

Und statt romantischen Schwungs,

der das Herz mitreif3t,

schreibt man mit einer Stahlfeder

ein Gedicht, einen Witz
oder einen ironischen Text.

12 Poesias 1961, 123

Fiinftes Kapitel: Going Public

Es ist der distanzierte Blick und der - sit venia verbo — ,menippeische” Dar-
stellungsstil, die dem Autor bei den befreundeten ilustrados hochstes Lob,
Prestige und nebenher auch einige kleinliche Eifersiichteleien einbringen.
,Du bist der Schopfer unserer Romanliteratur und derjenige, der mit seinen
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Schriften die Unabhéngigkeit des Denkens ehrt.* — schreibt voller Bewun-
derung der propagandista und Maler Juan Luna dem Freund nach der Lek-
tiire des Romans.*

Noch sind wir im Jahr 1887. Im Mai desselben Jahres machen sich Viola
und Rizal auf den Weg zu Ferdinand Blumentritt im béhmischen Leitmeritz.
Sie bleiben nur wenige Tage, die aber lang genug sind, um eine Art Blutsbrii-
derschaft zwischen Gastgeber und Gast zu stiften. Bald reisen die Freunde,
Blumentritts Empfehlungsschreiben im Gepick, weiter iiber Briinn nach
Wien. Von unterwegs schickt Rizal einen acht Seiten langen Dankesbrief
(Briinn, 19. Mai 1887), der Zeugnis von einer Beziehung gibt, deren emotio-
naler Gehalt weit iiber die Teilhabe an gemeinsamen Interessen hinausgeht,
ein Brief, in dem der Absender auch tber die ihn beunruhigende Stellung
zwischen einem ,freien” Europa und den Zwingen seiner Heimat spricht:

Mein Herz war voll, und ich fragte mich, was habe ich gethan um die Freund-
schaft und Sympathie solcher guten Seelen erworben zu haben? Dieses
himmliche Lebewohl Europa’s soll vielleicht einen grésslichen Empfang zur
Seite der Philippinen bedeuten? In meinem Leben namlich folgte immer das
Ungliick dem Gliick, und je grosser das eine war, desto schlimmer war das
Andere. Aber was es auch sein mag, sei es Barmherzigkeit, Liebenswiirdig-
keit oder trauriges Drohen der Zukunft, ich werde mich bemiihen, die guten
Gemiithe der edeln Leitmeritzer nicht zu enttduschen, ein werther Freund
von ihnen zu werden, und so oft wie ich handle oder denke ich werde mich
nicht mehr mit meinem Gewissen begniigen, sondern ich will immer an die
guten Leitmeritzer denken und will mir sagen: Du bist ja nicht allein, da in
einem Winkel Bohmens hast du edle, bescheidene, gute Seelen; handle und
denke als ob sie mit dir zusammen sind, als ob sie dich sehen: sie freuen
sich tiber dein Gliick und werden iiber dein Ungliick trauern. Meine Heiter-
keit verschwindet [...] wenn ich allein bin und sitze; es kommen zu mir viele
triibe, traurige Gedanken; es scheint mir als ob ich etwas verloren, oder mein
Gliick verlassen habe. Ich will glauben, dass es besser war, dass ich frithzeitig
Leitmeritz verlassen habe. Spater vielleicht wire ich schon Allen ein langwei-
liger junger Mensch wie jeder Andere; und doch ziigelt diese Uberzeugung
meine Sehnsucht nicht.

13 Rizal y colegas, 707: En fin, eres el creador de nuestra novela y el que levantara con sus
escritos la independencia de pensar, que es la primera de las libertades, si no la unica, que el
hombre tiene.
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Abb. 10 Portrat Blumentritts,
von Rizal gezeichnet

Blumentritt erwidert diese Liebeserkliarung. In einem Brief vom 4. Septem-
ber 1887 bekennt er: ,Wir sprechen bestindig von Thnen, so dass mein Onkel
scherzweise sagt, ich u. meine Frau wiren in Sie verliebt, was auch wahr
ist* Welchen Zauber strahlte er aus, dieser junge asiatische Weltreisende?
Eine Frage, die er sich selber stellt: ,Was habe ich?“ Und prompt kommt die
Antwort: ,Ich bin weder reich noch schon und kann unbegleitet nach Hause
gehen (Goethe)“.** Blumentritt hat es nicht bei einer Liebeserklarung belas-
sen, sondern nannte den Freund bald einen ,Mann von gigantischer Geistes-
grofie.r

Nach weiteren Reisestationen in Prag, Wien, Salzburg, Miinchen, Niirn-
berg, Ulm, Stuttgart, Lausanne, Basel und Genf macht sich Rizal auf in ,die
alte Stadt der Helden und civium, das grofle Rom"“.* Hier genieft er die ruhm-
reiche Aura der antiken Uberbleibsel und kritisiert nebenbei die in seinen
Augen schibige Gegenwart:

Ich bin in Rom (schreibt er am 28. Juni 1887); alles was ich betrete, ist Hel-
denstaub, hier athme ich dieselbe Luft wie die romischen Helden geathmet
haben; ich begriisse ehrfurchtsvoll jedes Denkmal, und es scheint mir, dass
ich in einem Heiligthum bin. [...] Meine Lieblingsplitze sind das romische
Forum und das Amphitheatrum; da sitze ich stundenlang, betrachte alles,
belebe die alten Ruinen.

14 Diesen Spafy schreibt Rizal, kurz vor seiner Heimreise, am 2. Juli 1887 aus Marseille an
Blumentritt; den eingeklammerten Goethe hat er selber hinzugefiigt.

15 Epistolario Rizalino III, 1933, 128: Brief vom 16. Dezember 1890.
16 Brief an Blumentritt vom 6. Juni 1887.
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Rizal berichtet nicht nur iber den Besuch der antiken Monumente, er zollt
auch dem pépstlichen Rom Respekt und restimiert: ,Hier in Rom ist klein das
Wort Grof3artig.“ Aber ein lingeres Verweilen muss sich der Reisende verbie-
ten, da es ihn nach jahrelanger Abwesenheit in heimatliche Gefilde und zu
seiner Familie zieht. ,Ich bin noch nicht europaisiert (versichert er in einem
seiner Briefe), ich ziehe immer nach dem Lande der Wilden. ,La cabra siem-
pre tira al monte® [Die Geifs zieht’s immer ins Gebirg].""” Aber er kann sich
nicht sorglos auf die Heimatreise begeben, da ihn auf den Philippinen der
Hass derer erwartet, die er in seinem Roman durch’s Saurebad der Satire
gezogen hat.

Meine guten Freunde und Landsleute wollen meine Reise verhindern (schreibt
er am 6. Juni 1887 nach Leitmeritz) und machen mir schlechte Vorstellungen.
Sie sagen, ich werde mein Verderben auf den Philippinen finden! Aber ich

kann nicht anders, ich muss! Dulcis moriens reminiscitur Argos!*®

Von Rom geht die Reise nach Marseille und von dort auf das nachste Dampf-
schiff nach Manila. Unterwegs schreibt er mitten aus einem schweren, das
Schiff ins Schlingern versetzenden Sturm an Blumentritt (20. Juli 1887), wie
grof3 die Sehnsucht nach seiner Familie sei und fiigt ahnungsvoll hinzu, er
fiirchte aber auch, ,dass ein boser Zufall alle meine Hoffnungen zu Grunde
richte®. Funf lange Jahre lebte er in Europa, jetzt — im Sommer 1887 — wird
er von seiner Familie herzlich umarmt. Im Heimatort Calamba eroffnet er
eine medizinische Praxis. Im nu verbreitet sich daraufhin unter den Einhei-
mischen das Geriicht, ein ,Doktor Uliman® - d.i. ein ,deutscher (aleman)
Dr. - sei neuerdings vor Ort, um Augenleiden zu kurieren.'” Noch im Herbst
desselben Jahres beginnt er mit den Eingangskapiteln des nédchsten, schon
frith als Fortsetzung des Noli konzipierten Romans El Filibusterismo. Es
scheint, dass er schon bald darauf iiber eine Trilogie nachdachte, deren letz-
ter Teil aber — abgesehen von Fragmenten — nicht mehr zustande kam.
Seiner Ankunft zu Hause war der Ruf seines Noli me tangere voraus-
geeilt, was bei den einen Neugier, bei den anderen aber offene Feindseligkeit
weckte. ,Weder Mut noch Scham noch Ehrgefiihl (schreibt er am 19. Okto-
ber 1887 an Blumentritt) finde ich hier unter gewissen civilisierten und gebil-
deten Mitbirgern, die mein Verderben suchen und schlimme Nachrichten

17 An Blumentritt 19. Juni 1887

18 Zitat aus Vergils Aeneis, Buch X, Vers 782: Sterbend erinnere ich mich meiner siilen Heimat
Argos.

19 A.R. Ocampo 1973, 86
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verbreiten.“ Im Gepick hat er einen kleinen Vorrat des in einer Auflage von
2000 Exemplaren veroffentlichten Romans, aus dem er Freunde und frithere
Lehrer bedient. Der Rest ist schnell verkauft und ebenso schnell reagiert die
Monchsjunta. Sie verdammt das Buch als Verfithrung zur Haresie, verbietet
Verkauf und Lektiire. Den Autor lassen sie, weil des Verrats gegen die Krone
verdachtig, iberwachen und schicken ihm Morddrohungen: ,Man halt mich
fur einen deutschen Spion oder Agent; man sagt ich sei Bismarckagent, Pro-
testant, Freimaurer, Zauberer, halbverdammte Seele usw. Darum bleibe ich
zu Hause: die Gua[rdia]. Civil glaubt fest an diese Sachen.*’

Dennoch, die fiinf Monate, die er im Kreis seiner Familie verlebt, machen
ihn gliicklich, verschaffen ihm aber auch tiefe Einblicke in die Anomalien des
Zusammenlebens unter der Knute der Kuttentrager. Das ,Buch® der gelebten
Erfahrung, notiert er in einem Tagalogbrief an Freunde, sei unvergleichlich
genauer als alles, was er in Noli me tangere dargestellt habe.”* Die spanischen
Behorden treiben ihn schlieflich, von den aggressiven Moénchsorden ange-
stachelt, ins Hongkonger Exil. Am 16. Februar 1888 schreibt er von dort aus
nach Leitmeritz:

Der Sindaco der Dominikaner schrieb eine Denuncia an den Burgermeister
[von Calamba] indem er sagte dass ich nachtliche und verdédchtige Versamm-
lungen mit Frauen und Ménnern auf einem Berglein gehalten habe. Es ist
walh]r dass ich mit vielen Ménnern, Frauen, Madchen, Kindern usw. spazie-
ren ging, aber immer mit dem Lieutenant der Guardia Civil welcher Tagalisch
konnte, auf ein Berglein, beim Sonnenaufgang, damit wir die Frische des
Morgens geniessen konnen. Wer ist der Conspirador der geheime Versamm-
lungen unter Madchen und Kindern in freier Luft halten will? [...] So ging ich
weg vom Hause halb krank, ein eiliges Lebewohl meiner Familie sagen, und

ich kehre wieder nach Europa, iiber Japan und die Vereinigten Staaten!

In Hongkong praktiziert er fiir kurze Zeit als Augenarzt, verlasst aber bald,
wie angekiindigt, die britische Kronkolonie. Die Reise fithrt ihn zunéchst

20 Rizal an Blumentritt, 5. September 1887. Als Protestant wurde beschimpft, wen man als
Unglaubigen denunzieren wollte. Vgl. Rizals Morga-Kommentar S. XXXVI, Anm. 4: Solamente
se ha podido convertir una parte, pues aun tenemos a los mahometanos del Sur, a los Itas,
Igorrotes y demas infieles que existen en la mayor parte de las Islas, asi como contintan fuera
de la Religion Cristiana los habitantes de las islas que el Gobierno perdi6, como Formosa, las
Molucas y Borneo, y si bien en las Carolinas hay cristianos, débense a los Protestantes, a los
cuales ni los catolicos del tiempo de Morga, ni la mayor parte de los de nuestros dias, consideran
como cristianos.

21 J. Nery 2011, 3
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nach Japan, wo er sechs Wochen in Tokyo verbringt und die Landesspra-
che lernt. Am 13. April 1888 verlédsst er an Bord eines belgischen Dampf-
schiffs Yokohama Richtung San Francisco. Auf dem Schiff lernt er den japa-
nischen Schriftsteller und Reformpolitiker Suehiro Tetchd kennen. Zwei
Wochen dauert die Seereise, aber sechs Tage miissen beide Reisende im
Hafen San Franciscos in Quarantdne an Bord ausharren, bevor sie an Land
gehen durfen. Lange bleiben sie nicht: Bereits am 8. Mai verlassen sie die
Stadt, um mit der Intercontinental Railway nach New York aufzubrechen,
wo sie fiinf Tage spater ankommen und sich bereits am 16. Mai an Bord der
City of Rome begeben, deren Bestimmung der englische Hafen Liverpool ist.
Fiir Suehiro wird die Gemeinsamkeit mit Rizal zur literarischen Inspiration.*
Nicht nur dolmetscht Rizal wiahrend der Reise fir den Japaner, der wenig
Englisch spricht, er unterhalt ihn auch mit der Erzéhlung der Irrungen und
Wirrungen aus seinem Roman Noli me tangere. 1891 wird Suehiro den ers-
ten Band einer politischen Romantrilogie veréffentlichen, die auf den Phi-
lippinen spielt und manche Ahnlichkeit mit Rizals Noli aufweist. Suehiros
in diesem Werk propagierte imperialistische Agenda, die Einverleibung des
Archipels in das japanische Dominium diirfte Rizal indessen wohl eher abge-
stofen haben.

Die letzte Mai-Woche sieht Rizal wieder in London. Wie lange er bleiben
wird, ist ihm zunéchst selber nicht klar. Denn am 23. Juni 1888 schreibt er aus
London nach Leitmeritz: ,Wahrhaftig, ehe ich Europa auf immer (?) verlasse,
will ich mein letztes Lebewohl Deutschland widmen; [...] Deutschland habe
ich meine besten Erinnerungen zu verdanken, ich meine, Deutschland und
Osterreich“ Doch dann entdeckt er zu seiner grofiten Freude ein seltenes
Buch in der Bibliothek des Britischen Museums, und sitzt bald Tag fir Tag
und Woche fiir Woche im Reading Room, vielleicht sogar auf eben dem Platz,
auf dem Karl Marx Jahre zuvor am Kapital gewerkelt hatte.

Fiir Rizal sind Marx und der Kapitalismus kein Thema. Er widmet sich lie-
ber der Geschichte seiner Heimat vor und wéhrend der frithen Herrschaft
der Spanier in Gestalt eines beinahe 300 Jahre alten Geschichtsbuches mit
dem Titel Sucesos de las islas filipinas (Vorkommnisse auf den philippinischen
Inseln) aus der Feder des spanischen Juristen und Kolonialbeamten Antonio
de Morga, eines Zeitgenossen Shakespeares. Blumentritt hatte den jungen
Freund darauf aufmerksam gemacht und ihm nicht zuletzt deshalb die Lek-
tiire empfohlen, weil der ,Morga‘ als eine der #ltesten spanischen Chroni-
ken der philippinischen Geschichte einen guten Ruf besafl. Am 17. Septem-
ber 1888 bestitigt Rizal diese Einschitzung, fiigt aber eine Warnung hinzu:

22 J. M. Saniel 1964
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Morga ist ein sehr vorziigliches Buch, man hitte sagen konnen, dass Morga
ein moderner Gelehrte-Reisender sei; er hat keine der Ubertreibungen und
der Uberflachlichkeit der heutigen Spanier; er schreibt ganz einfach, aber mit
ihm muss man zwischen Zeilen lesen [und] wissen: er war ja General auf den

Philipinen und nachdem Alcalde de la Inquisicion.

Rizal klebt nicht nur lesend an Buchstaben und Sitzen, sondern schreibt
den ,Morga‘ Wort fiir Wort eigenhiandig ab und durchforstet die ihm wich-
tigen Biicherschétze des British Museum, um umfangreiche Exzerpte an-
zufertigen. ,Ich gedenke London nicht zu verlassen (teilt er am 12. Okto-
ber 1888 dem Freund in Leitmeritz mit), ehe ich alle Philippinischen Biicher
und Manuskripte durchgelesen habe. Ich will der philippinische Blumentritt
werden.”

Er studiert eine umfangreiche Bibliothek, um der ,Morga‘-Abschrift aus-
fihrliche Kommentare hinzufiigen zu kénnen.* Die meisten dieser Kom-
mentare erheben keine historistischen oder antiquarischen Anspriiche, wie
tief auch immer ihr Autor in die Vergangenheit hinabtaucht. Sie gehen tiber
pure Sachlichkeit hinaus, messen Uberliefertes an dem, was ist. Kurz, es ist
Geschichtsschreibung aus dem Geist der Kritik. ,Alle Biicher die ich durch-
lese (klagt er im oben zitierten Brief), wenn sie von Spaniern geschrieben
sind, sind alle gegen die Philippiner, eigenniitzig, wenn nicht schlimmer.*

Zwar will der Kommentator seinen Landsleuten ihre Geschichte zugéng-
lich machen, ihnen zugleich aber auch die Augen fiir die gegenwartigen Ver-
haltnisse offnen, um sie mit Hilfe historischen Wissens auf die Zukunft vor-
zubereiten. Scharf ist seine Kritik an der Ausbeutung des Landes durch die
frailocracia und die Gro3grundbesitzer. Geht es um Erziehung und Bildung,
deren angebliche Erfolge Morga den spanischen Priestern zuschreibt, wird er
sehr deutlich: Schén und gut, bemerkt er mit bitterem Unterton, aber die ein-
heimischen Kinder ,verlieren zwei oder drei Schuljahre, weil sie eine Spra-
che [das Spanische] zu lesen und schreiben angehalten werden, die sie nicht
verstehen, wihrend sie sehr haufig nur fehlerhaft in ihrer eigenen Sprache
lesen und schreiben kénnen“**

Im Vorwort zum ,Morga‘ spricht der Kommentator ohne Umwege zu sei-
nen Lesern, um sie auch auf Kommendes vorzubereiten, dessen Konzeption
ihn bereits beschaftigt:

23 Vgl. die Ausfithrungen in meinem neunten Kapitel.

24 Morga 1962, 310, Anm. 4. Meine Ubersetzung folgt an dieser Stelle der englischen Ausgabe,
D.H.
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In Noli me tangere habe ich mit einer Skizze der in unserer Heimat herrschen-
den Zustiande begonnen. Die Wirkung, die mein Versuch hatte, hat mir die
Notwendigkeit verdeutlicht, dass ich, bevor ich fortfahre, eine Folge weite-
rer Gemaélde (otros cuadros sucesivos) vor euren Augen auszubreiten, euch
zuerst die Vergangenheit bekannt machen muss, damit ihr besser die Gegen-
wart beurteilen und den drei Jahrhunderte wihrenden Gang der Geschichte
ermessen konnt.”

Rizal verspricht hier seinen Landsleuten weitere Einblicke in ihre heimat-
liche Lebenswelt anhand neuer, narrativ verkniipfter ,Gemélde®. Das ist ein
deutlicher Hinweis auf den zweiten, als Fortsetzung konzipierten Roman El
Filibusterismo, ja sogar auf einen dritten, von dem Fragmente erhalten sind.
Bemerkenswert ist Rizals Behauptung, er habe in Noli me tangere die
aktuellen Verhéltnisse seines Landes ausgemalt; an anderer Stelle erwdhnt
er eine Zeitspanne von 10 Jahren. Das klingt nach Verschliisselung autobio-
grafischer Erlebnisse und nach literarischem Dokumentarismus. Tatséchlich
ging es dem Autor um eine Glaubwiirdigkeit, die sein Werk nah an den Typus
des Schliisselromans heranriickt. Ein Beispiel: Am 13. April 1887 schreibt er
iiber eine seiner namenlosen Romanfiguren in einem Brief an Blumentritt:

Herr Barrantes ist der Mann von wem ich spreche in dem Kapitel Patria é
interesses. Er war der Mann welcher im Oktober 1883 wihrend der tiefen Mit-
ternacht 14 oder 15 harmlose aber begiiterte Personen [aus Tondo] ins poli-
tische und nasse Gefingnis werfen liess unter unbekanntem Vorwand; nach
drei Tagen wurden die Ungliicklichen freigesprochen ohne Erklarung ohne zu
wissen warum [...]. Aber der Herr Barrantes, als er seine Thaten vollbrachte,
diente weder dem Konige, noch dem Vaterlande, noch der Religion, noch dem
Glauben; er that alles um seines Geizes willen, um sich selbst zu bereichern,
und das wird ihm niemand verzeihen.*®

Rizal jedenfalls verzeiht ihm nicht, da er ihn im Roman — ohne den Namen
zu nennen — als iiblen Denunzianten portratiert, der Geriichte nutzt, um
unbescholtenen Biirgern die Freiheit zu rauben. Der wahre Vicente Barran-
tes, Schriftsteller und bertichtigter Kolonialismusapologet, der den Tagalen

25 Morga 1890, V: En el Noli me tangere principié el bosquejo del estado actual de nuestra
Patria: el efecto que mi ensayo produjo, hizome comprender, antes de proseguir desenvol-
viendo ante vuestros ojos otros cuadros sucesivos, la necesidad de dar primero a conocer el
pasado, 4 fin de poder juzgar mejor el presente y medir el camino recorrido durante tres siglos.

26 Vgl. auch den Brief vom 23.6.1888 an Blumentritt.
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kurzerhand jede Kultur absprach, arbeitete einige Jahre als Regierungssekre-
téar auf den Philippinen. Rizal war fiir ihn ein rotes Tuch. Er warf ihm vor, er
habe sich von den Deutschen (sprich: Blumentritt) den Kopf verdrehen las-
sen, worauf der Angegriffene antwortet, so etwas konne einem doch nur in
Manila — unterm Einfluss spanischer Regierungsbonzen — widerfahren.”

Rizals literarischer Anspruch ist nicht mit jenem illusionsbildenden
JRealismus® zu vergleichen, der in der europidischen Romanproduktion des
19. Jahrhunderts die schonsten Bliiten getrieben hat. Er legt vielmehr Wert
auf einen Erzéhler, der - sei es direkt, sei es durch die Figurenrede — das von
ihm erzihlte Geschehen mehr oder weniger sarkastisch oder ironisch kom-
mentiert. Die Stilisierung bedient sich bekannter Verfremdungsmittel wie
Ubertreibung, Groteske und Satire. Rizal war sich jedoch des kategorialen
Abstands zwischen gelebter Erfahrung und Fiktionalitat durchaus bewusst.
Wiederholt macht er sich tber die Kritiker lustig, die ihn fir das haftbar
machen wollen, was seine Romanfiguren tun und lassen: ,Der Autor (antwor-
tet er diesen Kritikern) ist verantwortlich fiir das, was er in eigenem Namen
sagt, wahrend die [dargestellten] Tatsachen und Umstande rechtfertigen,
was die Romancharaktere sagen:*® Ein klarer Hinweis auf den unter einfalti-
gen Lesern verbreiteten Kategorienfehler, der auch manch anderen Autoren
des 19. Jahrhunderts - ich erinnere an Flaubert und Baudelaire — das Leben
schwer machen sollte.

Wo Rizal seine Gegner im Roman ohne Namensnennung als fiktive Figu-
ren auftreten lasst, um sie der Kritik oder dem Spott preiszugeben, arbeitet
er gern mit Typisierungen. Das vernebelt nicht nur deren Identifizierung,
es gibt dem Erzdhler auch die Moglichkeit, eine Vielzahl jener Charakter-
masken auftreten zu lassen, die zusammen ein wahres Panddmonium der
moralisch zerriitteten Gesellschaft bilden. Wie sich die typisierende Ver-
wandlung eines Barrantes umsetzen lasst, dafiir hat Blumentritt gleichsam
einen Schliissel geliefert, den ich nicht einfach tibergehen kann, zumal er
aufs Schonste deutlich macht, mit welcher Verve Rizal & Blumentritt sich auf
ihre Gegner stiirzten:

Du weisst (schreibt Blumentritt am 10. Mdrz 1890 an Rizal), dass Archimedes,
als er das nach ihm benannte physikalische Gesetz entdeckt, aus Dankbarkeit
den Gottern eine Hekatombe Ochsen geopfert hat: Seit dieser Zeit zittern alle
Ochsen, wenn eine neue Entdeckung oder Erfindung gemacht wird. Ebenso

27 Barrantes hat seine Polemik in einer Schrift mit dem Titel El teatro tagalo (Madrid 1889)
publiziert. Rizal antwortet Barrantes am 15. und 30. Juni 1889 in La Solidaridad.

28 Das schreibt Rizal an den Freund Mariano Ponce; zit. nach J. Schumacher 1973, 86f.
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zittern jetzt die Peninsulares-Ochsen (insbesondere die Species Barrantes),
weil sie in Noli me tangere und in der Solidaridad die Entdeckung gemacht
haben, dass die Indier [indios] nicht nur ihnen ebenbiirtige Menschen, son-
dern ihre grossen Séhne edler, kliger, gebildeter und gelehrter wie ihre [der
Spanier] Akademiker sind. Sie fiirchten ihr Abschlachten und insbesondere
Barrante, der der grosste Ochse der Hekatombe ist.”

Was den ,Morga’ betrifft, so verdffentlicht Rizal das von ihm abgeschriebene
und kritisch kommentierte Werk im Jahre 1890 im Pariser Verlag Garnier. In
mithsamen Verhandlungen hatte der Herausgeber und Kommentator diese
ihm duflerst wichtige Publikation auf mehreren Reisen zwischen London,
Paris, Madrid und im sachlichen Austausch mit Blumentritt vorbereitet. Auf
Bitten des Freundes schreibt Blumentritt ein Vorwort zu dieser Edition, in
dem er eine berithmte Stelle aus Horazens Lehrgedicht tiber die Dichtkunst
zitiert: Rizal, heif3t es da, habe mit dieser Edition seinem Namen ein Monu-
ment errichtet, ,dauerhafter als Erz“ (monumentum aere perennius). Nach
Erscheinen des ,Morga‘ ist der b6hmische Freund mehr denn je bereit, dem
jungen Gelehrten den grofien Reichtum ethnografischer Funde und Erkennt-
nisse zu erschlieflen und so ganz nebenbei auch mal laut zu sagen, was er
von der notorischen Arroganz des weilen Mannes hélt. Da schreibt er gren-
zenlos begeistert tiber die Heilige Sage der Polynesier, die Adolf Bastian, der
Griindervater der deutschen Ethnologie, bei Brockhaus in Leipzig heraus-
gegeben und eingeleitet hat und legt dem Freund die Lektiire nahe. Die Emp-
fehlung schliefit er mit dem Verdammungswort ,Wer [nach der Lektiire der
Sage] auf dem Glauben an die angeborene Uberlegenheit des weiflen Man-
nes besteht, der sollte zusammen mit einem Wasserbiffel vor einen Pflug
gespannt werden.”*°

Wie im ,Morga‘-Vorwort indirekt angekiindigt, arbeitet Rizal unterdes-
sen an der Fortsetzung des Romans, der einen Begriff in den Mittelpunkt und
in den Titel riicken wird, der schon im Erstling eine besondere Rolle spielte:
El Filibusterismo. Dieser Roman wird, finanziert von Rizals Freund Valentin
Ventura, 1891 in einer im belgischen Gent ansidssigen Verlagsdruckerei
erscheinen. Die erste ungekiirzte deutsche Ubersetzung kommt 126 Jahre
spéter unter dem Titel Die Rebellion (2016) auf den Markt, aus dem philip-
pinischen Spanisch iibertragen von dem Heidelberger Romanisten Gerhard
Frey, verlegt im Morio Verlag Heidelberg.

29 Epistolario Rizalino II, 315
30 Rizal-Blumentritt 1961, 358
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Sechstes Kapitel
Maulwurfsarbeit und Verfolgung (1890-1892)

Wie gefihrlich der Kampf gegen die frailocracia und gegen die von bestimm-
ten Monchsorden bewusst aufrecht erhaltene Unwissenheit seiner Lands-
leute ist, erfahrt Rizal aus den Nachrichten von zu Hause. Im Sommer 1888
berichtet er aus London tiber gewalttéitige, von den Monchsorden provo-
zierte Auseinandersetzungen auf den Philippinen. Er zitiert aus Berichten
seiner Familie, in denen von der Zerstérung ganzer Gemeinden die Rede ist,
eine brutale, von der Kolonialmacht haufig getibte Art der Verfolgung. Ein
Brief seines Bruders Paciano, den er Blumentritt zuschickt, beschreibt die
Ereignisse und klagt tiber die Willkiir, mit der die Ménche, die horige Justiz
und ihr bewaffneter Arm gegen die Einheimischen vorgehen.

Was war geschehen? Bereits im Frithjahr Marz 1888 demonstrierten zahl-
reiche Gemeinden der Philippinen gegen die repressiven Machenschaften
der spanischen Monche, gegen ihre willkiirlichen Pachtzinssteigerungen
und den anschliefenden Landraub (land grabbing). Die Antwort ist Gewalt:
Die Moénchsorden hatten den Pachtzins fiir ihre Landereien in unbezahlbare
Hohen geschraubt. Wer nicht zahlen kann, wird vertrieben oder deportiert,
an zahlreiche Hauser wird Feuer gelegt.

Blumentritt ist das unertrdglich und er reagiert dulerst betroffen. Er
will sich auf die Seite der Verfolgten stellen und, wie er dem Freund ver-
sichert, mit publizistischen Waffen gegen das schreiende Unrecht kdmpfen.
Das schulde er, wie er meint, nicht nur dem Freund, sondern auch dem Volk,
dessen Geschichte und Kultur er wie kein anderer kennt und dem er sich
wie einer zweiten Herkunftsfamilie eng verbunden fiihlt. Rizal antwortet
dem Alteren, den er liebevoll ,Vater-Freund® nennt, in einem langen, am 7.
August 1888 verfassten Brief aus London, er moge sich die grésslichen Nach-
richten aus Manila und Madrid nicht allzu sehr zu Herzen nehmen. Thm,
Rizal, seien von Kindheit an Unterdriickung, Demiitigung und Widerstand
vertraut, nicht aber dem bohmischen Freund.

Ich denke mir (schreibt er nach Leitmeritz), Du musst Dich [aus] diesem hef-
tigen Kampfe [her]ausziehen; es wird Dein stilles Leben vergiften, dein scho-
nes Carackter bitter machen, denn die Politik wenn sie zwischen Tyrannen

und unterdriickten Vélkern glitht, hat kein Herz, keinen Verstand, sondern

Erschienen in: Dietrich Harth, José Rizals Kampf um Leben und Tod. 125
Facetten einer kolonialismuskritischen Biografie. heiBOOKS, 2021.
DOI: https://doi.org/10.11588/heibooks.839
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Klauen, Gift und Rache. Du lebtest ruhig in Frieden; lebe wieder wie vor-
her; betrete nicht die glihende Arena wo wir kdmpfen; lasst uns allein
unsere Sachen gut machen; wir fechten fiir unsere Rechte, fir die Rechte der
Menschheit, und wenn es einen Gott giebt, er wird uns helfen; wir sind zwar
noch wenig und schwach, aber wir werden kraftiger werden und zahlloser.
Dein Leben, der Friede Deiner Familie sind mir zu heilig so dass ich fiirchte,
es konnen unsere Umstande ihnen Ungliick bringen.

Du musst unsere Geschichte schreiben; bleibe unparteiisch: setze ein Ende
allen Deinen Correspondenzen, wenn du nicht Dein schones stilles Leben
verderben willst; es ist nicht Deine Pflicht; mit mir es ist etwas anderes. Natur
hat mir, wenn ich nicht irre, ein weiches, empfindliches Herz gegeben; ich bin
freundschaftsfertig und mochte alle Menschen zum Freunde haben, und doch
muss ich meine Empfindlichkeit verbergen, muss ich schimpfen ja sogar has-
sen und zdhle hundert Feinde fir je einen Freund! Wire ich einer der freien
Européer, ich wiirde schon verheiratet sein, konnte eine Familie stiften, neben
meinen Eltern leben, mich der Wissenschaft widmen und ruhig, still, in Frie-
den mit meinen Freunden die schone Welt betrachten und lieben. Wiisstest
Du wie sehr ich den letzten, armen Clerk hier in London beneide!

Oft noch wird Rizal den Freund auffordern, sich zu schiitzen, sich aus dem
Krieg der Worte, in den der mutige sich mit Witz und Verve stiirzt, wieder
zuriick zu ziehen. Rizal kennt die Gefahren, ist aber auch ein wenig unge-
halten tiber den in seinem Namen gefithrten Krieg des Freundes. Er hat sel-
ber erfahren, mit welchen infamen Liugen und Unterstellungen die Gegen-
seite den Ruf eines Unbescholtenen in den Dreck zieht und wieviel Kraft
und Zeit es kostet, den Verleumdungen die Stirn zu bieten. Natiirlich ist der
Kampf notwendig und entsprechen die Mittel nicht immer dem, was Herz
und Verstand fordern: Sensibilitat und rationales Pragma. Schimpf und Hass
sind, wie Rizal schreibt, unvermeidliche Begleiterscheinungen dieses Kamp-
fes, auch wenn sie das verletzen, was er aulerhalb der Kampfzone als gleich-
sam angeborenes Vermdgen sein Eigen nennt: Empfindsamkeit und Philan-
thropie.

Von der Gewalt betroffen sind mehr als 30 Familien, darunter auch Rizals
Angehorige und mehrere seiner Schwiger. Am 22. November 1888 berichtet
er Blumentritt:

[Von] der spanischen Herrschaft sind alle meine vier Schwager von ihren

Landereien [vertrieben worden], und auch mein Bruder, obwohl sie alle den
Tributo bezahlt haben. Was glaubst Du? Werden meine Schwestern und
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Verwandten Deinen Rizal segnen, welcher ihnen so viel Ungliick mit seinem
Namen bringt?

Wenige Wochen spéter schickt sein Schwager Manuel Hidalgo von der Insel
Bohol, dem Ort seiner Verbannung, auf geheimen Wegen ein brandaktuelles
Dossier an Rizals Adresse. In diesem stellt Hidalgo, dhnlich wie der Informant
einer modernen Menschenrechtsorganisation, detailliert und mit Namens-
nennung die Veruntreuungen, Rechtsverstéfle und Gewaltakte der Kleriker
und der korrupten Verwalter fest. Rizal hatte seine Verwandten gebeten, ihm
nur das zu melden, was der Beweispflicht standhalt, was — so schreibt er
an Blumentritt — ,lichtwahr® ist. Mit Hidalgos Bericht nun liegen ihm sol-
che Beweise vor, die er mit der Bitte um Veréffentlichung an Vertrauensper-
sonen verschickt, zu denen auch der Naturforscher Wilhelm Joest gehort,
den Rizal in der Berliner Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und Urge-
schichte kennen gelernt hatte.’

Die protokollierten Ereignisse werden vom spanischen Senat in Madrid
zur Kenntnis genommen und fiithren zu einer Debatte, in deren Verlauf der
Name Rizal auf groteske Weise fiir Schuldzuweisungen herhalten muss:
Rizal sei ein Agent Bismarcks und habe als Medizinprofessor in Deutschland
einen Roman verdffentlicht, der antikatholische, protestantische, proudho-
nistische, sozialistische Lehren verbreite und dhnliches mehr.? Im Brief an
Blumentritt vom 9. Juli 1888 nimmt Rizal die Verleumdungen Stiick fiir Stiick
auseinander und fasst sein Urteil iiber die Gegner einmal mehr in die latei-
nische Sentenz: ,Quos vult Iupiter perdere, dementat. (Wen Fupiter zerstoren
will, den schldgt er mit Irrsinn.) Pikanterweise hat er diesen Spruch in einem
Kapitel seines Romans Noli me tangere einem alten, den Machtverlust der
Kirche firchtenden Monch in den Mund gelegt, sollten seine Ordensbriider
weiterhin an den willkiirlichen Pachtzinserhhungen festhalten.

Der Kampf geht weiter. Ein wichtiges Kapitel in der Frithgeschichte des
Antikolonialismus sind die publizistischen Offensiven und strategischen
Debatten der jungen, in Spanien studierenden philippinischen Intelligenz. In
Madrid und Barcelona kénnen die sich als propagandistas zusammenschlie-
Benden Studenten relativ frei bewegen und in ihren Zirkeln ohne Furcht vor
direkter Verfolgung offen dariiber streiten, wie die Unabhangigkeit ihrer phi-
lippinischen Heimat kiinftig aussehen soll und mit welchen Mitteln sie zu

1 W.Joest, der u.a. in Heidelberg studiert hat, war Weltreisender und Ethnographica-Samm-
ler, dessen Sammlungen den Grundstock des Rautenstrauch-Joest-Museums in Kéln bilden.

2 proudhonistisch nach Pierre-Joseph Proudhon (1809-1865), einem radikalen Sozialreformer,
dessen Theorien dem Anarchismus nahe standen.
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bewerkstelligen sei. Im Grunde sind sie Contra-propagandistas, da eine ihrer
wichtigsten Aufgaben in der Bekdmpfung der von ihren Gegnern der Offent-
lichkeit aufgetischten Vorurteile und Liigen besteht, mit denen diese, um die
Kultur der Gewalt aufrecht zu erhalten, den jungen Philippinern Insurrek-
tion (filibusterismo) vorwerfen. Es ist ein Kampf um Anerkennung, der von
jedem einzelnen der propagandistas zwar das ,Opfer’ politischer Parteinahme
verlangt, nicht aber den Schwur auf revolutiondren Aktionismus:

Unsere Jugend darf nicht (schrieb Rizal am 13. April 1887 an Blumentritt) der
stillen Wissenschaft sich widmen, wie die Jugend der gliicklichen Nationen;
wir miissen alle der Politik etwas opfern, wenn auch wir keine Lust daran
haben. Dies verstehen meine Freunde welche in Madrid unsere Zeitung her-
ausgeben. Diese Freunde sind alle Jiinglingen, creolen, mestizen und malaien.
Wir nennen uns nur Philippinen. Fast alle wurden von Jesuiten erzogen: die
Jesuiten haben uns wahrhaftig nicht die Vaterlandsliebe lehren wollen, aber
sie haben uns das Schone und das Beste gezeigt. Darum ich fiirchte nicht die
Zwietracht in unserer Heimat, sie ist moglich, aber man kann sie bekdmpfen
und verhindern.

Rizals Aussage ,wir nennen uns nur Philippinen® ist bemerkenswert, weil
der Name ,,Philippinen® (spanisch ,Filipinas®) die Vielfalt und den Ethnoplu-
ralismus der auf dem Archipel lebenden Vélker — zumindest in der eigenen
Gruppe — unter einen territorialen Einheitstitel zu fassen sucht. Als Anzei-
chen einer nationalen Kollektivbildung ist das indessen nicht zu verstehen,
da als Nation, wie Rizal an anderer Stelle richtig bemerkt, nur ein wahrhaft
souveridnes Volk gelten kann. Auflerdem engagieren er und seine Freunde
sich weder fiir eine nationalstaatliche noch fiir eine ethno-nationalistische
Einheitspolitik. Vielmehr forderten sie, Madrid sollte den Archipel unter
bestimmten Bedingungen als teilautonome spanische Provinz — als einen
Teil ,Ubersee-Spaniens” — anerkennen.

Was die recht heterogen zusammengesetzte Gruppe der propagandis-
tas dariiber hinaus den Jesuiten verdankt, ldsst sich wohl als humanistisch-
religiose Bildung umschreiben. Aber eben diese Bildungsart hat, wie Rizals
Worte andeuten, das Selbstbewusstsein der jungen Intellektuellen gestarkt
und erlaubt ihnen nun, jenes reflektierte Engagement angesichts der Unru-
hen zu Hause zu wahren, mit dessen Hilfe es ihnen - wie es hoffnungs-
voll heifit — vielleicht gelingen kann, die von den spanischen Klerikern teils
geforderten, teils angestifteten Antagonismen in der heimischen Gesell-
schaft zu tberwinden. Kein Zweifel, Rizal schitzte die Jesuiten als gute
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Lehrer. Einem der berithmtesten Gelehrten aus der Frithzeit dieses Ordens
hat er zum Beispiel in einer seiner Fulnoten zu Morgas Philippinenhistorie
ein kleines Denkmal gesetzt. Morga erwahnt an bestimmter Stelle — in einer
Abschweifung iiber die China-Mission der Jesuiten — einen gewissen Ricio,
der als Mathematiker die Chinesen iiber die Gestalt der Erde aufgeklart habe.
Rizal erginzt diese Andeutung nicht ohne auf eine Kontroverse hinzuwei-
sen, in deren Licht die ihm verhassten Dominikaner schlechte Figur machen:

Zweifellos der berithmte Pater Matteo Ricci, von den Chinesen Li-Ma-Teou
und Si-Thai genannt, 1552 in Macerata geboren, 1610 in Peking gestorben.
Er war einer der gréiten Sinologen Europas, der viele Werke auf Chinesisch
geschrieben hat, die von den Chinesen selber sehr hoch geschétzt wurden. Er
war es, der das Christentum im Reich des Himmlischen Friedens besonders
weit verbreitete. Das gelang ihm durch Toleranz und eine feine Diplomatie,
mit deren Hilfe er mit vielen Gepflogenheiten, die er nicht direkt bekdmpfen
konnte, Kompromisse einging. Das erregte wiederum den Zorn der Domini-
kaner und l6ste Kontroversen aus, die weniger christlich als dogmatisch von-
statten gingen.’

Man bemerke Rizals zarte Anspielung auf die toleranten und kompromiss-
bereiten Formen des Jesuiten im Umgang mit den zu Missionierenden. Wenn
schon Missionierung, will er sagen, dann ohne Einschiichterung, Gewalt-
androhung und Autodafé.

Von 1889 bis 1895 verdffentlichen die propagandistas ihre politischen
Analysen und kontroversen Meinungen in einer im Zweiwochen-Rhyth-
mus zuerst in Barcelona erscheinenden Zeitung mit dem programmatischen
Titel La Solidaridad. Ob den jungen Intellektuellen bekannt war, dass die spa-
nischen Anarchisten unter Anselmo Lorenzo am 15. Januar 1870 in Madrid
mit der ersten Nummer ihrer La Solidaridad betitelten Wochenzeitung die
linke Publizistik bereichert hatten? Im Editorial des philippinisch-spa-
nischen, unter altem Namen gegriindeten Periodikums heif3t es jedenfalls,
es richte sich gegen die Reaktion und kdmpfe fur die Verbreitung liberaler
und demokratischer Ideen. Auch war der Name dieses Sprachrohrs mit dem

3  Morga, 130, Anm. 1: Indudablemente el célebre P. Mateo Ricci, llamado por los Chinos
Li-Ma-Teou, y Si-Thai. N. en Macerata 1552, m. en Pekin 1610. Fué uno de los mas grandes
sinblogos que tuvo Europa, habiendo escrito muchas obras en chino, muy estimadas y aprecia-
das por los mismos Chinos. Fué el que mas extendi6 el cristianismo en el celeste Imperio, por
su tolerancia y fina diplomacia, transigiendo con muchas practicas que no podia combatir de
frente, lo que excit6 la colera de los dominicos, dando lugar 4 controversias tan poco cristianas
como muy dogmaticas. Fué compariero del célebre Padre Alessandro Valignani.
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des Zusammenschlusses identisch, dem die propagandistas wenig spéiter in
Madrid die Organisationsform einer Freimaurerloge gaben. Stolz berichtet
Rizals Freund Marcelo del Pilar am 17. Februar 1889 aus Barcelona: ,,Por fin
naci6 nuestro periodiquin democratico en su criterio, pero muchisimo mas
democrético en la organizacion de su personal“* (Endlich wurde unsere Zei-
tung geboren, die nach allem Ermessen demokratisch, freilich in der Auswahl
der Mitarbeiter ganz besonders demokratisch ist.) Gefoérdert wird die Offent-
lichkeitsarbeit von dem spanischen Historiker Miguel Morayta y Sagra-
rio, einem dezidiert antiklerikalen und antiimperialistischen Republikaner,
iiber den Rizal mit anderen republikanischen Intellektuellen in Kontakt kam.
Morayta war nicht nur Vorsitzender der Asociacion Hispano-Filipina, er finan-
zierte auch das Journal der propagandistas und offnete die von ihm gegriin-
dete Freimaurerloge Gran Oriente Espanol fir die philippinischen ilustrados.
Sie nannten ihn ,el papa carifioso de los filipinos de Madrid®.” Rizal verdankt
Morayta viel. Er besuchte seine Vorlesungen und bereitete sich unter seiner
Agide auf die Geschichts-Examina vor.

Jahrelang nutzen Rizal und seine Freunde ihr Zweiwochenjournal als
Sprachrohr fiir diverse politische Kundgebungen und fiir scharfe, das Unter-
driickungssystem der spanischen Kleriker und Exekutivorgane anprangernde
Angriffe. Zwar ist die Regierung in Madrid zu gelegentlichen Reférmchen
bereit, nicht jedoch zur Anerkennung jenes von den ilustrados geforderten
Systemwechsels, der den Philippinen die relativen Freiheiten einer auto-
nomen Provinz mit sdkularen Bildungseinrichtungen hétte garantieren sol-
len. Die diesem Ziel gewidmeten Propagandakampagnen sollten, das war
jedenfalls Rizals Auffassung, zumal auf den Philippinen geziindet werden.
Die Frage, an welchem Ort der Aufklarungsdiskurs in eigener Sache direkte
Wirkung erreichen kann, beantwortet er ohne zu zégern mit der Entschei-
dung fir Manila.

Fiir viele Mitstreiter ist das nicht selbstverstandlich. Marcelo del Pilar,
mit dem Rizal in vielen politischen Fragen tibereinstimmt, ist anderer Mei-
nung. Er will in Barcelona und Madrid mit Hilfe der dort aktiven philippi-
nischen Intellektuellengruppen liberale Spanier fiir die Idee der (relativen)
Unabhéngigkeit gewinnen und ihr Sprachrohr La Solidaridad vornehm-
lich auf diese Zielgruppe ausrichten. Dieser Dissens zwischen zwei der
wichtigsten Akteure mag auf den ersten Blick lappisch erscheinen, spricht
aber Bande, bedenkt man, dass sich daraus weitere Unstimmigkeiten erge-
ben, die am Ende zu Rizals Ausstieg aus der Mitarbeit an den politischen

4 Epistolario Rizalino II, 119. Siehe auch D. G. Fernandez 1989, 321.
5 J. Schumacher 1973, 155ff. — Zu Morayta siehe I. de los Reyes 1899, 128.
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Abb. 11 José Rizal, Marcelo de

Pilar, Mariano Ponce

Offentlichkeitsmedien fithren werden. Die Devise der propagandistas — ,Soli-
daridad y Union“ - blieb ein fernes Ideal. Was Rizals Engagement in diesen
Jahren aber nicht einschrankt: Immer wieder fordert er die Mitstreiter auf,
sich anhand der vorhandenen Chroniken mit der Geschichte ihres Heimat-
landes vertraut zu machen, die in Spanien veroffentlichten kolonialismuskri-
tischen Schriften aus ihrer Feder auch auf den Philippinen zu verbreiten, die
spanische Offentlichkeit hingegen mit den Namen und Meinungen philippi-
nischer Autoren zu fiittern und - nicht zuletzt — alle einschldgigen Biicher
zu sammeln, auf dass nach und nach eine philippinische Referenzbibliothek
entsteht.®

Bevor es zu weiteren gruppendynamischen Reibereien kommt, steuern
Rizal und Blumentritt zahlreiche politisch und soziohistorisch, padagogisch
und dkonomisch relevante Essays und Polemiken zu ihrer Zeitung bei und
fechten aufs heftigste mit ihren konservativen und klerikalen Gegnern. Sicht-
bare politische Erfolge von La Solidaridad sowohl in Spanien als auch auf den
Philippinen bleiben aus, abgesehen vom eskalierenden Schlagabtausch mit

6 Epistolario Rizalino II, 154
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den klerikalen und regierungsnahen Widersachern, der diese aber nur zu
schirferen Drohungen und Intrigen anstachelt.

Was haben wir durch den Feldzug der Solidaridad errungen (schreibt er am
23. Februar 1892 an Blumentritt), [was auler] Weileranos, Ley del Bandole-
rismo [gegen Geheimbiinde gerichtetes Gesetz] und das Drama von Calamba?
Mir diinkt das raisonieren mit dieser Regierung ist verlorene Zeit.”

Da Rizal sich von seinen spanischen Feinden - eingefleischte Rassisten,
Agenten der Kolonialherrschaft und Schonredner der Frommelei — nichts
gefallen lasst, raten ihm Freunde und Verwandte bald davon ab, auf die Phi-
lippinen zuriickzukehren. Denn dort — dafiir hatte Rizal selber gesorgt — war
das provokante Periodikum als grofes Argernis bei den Kuttentriigern ange-
kommen. Zwar rief kein einziger der in La Solidaridad verdftentlichten Bei-
trage zum Umsturz oder zum gewalttatigen Aufstand gegen das Kolonial-
regime auf. Aber die publizistischen Fehden zwischen den ilustrados und den
Parteigiangern der Priesterherrschaft nahmen an Schéarfe zu. Verantwortlich
daftir waren vor allem die Spanier Wenceslao Retana und Pablo Feced, die
in Manila eine ebenfalls alle zwei Wochen erscheinende Zeitung mit dem
Titel La Politica de Esparia en Filipinas ins Leben riefen - eine ausdriick-
liche Kampfansage an die Autoren von La Solidaridad.® Auch wenn die zwi-
schen den Schreibern der beiden Journale glinzend gefithrten Wortgefechte
keine politischen Veranderungen zeitigten, so geben ihre Texte doch ein sehr
lebendiges Beispiel fiir jene gegen Ende des 19. Jahrhunderts zunehmende
Radikalisierung der Standpunkte in der Auseinandersetzung tiber die Folgen
kolonialistischer Fremdherrschaft.

Am 6. Mai 1889 wird in Paris die Weltausstellung eroffnet, die den
100. Geburtstag der Franzosischen Revolution feiern und zudem mit der
Konstruktion des Eiffelturms zwischen Champ de Mars und Palais du Troca-
déro der Industriellen Revolution ein weithin sichtbares Wahrzeichen setzen
wird. Auch hier wird der Kolonialismus gefeiert: Es gibt ein ,Palais des Colo-
nies francaises” und ein ,Negerdorf mit 100 Bewohnern.

Rizals Plan, die Gelegenheit der Exposition universelle fiir eine Konferenz
der in alle Welt zerstreuten Philippinisten zu nutzen und damit zugleich den

7 ,Weileranos® ist eine Anspielung auf den Gouverneur Weyler, wihrend die Nennung
Calambas der Verfolgung der Angehorigen Rizals wegen seiner publizistischen Angriffe auf
die spanische Unrechtsherrschaft gilt.

8 W.E. Retana, dessen Angriffe auf die ilustrados vor allem Rizal und Blumentritt parierten,
wurde nach Rizals Exekution zu dessen Bewunderer und erstem Biografen.
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Grundstein fir eine umfassende, nachhaltig wirkende Aufklidrungs- und For-
schungstatigkeit zu legen, erhélt noch vor Eroffnung der Weltausstellung
papierne Gestalt. Es geht Rizal um den Aufbau einer Organisation, die mog-
lichst umfassend und wissenschaftlich solide rekonstruieren soll, was zur
Geschichte und Eigenart der Kulturen auf den Philippinen gehort.

Bereits am 14. Januar 1889 kann Rizal seinem Freund Blumentritt die
vorlaufige Zusammensetzung des Komitees der zur Grindung anstehenden
Association Internationale des Philippinistes mitteilen. Die illustre Liste ver-
zeichnet folgende namentlich genannte Funktionstrager:

«  Prasident: Prof. Ferdinand Blumentritt (Philippinist aus Bohmen)

«  Vizeprdsident: Edmond Plauchut (Reiseschriftsteller aus Frankreich)

o Beirdte: Dr. Reinhold Rost (deutscher Orientalist, London) und Dr. Anto-
nio M. Regidor y Jurado (Jurist philippinischer Herkunft)

o Sekretdr: Dr. José Rizal’

Ziel der Association, zu der alle renommierten Gelehrten und Intellektuel-
len einzuladen sind, die sich ernsthaft mit philippinischen Angelegenheiten
beschiftigen, ist — so steht es im Griindungsdokument - ,das Studium der
Philippinen in wissenschaftlicher und historischer Perspektive®. Zu den for-
schungspolitisch relevanten Aufgaben gehoren die Einberufung internatio-
naler Tagungen, die Ausschreibung 6ffentlicher Wettbewerbe tiber Themen,
die den proklamierten Zielen entsprechen sowie die Einrichtung sowohl einer
grundlegenden Fachbibliothek als auch eines Museums zur Préasentation der
materiellen Kulturen des Archipels. Der Konferenzprospekt fir die zweite
Jahreshalfte1889 umfasst vier umfangreiche Sektionen, in deren Rahmen

iiber die vorkoloniale Zeit (1521),

die spanische Kolonisierung (1521-1808),

das Verhaltnis zur spanischen Nation (1808-1872) sowie

iiber Sprache und Literatur vorgetragen und debattiert werden soll.

Ll A

9 E. Plauchut hat 1877 in der Revue des Deux Mondes Reportagen tiber die Philippinen und
eine Beschreibung der Cavite-Meuterei sowie der Verurteilung und Exekution der angeblichen
Radelsfiithrer, der (von Rizal als Unschuldige erinnerten) philippinischen Priester Burgos et al.,
verdffentlicht. Reinhold Rost hatte Rizal wihrend seiner Arbeit am ,Morga‘ als hilfsbereiten
Bibliothekar schitzen gelernt. Rizals Freund Antonio Maria Regidor wurde 1872 als angebli-
cher Sympathisant des Cavite-Aufstands in die Verbannung geschickt; er engagierte sich fur
eine sikulare, unabhéngige philipp. Republik und warf spiter dem Gericht, das den Freund
zum Tode verurteilte, politische Willkiir vor.
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Blumentritt, der in der internationalen Gelehrtenrepublik bestens vernetzt
ist, erweitert im Verlauf der Korrespondenz mit Rizal den Forschungsradius
um neue Themenvorschldge und empfiehlt, weitere Mitstreiter fiir den Bei-
rat anzuwerben.

Leider ist der schone Plan aus diversen Griinden nicht zu verwirklichen,
selbst die Griindung des Associations-Komitees bleibt lediglich Absicht. Doch
Rizal entmutigt das nicht, die Maulwurfsarbeit geht weiter. Am 19. Mérz 1889
meldet er aus Paris:

Heute haben wir ein[en] Club Kidlat aufgegriindet. Kidlat im Tag[alog] bedeu-
tet (relampago, éclair etc.) Wetterleuchten(?) weil dies[er] Club wird nur wah-
rend der [Welt]Ausstellung leben: wir haben es in einer Stunde gedacht und
gethan; es wird auch wie [ein] Blitz verschwinden.

Mitglieder dieses ephemeren Debattierclubs sind der Pharmazie-Student
Antonio Luna und dessen Bruder, der Maler Juan Luna, der Dichter Grego-
rio Aguilera, die Jurastudenten Guillermo Puatu und Julio Llorente sowie
der Medizinstudent Baldomaro Roxas. Alle Genannten, Mitglieder der Soli-
daridad, waren von Madrid aus zur Weltausstellung nach Paris gereist. Es
ist typisch fiir Rizals politische Agenda, die Mitstreiter zum Meinungs- und
Informationsaustausch zusammenzurufen, auch wenn es ,nur’ zu einem
~Wetterleuchten® reicht. Die Metapher ist nicht schlecht gewahlt, da sie als
Sinnbild fiir jene debattenstarke Aufklarungskultur gelten kann, die Rizal
wieder und wieder beschwort, um den nach innen gerichteten Selbstver-
gewisserungsprozess der philippinischen Intellektuellen voranzutreiben und
ihnen zugleich mit 6ffentlichem Prestige gesellschaftliche Anerkennung zu
verschaffen.

Zwar will Aufklarung Licht in die Verhaltnisse bringen. Doch unter dem
System der alten Exekutivgewalten ist auch Geheimhaltung als Mittel zum
Zweck legitim. Beispiele bietet die Geschichte der revolutiondren Geheim-
biinde, zu denen auch das sofort nach Rizals Verbannung (1892) gegriindete,
Katipunan (Tagalog: Versammlung oder Gesellschaft) genannte Biindnis
gehort. Auch die Geschichte der seit dem 18. Jahrhundert aktiven Freimaurer-
logen Europas lohnt den Vergleich. Im Schutz des Geheimnisses unterliefen
diese, in deren Sitzungen die Standesgrenzen aufgehoben wurden, die obrig-
keitliche Uberwachung, um — ein schones historisches Paradox! — jene Tri-
biinen offentlicher Rede zu zimmern, auf denen die Biirgerkritik am Ancien
Régime laut ihre Stimme erheben konnte. Die im 19. Jahrhundert wachsende
Zahl der Freimaurerlogen und die Intensitat ihrer Politisierung dienten in
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vielen Landern als Katalysator der biirgerlichen Vergesellschaftung. Bildung
und Selbstbildung, freie Assoziation der Freien im Namen der Briiderlich-
keit, Fortschrittsglaube und das Vertrauen in die globale Verbreitung kosmo-
politischer Anschauungen bildeten das symbolische Kapital dieser Form biir-
gerlicher Selbstorganisation.’® An diese herrschaftskritische Tradition freier
Geselligkeit kniipfen Rizal und die propagandistas mit La Solidaridad, mit
Kidlat, mit den Indios bravos, einer unter dem ritselhaften Kirzel R.D.L. M.
verborgenen Kampagne'' und mit der spiteren Griindung der Liga Filipina
an. Rizals Freund und Rivale, Marcelo del Pilar, verteidigt in einem Manifest
die Attraktion der jungen philippinischen Geheimgesellschaften und Frei-
maurerlogen mit einem schlagenden Argument:

Ist die philippinische Freimaurerei schlecht fiir Spanien? Die Ménche sind
schuld. Denn deren Ricksichtslosigkeit hat die Sohne der Philippinen in die
Arme der Freimaurerei getrieben. Einst haben sie uns verteidigt, heute sieht
sich der Philippiner von ihnen ausgebeutet und tyrannisiert. Daher ist nichts
naheliegender, als Unterstiitzung in einer Institution zu suchen, die uns Frei-
heit, Gleichheit und Briiderlichkeit verspricht.*”

Pilars Berufung auf die revolutionire Freimaurer-Trias Freiheit, Gleichheit,
Briiderlichkeit sollte wenige Jahre spdter im Unabhéngigkeitskampf zum
Fanal werden. Und beinahe noch merkwiirdiger ist die Tatsache, dass es Frei-
maurer sind, die im Frithjahr 1902 eine unabhingige, gegen den Papst und
die frailocracia gerichtete, gleichwohl katholische Kirche auf den Philippinen
griinden werden, die Iglesia Filipina Independiente (IFI). Initiatoren und For-
derer sind die Freimaurer Isabelo de los Reyes und der spanische Historiker
Miguel Morayta, die beide den Klerus fiir die ungerechtfertigte Totung Rizals
verantwortlich machen.

Im Allgemeinen hatten die Freimaurerlogen den Vorteil, dass sie ihre
politische Arbeit im Verborgenen vorantreiben konnten. Wer Mitglied war,
konnte in der ganzen Welt auf Unterstiitzung hoffen, wo immer er auf gleich-
gesinnte Logenbriider stief3. Das begiinstigte jene subversiven Aktivitéten,
die Karl Marx gern ,Maulwurfsarbeit® nannte, obwohl das Bild einer para-
dox anmutenden Quelle entstammte. 1852 hatte er in Der achtzehnte Bru-
maire des Louis Bonaparte den wankelmiitigen Shakespeare-Held Hamlet
zitiert, indem er das revolutionare, von der buirokratischen und militarischen

10 S.-L. Hoffmann 2000
11 Brief vom 21. September 1889 an José Ma. Basa; Epistolario Rizalino II, 221 ff.
12 Marcelo H. del Pilar: La masoneria filipina. In: La Solidaridad, 15. September 1893.
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Exekutivgewalt des Ancien Régime befreite Europa jubeln lief3: ,Brav
gewiihlt, alter Maulwurf!“** Die von Rizal kritisierten Exekutivgewalten,
die — mit Marx zu reden — als ,,Parasitenkorper” am Leib der Gesellschaft zeh-
ren, unterscheiden sich durch die dritte Organisation des Ménchsregimes von
den europiischen Monstern der Vergangenheit. Die Wiihlarbeit der philip-
pinischen ,Maul-Wiirfe® — eine hier wortlich zu nehmende Rede-Metapher —
artikuliert sich freilich nicht allein auf den untergriindigen Ebenen geheimer
Biindnisse, sondern auch im pointierten Widerspruch der 6ffentlichen Parole
und des gedruckten Worts. Ob die Withlarbeit der Logen-Maulwiirfe iiber-
haupt in dem Maf}, wie von den Moénchen behauptet, die spanische Herr-
schaft gefahrdet hat, ist eine ganz andere Frage. Vieles spricht dafiir, dass die
Kleriker mit ihren Vorwiirfen, die sie spéter auch in die Anklage gegen Rizal
vor dem Kriegsgericht einbrachten, bewusst den Teufel an die Wand malten,
um sich als Retter der spanischen Krone aufzuspielen.™

Wie dem auch sei, Rizal will die Maulwurfsarbeit auch auf dem Weg
geheimen Wissenstransfers vorantreiben und griindet mal hier, mal dort
eine neue Gruppierung, zu denen nur die engsten Vertrauten aus seinem
Dissidenten-Kreis Zugang haben. Mancher Dissens innerhalb der Solidari-
dad-Gruppe iiber Strategie und Ziele hat wohl auch zu diesen immer wie-
der neu ansetzenden Bemithungen beigetragen. Ohnehin schwelende Riva-
litaiten zwischen einzelnen ilustrados in der Gruppe brechen nach und nach
offen aus. Was nicht zuletzt mit dem inzwischen enorm gestiegenen o6ffent-
lichen Ansehen Rizals zu tun hat. So bedarf es zum Beispiel bald mehrer
Wahlgiange, um ihn an die Spitze der Solidaridad zu setzen. Was ihn wie-
derum veranlasst, diese ,Ehre‘ abzulehnen, und zwar mit dem durchaus tiber-
zeugenden Argument, dass ein in sich zerstrittenes Biindnis politisch wenig
auszurichten vermag.

In seinen Briefen erwéhnt Rizal eine weitere klandestine Loge, genannt
Indios bravos (abgekiirzt: 1. B.), was als bewusste Umkehrung der von den
Spaniern abwertend gemeinten Kennzeichnung der Voélker Siidamerikas
und der Philippinen zu verstehen ist. Wahrscheinlich erinnerte sich Rizal
bei der Namensgebung jener Stelle in Theodor Waitzens Anthropologie, an
der dieser die spanische Formel indios bravos mit ,unabhingige Eingebo-
rene” Uibersetzte. Spezieller Auftrag der Rizal’schen Indios bravos ist der ver-
deckte Transport von Wissens-Konterbande (conocimientos) auf die Philippi-
nen, deren landesweite Verbreitung sowie gegenseitige Hilfe bei Griindung

13 K. Marx 1869, 87

14 J. A. Le Roy (1914, 801f.) fasst die Berichte spanischer Liberaler aus jener Zeit zusammen,
aus denen hervorgeht, wie gering die Beteiligung der Philippiner an den Freimaurerlogen war.
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lokal arbeitender Bildungszirkel.”> Es geht Rizal, wie er versichert, nicht um
(anti)religiose oder politische Propaganda. Er will vielmehr - ganz im Sinn
seiner Bildungsmission — Aufklarung durch Wissen, also nichts anderes als
die Offnung der philippinischen Gesellschaft fir die progressive Moderne,
um sie aus den feudalistischen Klauen der frailocracia zu l6sen. Ein Nach-
richten- und Bildungsnetzwerk soll so entstehen, das die Zensur unterlauft
und den neuen, den sikular und progressiv eingestellten Geist bis in die letz-
ten Winkel verbreitet.

Die Jahre 1890/91 sind besondere Jahre, in denen Rizal nicht nur seiner
literarischen Aufklarungsmission ein weiteres umfangreiches Kapitel hin-
zufligt, sondern auch mit grolen Sorgen zu kampfen hat. Am 29. Mérz 1891
schreibt er aus Biarritz im Ton der Verzweiflung an Blumentritt:

Was ist aus meiner Familie geworden? Wenn ich immer daran denke, grei-
fen mich solche Schmerzen an, dass [ich], wire mein Glaube an Gott min-
der, hitte eine Thorheit gethan. Ich bereue es nicht den Feldzug unternom-
men zu haben, und wire ich jetzt am Anfang meines Lebens, wiirde ich
dasselbe thun was ich gethan, denn ich bin gewiss dass es musste [sein], es
war meine Pflicht es war Jedermanns Pflicht, und Gott konnte mir nachfragen
warum ich [gegen] das Ubel und das Unrecht nicht gekédmpft habe [...] aber
wenn ich denke dass alle meinetwegen, Eltern, Schwestern, Freunde, Neffen
und Nichten, meinen Namen biissen missen, dann finde ich mich unendlich
ungliicklich dass ich alle meine Lustigkeit verliere. Wenn ich einsam sitze und
nachsinne, frage ich mich ob es besser sei ein guter Verwandter als ein recht-
fertiger Christe zu sein. Als meine Braut mich verlassen hatte, fand ich dass
sie Recht hatte, dass ich es verdiente, aber trotzdem blutet mein Herz.

Schon seit langerem hatte die frailocracia wieder das perfide Mittel stellver-
tretender Sanktionen eingesetzt, um Rizal zu bestrafen: Seine Familie wird
schérfer denn je verfolgt. Doch sie steht zu ihm, indem sie vom alten Fami-
liennamen ,Mercado” zu ,Rizal“ wechselt und sich auf diese Weise mit dem
Widerstand gegen das Unrecht solidarisiert. Ein weiterer Schlag trifft ihn
hart: Die geliebte Cousine, Leonor Rivera, 16st die mit ihm vor langer Zeit
eingegangene Verlobung. Einander versprochen waren beide seit 1880. Thre
Familien aber hatten wegen der verwandtschaftlichen Nahe starke Beden-
ken, so dass es den Verlobten wie den zwei Konigskindern in der bekann-
ten Ballade erging: ,Sie konnten beisammen nicht kommen, das Wasser
war viel zu tief Wie tief und dunkel die Wasser waren, die Rizal auf seinen

15 J. Schumacher 1973, 213ff.
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Ubersee- und literarischen Abenteuerreisen querte und ihn fiir lange Zeit
von der Verlobten trennten, das war ihm wohl bewusst, seine raumliche wie
emotionale Abwesenheit zweifellos einer der Griinde fiir die Auflésung des
Versprechens von Leonorens Seite, die tibrigens bald darauf einen britischen
Eisenbahningenieur heiratete. Warum die Verlobte sich fiir diesen entschied,
beantwortet Rizal mit den Worten: ,ein Englinder ist ein freier Mann, und
ich bin es nicht.*¢

Die Nachrichten tiber die Leiden seiner Familie, die vergeblichen Bemii-
hungen, der Reformpolitik bei den Méchtigen in Madrid Nachdruck zu ver-
schaffen, und die damit verbundenen wachsenden Spannungen innerhalb
der Propagandabewegung setzen Rizal seit den spaten 1880er Jahren heftig
zu. Im Juni 1890 schreibt er aus Briissel an Marcelo del Pilar:

Traurige Vorahnungen machen mir zu schaffen, auch wenn ich ihnen nicht
traue. Im Kindesalter war ich fest davon iiberzeugt, dass ich nicht dreiflig
Jahre alt werde; ich weify nicht, warum ich so dachte. Seit zwei Monaten
trdume ich fast jede Nacht von toten Freunden und Verwandten. Einmal ging
ich einen Pfad hinunter, der bis auf den Grund der Erde fiihrte, und fand
dort eine Menge weify gekleidete Leute mit weify geschminkten Gesichtern,
schweigend und umringt von weiflen Lichtern. Dort sah ich zwei meiner Ver-
wandten, soeben noch tot und schon wieder lebendig. Obwohl ich nicht an
diese Vorahnungen glaube, obwohl ich mich koérperlich sehr wohl fithle und
keine Krankheit habe, bereite ich mich auf den Tod vor, ich regle, was ich hin-
ter mir lasse und bin bereit fiir jede Eventualitat: Laong Laan ist mein richti-
ger Name. Deshalb méchte ich den zweiten Band des Noli um jeden Preis fer-
tigstellen und, wenn moglich, das, was ich angefangen habe, nicht aufgeben,
ohne dass es jemand weiterfithren kann. Aus diesem Grund méchte ich, dass
die Neuen [Mitglieder von La Solidaridad] einander kennenlernen und mit-
einander wetteifern. Denke nicht, dass ich traurig oder melancholisch bin;
alle zwei Tage mache ich Gymnastik, tibe mich im Fechten und im Schieflen.
Doch wer kann das Ungliick, das kommen mag, vorhersehen?’

16 Brief an Blumentritt vom 23. April 1891.

17 Epistolario Rizalino III, 61f.: Me asaltan tristes presentimientos, si bien a ellos no doy
entero crédito. En mi nifiez era mi fuerte creencia de que no llegaria a los treinta afios y yo no
sé por que pensaba de aquella manera. Ya van dos meses que casi todas las noches no suefio
mas que en amigos y parientes muertos. Una vez hasta sofié que yo bajaba por una vereda que
conducia al fondo de la tierra y alli me encontré con una multitud de personas sentadas, vesti-
das de blanco, con caras blancas, calladas, y rodeadas de luces blancas; alli vi a dos hermanos
mios, hoy muerto ya el uno y todavia vivo el otro. Si bien no creo en estas cosas, si bien es muy
fuerte mi cuerpo y no tengo ninguna enfermedad, con todo me preparo para la muerte, arre-
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Laong Laan ist ein tagalisches Appellativum, das Rizal gelegentlich als Pseu-
donym verwendet. Dem Sinn nach bedeutet es so viel wie ,vorherbestimmt®
oder ,pradestiniert®. Offensichtlich verriat die Wahl dieses Pseudonyms, mit
dem er auch Briefe an die Freunde unterschreibt, in welchem Maf3 er von
seiner Berufung als Mahner und Aufklarer seiner Landsleute tiberzeugt ist.
Angesichts seiner diisteren Traume beeindruckt umso mehr die Zielstrebig-
keit, mit der er sich dem Romanprojekt widmet, ein literarisches Projekt,
dem er einen grofleren politischen Einfluss als den publizistischen Attacken
auf die bornierten Anhénger des Kolonialismus zutraut. Im Herbst 1891 halt
er — nachdem endlich ein wohlwollender Freund als Sponsor eingesprungen
ist — die Druckfahnen seines Romans El Filibusterismo (Titel der deutschen
Ubersetzung: Die Rebellion), die Fortsetzung von Noli me tangere, in Hinden.
Uber den Abschluss des Romanskripts schreibt er am 29. Mérz nach Leit-
meritz: ,Ich habe mein Buch fertig; oh dass ich darin keine Rache an meine
Feinde geschrieben habe, [sondern] nur fiir den Wohl der Leidenden, fiir das
Recht der Menschheit, der tagalischen Menschheit obwohl sie gelb und nicht
schon gebildet ist!®

Ein Vorspann widmet diesen Roman dem Andenken der im Jahre 1872 als
filibusteros denunzierten und hingerichteten einheimischen Priester Gomez,
Burgos und Zamora. Fir welches ,tagalische® Menschenrecht Rizal mit die-
sem Buch werben mochte, macht sein Brief unmissverstandlich klar: unein-
geschrankte Anerkennung der Tagalen als vollberechtigte Mitglieder der
Menschheitsfamilie jenseits rassistischer Diskriminierung. Dieser Roman
ist keine geschlossene Fiktion, sondern hebt deren Grenzen an bestimmter
Stelle auf und arbeitet sich auch — wie ich im vierten Teil zeigen werde — an
den Widerspriichen des ,solidarischen” Kampfes gegen die ungerechte Kolo-
nialpolitik ab.

Das Friithjahr 1892 sieht den reisenden Arzt und Schriftsteller wieder
in der britischen Kronkolonie Hongkong, von wo aus er — alle Warnun-
gen in den Wind schlagend — bald in die Heimat aufbrechen wird, um sei-
ner Familie und den politischen Freunden beizustehen. Denn in seinem Hei-
matort Calamba herrscht nicht nur grole Not, man ruft auch nach einem
Fihrer der politischen Unabhingigkeitsbewegung. Rizal oder einer seiner

glo lo que voy a dejar y me dispongo para cualquier eventualidad: Laong Laan es mi verdadero
nombre. Por eso quiero terminar a cualquier costa el segundo tomo del Noli y si es posible no
quiero dejar lo que he empezado sin nadie que pueda continuarlo. Por eso deseo que los nue-
vos se conozcan y se luzcan. No creas que me entristezco o me entrego a la melancolia; cada
dos dias hago gimnasia y practico la esgrima y me ejercito en el tiro, pero ;quién puede prever
las desgracias que puedan venir?
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Kampfgefahrten sollte dieses Amt tibernehmen, lautet ein Vorschlag, der fiir
grof3e Unruhe unter Konservativen und Klerikern sorgt. Fiir diese ist Rizal
wegen seiner politischen Schriften, vor allem aber wegen der subkutanen
Wirkungen seiner sozial- und kolonialismuskritischen Romane gefahrlicher
als ein offentlich agitierender Parteigdnger des revolutiondren Widerstands.
Eine bereits 1888 von den Behorden unter fadenscheinigen Vorwanden ein-
geleitete kollektive Strafaktion gegen seine Familie und Freunde findet nun
eine grausame Fortsetzung.

Noch von Hongkong aus macht er die Dominikaner fiir die Grausam-
keiten verantwortlich und zitiert aus den ,traurigen Geschichten der armen
Bauern®, denen die Dominikaner, unterstiitzt von Polizei und Armee,
alles nahmen, ,Hauser, Reis, Hausgeschirr®. Landraub und Zerstorung der
Lebensgrundlagen lassen ,die Mutter und die Kinder weinend und schrei-
end“ zuriick. Heroisch, so erzahlt er, war der Kampf einer armen, kinder-
reichen Filipina namens Estanislawa um ihren bescheidenen Besitz, da sie
sich den Priestern und Soldaten in den Weg stellte und mit geschundenem
Leib, aber erfolgreich Haus und Lebensmittel gegen die Angreifer verteidigt
habe.* Rizals Bericht bezieht sich auf Ereignisse, die Monate zuriick liegen,
iiber die er aber erst sehr spit informiert wurde. Hier erwéhnt er auch einen
unerschrockenen Dominikaner, der die Verbrechen seiner Ordensbruder als
,rohe Barbarei“ verurteilt und die verantwortlichen Oberen kritisiert. Der
Erzbischof — heiflt es weiter — behaupte, er habe ,mit der Sache nichts zu
thun®; eine feige Ausflucht, die Rizal mit den Worten der Lady Macbeth aus
Shakespeares gleichnamiger Tragodie (Akt V, 1. Szene) kommentiert: ,Here
is the smell of the blood still: all the perfumes of Arabia will not sweeten this
little hand! ... Wash your hands!“*’

Die Unterdriickungspolitik wahrend der 1890er Jahre verschérft sich, was
mit der schlechten Wirtschaftslage, aber auch mit den Kdmpfen auf Kuba
zu tun hat. Gegen Ende 1890 beschreibt Rizal die Situation mit diisteren
Worten:

Wie schnell steht die individuelle Freiheit zur Disposition, wie quéilt einen
Tag und Nacht die Ahnung, dass man Gegenstand eines Geheimberichts,
eines Verwaltungsakts wird und dann als Rebell (filibustero) oder Verdach-
tiger gilt, der unter den Folgen einer ohne Beweis oder Gegeniiberstellung

18 Brief an Blumentritt, 20. April 1892.

19 Es sind wenige, nichtssagende Verschreibungen, die wohl belegen, dass Rizal aus dem
Gedichtnis zitiert. Die Schlegel-Tieck’sche Ubersetzung lautet: ,Noch immer riecht es hier
nach Blut; alle Wohlgeriiche Arabiens wiirden diese kleine Hand nicht wohlriechend machen
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gegen ihn erhobenen Anklage zu leiden hat; und da ist die Unsicherheit, den
Ertrag eigener Arbeit genieflen zu konnen, die einen den nichsten Tag firch-
ten lasst. Es ist wie in einer von einer Epidemie befallenen Stadt, in der jeder
Einzelne sich bedenkenlos aufgibt, sich in seinem Hause verbarrikadiert oder
in Vergniigungen stiirzt, um die wenigen ihm zum Leben verbliebenen Tage
mit moglichst geringem Schaden zu iiberstehen.*

Fir die Verfolgungen sind nicht zuletzt auch die Generalgouverneure ver-
antwortlich. Einer der zwischen 1888 und 1891 auf dem Archipel schalten-
den und waltenden Befehlshaber hiefl Valeriano Weyler, ein Katalane und
Bewunderer des amerikanischen Sezessionsgenerals William T. Sherman.
Weder Madrid noch die Kirche geboten seinem harten Regiment Einhalt.
Schon im Herbst 1888 wurden auf seinen Befehl hin Rizals Bruder Paciano
und vier seiner Schwéger mit der haarstriubenden Begriindung deportiert,
es trife sie als Familienangehorige eine Mitschuld am Antiklerikalismus des
Autors von Noli me tangere.”* Es gehort zur Geschichte der gegen wehrlose
Zivilisten gerichteten Gewalt, dass Weyler wenige Jahre spater als General
auf Kuba ca. 400 000 Personen, Bauern mitsamt ihren Familien, in Konzen-
trationslager (campos de concentracion) einsperren liefl und vorsétzlich dem
Hunger preisgab, um der Guerilla jede Unterstiitzung abzuschneiden.?” Seine
grausame Erfindung machte bekanntlich Schule bei den Briten im Buren-
krieg und spéter bei den Deutschen im Hitlerstaat.

Wie grof3 Rizals Zorn iiber die Willkiirgewalt Weylers war, scheint eine
Proklamation zu belegen, die anonym am 10. Oktober 1889 in Paris, wo der
Autor sich zu dieser Zeit aufhielt, gedruckt und anschlieflend in Spanien ver-
breitet wurde. Dieses Dokument scheint auf den ersten Blick Rizals Credo
der Gewaltlosigkeit zu widersprechen, ist aber ein Ausdruck seiner Ver-
zweiflung und zugleich eine Warnung ans Mutterland Spanien:

20 Escritos politicos 1961, 249: La facilidad también con que se dispone de la libertad de
un individuo, esa continua zozobra que tienen todos sabiendo que dependen de un informe
secreto, de un expediente gubernativo, de una acusacion de filibustero o sospechoso, acusaciéon
que, para producir sus efectos, no necesita ser probada ni que es acusador se presente cara a
cara; es falta de confianza en el mariana, esa inseguridad de recoger el fruto de su trabajo, como
en una ciudad invadida por la epidemia donde cada individuo se anbandona al azar, se encierra
en casa o va a divertirse procurando para lo menos mal posible los pocos dias que resten de
vida.

21 Brief vom 22. November 1888 an Blumentritt.
22 J. L. Tone 2006, 153 ff.
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An unser geliebtes Mutterland !!!Spanien!!!

Wenn ein Volk geknebelt wird, wenn seine Wiirde, seine Ehre und all seine
Freiheiten mit Fiiflen getreten werden; wenn ihm ein Rechtsweg gegen die
Tyrannei seiner Unterdriicker versperrt ist; wenn seine Klagen, seine Bit-
ten und seine Seufzer nicht gehdrt werden, wenn es nicht einmal weinen
darf; wenn ihm die letzte Hoffnung aus dem Herzen gerissen wird, ... dann ...
dann! ... bleibt ihm keine andere Wahl, als den blutigen und selbstmoérde-
rischen Dolch der Revolution vom Altar der Holle in die rasende Hand zu

nehmen.

Caesar, wir Todgeweihten griiflen dich!
Paris, 10. Oktober 1889
Die Philippiner®

Unter Weylers Nachfolger auf den Philippinen, dem Katalanen Eulogio
Despujol y Dusay, scheint sich die Lage etwas zu entspannen, was Rizal ver-
anlasst, von Hongkong aus in die Heimat zurtickzukehren. Bevor er die bri-
tische Kronkolonie verlasst, bittet er einen portugiesischen Freund, zwei
Briefe zu verwahren, die nur im Fall seines gewaltsamen Todes geoffnet wer-
den diirfen. Einer dieser Briefe, der das Datum 20. Juni 1892 trégt, ist seinen
Landsleuten gewidmet. Er enthalt zugleich ein Vermachtnis und ein Gestand-
nis, in dem er die Schuld an den Leiden seiner Familie auf sich nimmt:

Ich kann nicht mit dem Wissen leben, dass viele um meinetwillen auf
unrechte Weise verfolgt werden. Ich kann nicht leben, wenn meine Brider
und ihre grofien Familien kriminalisiert werden. Ich ziehe den Tod vor und
gebe gern mein Leben hin, wenn dadurch so viele Unschuldige unrechter Ver-
folgung entgehen. Ja ich weif, die Zukunft meines Vaterlandes lastet ziem-
lich schwer auf mir. Wenn ich sterbe, werden viele triumphieren, die meine
Vernichtung wollen. Aber was tun? Vor meinem Gewissen habe ich in erster

23 A lanuestra querida madre patria jjjEspanal!!!
Cuando & un pueblo se le amordaza, cuando se pisotea & su dignidad, su honra y todas sus liber-
tades; cuando ya no le queda recurso alguno legal contra la tirania de sus opresores; cuando no
se escuchan sus quejas, sus suplicas y sus gemidos, cuando no se le permite ni siquiera llorar;
cuando se le arranca del corazoén hasta la ltima esperanza, ... entonces ... entonces! ... no le
queda otro remedio sino descolgar con mano delirante, de los altares infernales, el pufal san-
griento y suicida de la revolucion!!! ... César, nosotros que vamos a morir, te saludamos!

Los Filipinos.
Zit. nach W. E. Retana (1907, 182), der den Text Rizal zugeschrieben hat. Der Gruf3 ,Caesar, wir
Todgeweihten griilen dich!“ variiert das antike ,,Ave, Caesar, morituri te salutant!“
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Linie Verpflichtungen gegen meine leidende Familie, meine Eltern zumal,
deren Seufzer mein Herz beriihren. Ich weif}, allein mein Tod kann ihnen das

Glick der Heimat und die Ruhe des eigenen Hauses wieder zuriickgeben.**

An seine Landsleute sich wendend schreibt er mit dem Gestus des Mértyrers,
der bereit ist, sich fir die gute Sache zu opfern:

Was ist der Tod, wenn du fiir das stirbst, was du liebst, fiir dein Land und fiir
die Menschen, die du liebst? Wiirde ich mich fiir den einzigen brauchbaren
Stiitzpunkt in der philippinischen Politik halten, und wére ich tiberzeugt,
dass meine Landsleute meine Dienste in Anspruch nehmen, dann wiirde ich
zogern, diesen Schritt zu tun. Doch es gibt andere, die mich ersetzen und die
dem Land mehr Nutzen bringen kénnen.*

Diese fatalistische Rede konnte die Vermutung wecken, Rizal plane seine
Selbsttotung. Er war aber weit davon entfernt, wie die Aktivitidten belegen,
in die er sich sofort nach Ankunft auf den Philippinen stiirzt. Er wusste seit
langem und sah es an den stellvertretenden Leiden seiner Familie, dass seine
Schriften ihn in Gefahr bringen und dass die Plidne, mit denen er schwanger
geht, durchaus auch Lebensgefahr bedeuten.

24 Rizal y colegas, 831: Yo no puedo vivir sabiendo que muchos sufren injustas persecuciones
por mi causa; yo no puedo vivir viendo a mis hermanos y a sus numerosas familias perseguidos
como criminales; prefiero arrostrar la muerte, y doy gustoso la vida por librar a tantos inocen-
tes de tan injusta persecucion. Yo si que, por ahora, el porvenir de mi patria gravita en parte
sobre mi; que muerto yo, muchos triunfarian, y que, por consiguiente, muchos anhelaran mi
perdicién. Pero ;qué hacer? Tengo mis deberes de conciencia ante todo, tengo mis obligaciones
con las familias que sufren, con mis ancianos padres, cuyos suspiros me llegan al corazon; sé
que yo solo, aun con mi muerte, puedo hacerles felices, devolviéndoles a su patria y a la tran-
quilidad de su hohar.

25 Rizal y colegas, 832f.: Que importa la muerte, si se muere por lo que se ama, por la patria y
por los seres que se adoran? Si yo supiera que era el unico punto de apoyo de la politica de Fili-
pinas, y si estuviese convencido de que mis paisanos iban a utilizar mis servicios, acaso dudara
de dar este paso; pero hay otros aun que me pueden sustituir, que me sustituyen con ventaja.
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Siebtes Kapitel
Verbannung und Tod (1892-1896)

2O bajar la cabeza o dejarla caer?
JEs duro el dilema!*

Im April 1892 — noch vor Rizals Abreise aus Hongkong — erscheint in La
Solidaridad eine von Eduardo De Lete, Mitglied der propagandistas und
Rizals Rivale im Wettstreit um Frauengunst, verfasste Invektive mit dem
Titel ,Redentores de Perro Chico® (Retter der kleinen Hunde), in der ein neuer
Napoleon mit dem Titel ,Iluso der Erste” auftritt, um - umgeben von Spei-
chelleckern — die ,Stadt der Illusion“ von Unterdriickern zu befreien. Rizals
Name wird in diesem Pamphlet nicht erwédhnt, doch er bezieht es auf sich
und liegt vermutlich richtig. Bald gehen Briefe iiber die Affdre zwischen ihm,
Lete und Marcelo del Pilar, dem Herausgeber von La Solidaridad, hin und her.
Am Ende der Korrespondenz beschwort Pilar pathetisch, was sie seit langem
verbindet: unverbriichliche Freundschaft und Briiderlichkeit und schlief3t
mit der Mahnung, unbedingt alle Kraft in die Bekampfung der gemeinsamen
Feinde zu investieren.?

Wie sehr Rizal getroffen ist, zeigt sich in einem Brief, den er am 20. April
1892 von Hongkong aus an Blumentritt richtet. Wie ofters in dieser Zeit
hat er Todesahnungen, verleugnet aber nicht den heroischen Vaterlands-
retter, der nur darauf wartet, seinen ,kleinen Ruhm® an eine bedeutendere,
weitaus berithmtere ,Pleyade der jungen Philippiner” abtreten zu konnen:
~Wenn einst viele Pilares und Letes den Rizal ganz vollstandig eclipsieren
dann schlafe ich ruhig: der Schicksal meines Vaterlandes ist sicher, ich kann
lachelnd in’s Grab niedersteigen.”

Auffallend, aber stimmig ist die Wortwahl: ,eclipsieren® heift — wie er an
anderer Stelle des Briefes mit gleichem Bezug schreibt — ,verfinstern®. Sucht
man nach einer Erklarung, so entsteht der Eindruck, Rizal habe sich durchaus
die Rolle eines glanzenden Planeten angemafit, den zu verdunkeln es einer
sehr viel grofleren Leuchtkraft bedarf, die — um im Bild zu bleiben - vom

1 ,Den Kopf entweder beugen oder ihn verlieren? Das ist ein iibles Dilemma!“ Noli me tan-
gere 1887, 141

2 B. Anderson 2007, 134ff.
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weithin sichtbaren Siebengestirn, dem Sternhaufen der Pleiaden, ausgehen
miisste. Die in der Astronomie tibliche Bedeutung von ,Eklipse” gilt bekannt-
lich jenen Mond- und Sonnenfinsternissen, die entstehen, wenn ein Pla-
net — woran auch die Erdkugel beteiligt ist — die Lichtquelle eines anderen
verdeckt bzw. auf ihn seinen Schatten wirft. Von einer kommenden, alles
iberstrahlenden ,Pleyade® der literarischen Intelligenz auf den Philippinen
sprach Rizal schon in einem Brief an Ponce vom 27. Juni 1888. Er benutzt hier
wie dort den Namen Pléiade, den sich im 16. Jahrhundert eine franzosische
Dichtergruppe unter Leitung von Pierre de Ronsard gab, um einer Hoffnung
Ausdruck zu geben, die eher dem Wunschdenken als einer realistischen Ein-
sicht entsprach.

Seine Mitarbeit am Journal der propagandistas will Rizal wegen der ihm
zugefiigten Beleidigung sofort einstellen. Doch ebenso schnell nimmt er
diesen Entschluss auf Blumentritts Bitte um Fortsetzung des gemeinsamen
Kampfes wieder zuriick. Immerhin sollen dafiir besondere Bedingungen gel-
ten, die er im zitierten April-Brief mit einem bemerkenswerten Argument
verteidigt:

Deinetwegen will ich wieder in der Solidaridad schreiben, aber nicht tiber
Politik; es wire Unsinn jetzt iiber Politik zu schreiben. Wenn man, nach lan-
gem Verlangen nach Assimilation und Espanolisacion [Hispanisierung], mit
der Calambazerstérung antwortet, muss ein ernstlicher Mann kein Wort
mehr schreiben. Da ich nicht iber Losreissung schreiben kann, mindestens
in der Solidaridad, so muss ich mich begniigen mit gleichgiiltigen Sachen [...].
Schreibe ich so, so werden die Philippiner sagen ich kiimmere mich nicht
mehr tber sie, ich gebe die Politik auf und die Spanier werden es auch glau-

ben. Mein Schweigen aber giebt ihnen viel zu denken.

Rizals Wendung vom ,langen Verlangen nach Assimilation® beriihrt ein tief
sitzendes Dilemma seiner mit den Freunden geteilten politischen Anschau-
ung. Denn wortlich genommen steht Assimilation fiir die Ubernahme der
von der Kolonialmacht verkorperten Dominanzkultur zu Lasten der Eigen-
kultur. Ein Vorgang, den Rizal in seinem Utopie-Essay iiber die Philippinen in
hundert Jahren sehr drastisch als Totalverlust des eigenkulturellen Kapitals
beschrieben hat. Freilich, in Form sprachlicher Anpassung war der Assimi-
lationsprozess seit langem wirksam, zumindest in den Familien, die zur Elite
der principalia (Patrizier) gehorten. Fir welches Spanien — Esparia Eterna oder
Esparia Moderna - sich die jungen Assimilisten entscheiden wollten, unter-
lag allerdings keinem Zweifel. Denn es war die Moderne, die sie - sei es als
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transkulturelle oder als zirkulierende Migranten — in den liberalen und repu-
blikanischen Kreisen Madrids und Barcelonas kennen und schatzen lernten,
wiahrend das ,ewige®, den Traditionalismus mit Zdhnen und Klauen verteidi-
gende Spanien ihr Herkunftsland besetzt hielt. Dort, im Land der Viter, sitzt
der Feind, den es im Namen jener mit dem modernen Spanien identifizier-
ten liberalen Ideale zu bekdmpfen gilt, ohne dartiber den Stolz auf die eigene
Geschichte zu verlieren. Marcelo del Pilar hat selbstbewusst — wie Rizal — auf
die politischen Rechte einer spanischen Philippinen-Provinz gepocht, indem
er der Kolonie und ihren Bewohnern eine nationalkulturelle Haltung unter-
stellte, die der des geborenen Castellano ebenbiirtig ist:

Unsere Gegner nennen uns anti-spanisch, weil wir nicht denken wie sie. Mit
dem gleichen Recht konnten wir sie anti-spanisch nennen, weil sie nicht
denken wie wir. Wir fordern fir die Philippinen die Gesetze der Metropole.
Unsere Gegner lehnen sie fiir den Archipel ab. Wir fordern fir die Philippi-
nen die Anwendung der Rechte, die unser Grundgesetz fiir jeden spanischen
Staatsangehorigen festlegt. [...] Wer hegt das anti-spanische Ressentiment?
Wir, die wir gerade die vollstandige Hispanisierung der Philippinen for-
dern, oder diejenigen, die versuchen, die spanische Region der Philippinen
von jedem rechtlichen, politischen und sozialen Einfluss der Metropole aus-
zuschlieflen??

Doch in ihrem Kampf um Anerkennung bleiben die ilustrados hinter dem
zuriick, was zum Erfolg politischer Einflussnahme gehort. Sie setzen aufier
auf Rhetorik und Propaganda auf die Wenigen unter den spanischen Sym-
pathisanten, vermogen aber keine durchsetzungsfihigen Biindnisse zu
schmieden, weder untereinander noch mit den liberalen Kraften der Metro-
pole.

Das Ausbleiben radikaler Reformen hatte nicht zuletzt auch mit der man-
gelnden bzw. bewusst unterdriickten Kommunikation zwischen Madrid und
der Kolonialverwaltung auf den Philippinen zu tun. Blumentritt, der offen-
bar tiber ein enges und verlissliches Informationsnetz verfiigen konnte,
kritisierte diesen Zustand immer wieder. Es lohnt sich, einen Blick auf die
Analyse zu richten, die er der verlogenen Kolonialpolitik der Spanier und
den (vergeblichen) Assimilations-Hoffnungen der philippinischen ilustrados
gewidmet hat: Millionen Philippiner, schreibt er 1889 im Prolog zu Rizals
,Morga‘-Edition,

3 Marcelo H. del Pilar: Antiespafiolismo. In: La Solidaridad, 15. Méarz 1892
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verlangen nun mit den Stimmen ihrer aufgekldrten S6hne nach Assimilation
ihres Landes an das Mutterland. Sie erwarten von dieser Nation nicht Grof3-
mut und Noblesse, sondern erhoffen Gerechtigkeit und Besonnenheit sowie
Garantien fiir die Integritat ihres Vaterlandes. Die besten eingeleiteten Refor-
men werden steril bleiben, wenn Spanien auf den Philippinen die Politik des
Staatsterrorismus (la politica del terrorismo gubernativo) fortsetzt, um die Frei-
heit liberaler Filipinos zu gefahrden und die 6ffentliche Diskussion tiber Miss-
stidnde [...] grausam zu unterdriicken. Genau diese Art Politik hat in Russland
den Nihilismus hervorgebracht und wird zweifelsohne den separatistischen
Ideen auf den Philippinen niitzen. Die gegenwértige Politik gefdhrdet nur
die spanische Herrschaft. Doch das Ungliick fiir Spanien und fiir die Philip-
pinen liegt darin, dass die meisten Spanier diese Tatsache nicht wahrhaben
wollen. Die einen sehen es vor lauter egoistischen Interessen nicht ein, die
anderen, weil sie von Illusionen leben oder mit stumpfer nationaler Indiffe-
renz auf die Uberseeléinder schauen. Zu ersteren gehoren die Ménche und die
Kolonialbeamten, die das Land nicht regieren oder verwalten, sondern seine
Bewohner ausbeuten. Eine umfassende Hispanisierung und Assimilation der
Filipinos oder der Philippinen stort die Kreise dieser vorherrschenden mach-
tigen Kasten. Fiir sie bedeutet das Motto ,,Philippinen an Spanien!” so viel wie
,Philippinen-Gold in unsere Taschen!® Sie fiirchten die Auseinandersetzun-
gen uber ihre korrupte Misswirtschaft in der einheimischen Presse und vor
den Richtern der spanischen Krone. Und so arbeiten sie mit allen inneren und
duferen Kraften daran, das alte Misstrauen der Philippiner gegeniiber anders
denkenden Spaniern mit hésslichen Verleumdungen anzuheizen. Der Effekt
ist, dass alle Versuche, den Spaniern entgegenzukommen, zwecklos bleiben
oder als Zeichen des Aufruhrs (filibusterismo) verurteilt werden.*

4 F. Blumentritt im Prolog zu Morga 1890, XIV: Esos millones aspiran ahora, por la voz de sus
mas ilustrados hijos, 4 la asimilacion de su pais 4 la madre patria y esperan, no de la magnani-
midad y nobleza de la nacion, sino de su justicia y prudencia, la redencion del pais y la garantia
de la integridad de la patria. Las mejores reformas que se introducen quedaran estériles, si en
Filipinas contintan con la politica del terrorismo gubernativo, poniendo en peligro la libertad
de cada Filipino liberal y sofocando brutalmente la discusion publica de los males de la patria.
La misma politica fué en Rusia la creadora del nihilismo y sera en Filipinas indiscutiblemente
la madrina de las ideas separatistas. Asi la politica de hoy sirve solamente para comprometer el
dominio esparfiol. La desgracia de Espafa y de Filipinas es que la mayoria de los esparioles no
quieren reconocer esa verdad. Los unos no pueden reconocerlo por intereses egoistas; los otros
porque viven de ilusiones 6 miran con la decantada indiferencia nacional 4 los paises de Ultra-
mar. A los primeros pertenecen los frailes y aquellos empleados que no gobiernan 6 adminis-
tran el pais, sino explotan a sus habitantes. Toda esparfiolizacion y asimilacion de los Filipinos
6 de las Filipinas turba los circulos de aquellas castas predominantes y poderosas. Para ellos la
divisa ,Filipinas para Espafia!“ tiene el sentido de el oro filipino & nuestros bolsillos®. Temen
la discusion de sus abusos en la prensa del pais y en las Cortes del Reino; asi trabajan con
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Was es mit den in Madrid ausgekliigelten, der Kolonie zugedachten Reform-
planen auf sich hatte, kommentiert der weise Narr Tasio in Noli me tangere
mit folgenden Worten: ,Die Reformen, die von oben kommen, werden in
den unteren Sphéren zunichte gemacht durch die moralische Verlotterung
aller [...]. Die Plane bleiben Pline, die Mifistinde Mif3stéinde, indes der Minis-
ter zufrieden ist und sich schlafen legt> Wie schwierig und bedrohlich die
Lage ist, muss Rizal erfahren, als seine Familie nach dem Muster der Sip-
penhaft unter Druck gesetzt und verfolgt wird. Kaum in Manila angekom-
men, dringt er daher auf eine Audienz bei dem neuen Generalgouverneur
Despujol. Dieser wusste zwar von dem als Provokation verschrienen, von
den wiitenden Klerikern verbrannten Roman seines Besuchers. Ob er Noli me
tangere gelesen hat, ist nicht sicher; tiber Tasios Kommentare wire er sicher
gestolpert. Bekannt aber ist der gute Ausgang der Audienz. Denn tatséichlich
gelingt Rizal das scheinbar Unmogliche: Nicht nur wird seine Familie reha-
bilitiert, er selber verldsst den Gouverneurspalast als freier Mann - vorerst.

Um weiteren Verfolgungen vorzubeugen, beabsichtigt Rizal, mit seiner
Familie in die Provinz Sandakan auf der Insel Borneo umzusiedeln. Dieses im
Inselnorden Borneos gelegene Territorium gehorte seit 1881 zu den weltweit
verstreuten britischen Protektoraten und wurde von der North Borneo Char-
tered Company verwaltet. Rizal bereitet seine Familie auf diesen Plan vor,
macht einen Besuch in Sandakan und klopft bei den britischen Verwaltern
an. Die haben nichts einzuwenden, obwohl sie Hader mit den Spaniern ver-
meiden wollen. Rizal ist voller Hoffnungen und schreibt am 28. Februar 1892
von Hongkong aus an Blumentritt:

In Borneo werde ich nicht ein Pflanzer sein, sondern nur der Hauptling der
Pflanzer, die mit mir tibersiedeln. Ich schmeichle [mir] dass ich noch mit der
Feder meinem Vaterlande etwas leisten kann; Du weisst wohl, nicht nur mit
der Feder, mit dem Leben auch bin ich immer und ewig bereit, dem Vater-
lande zu dienen, sei nur das Vaterland bereit diese Leistungen [...] zu for-
dern. Aber wie ich sehe, ich werde alt, meine Ideale und Traume verwehen
sich! Ist es mir unmoglich meinem Vaterlande die Freiheit zu schaffen, so will
ich wenigstens den edeln Landsleuten die Freiheit auf anderem Lande [...]
schaffen. Deswegen gedenke ich nach Borneo auszuwandern; da giebt es
breite Lander wo das neue Calamba wiederaufstehen mag. Wenn einmal die

toda la fuerza del alma y del oro para fomentar el recelo tradicional de los demas peninsulares,
dando pabulo a ese desgraciado ¢ histérico recelo por medio de calumnias, que inutilizan cada
movimiento verdaderamente espaiiol de los Filipinos denunciandolo de filibusterismo.

5 Cueto-Moérth 1987, 174.
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Deportados und Perseguidos eine Zuflucht in Borneo finden, dann schreibe
ich in Ruhe, und wenn nicht froh, doch getréstet kann ich der Zukunft
sehen zu.

Doch Rizals Bemithungen sind umsonst. Die Spanier verbieten die Ausreise
der Familie, weil sie fiirchten, den als filibustero gebrandmarkten Autor aus
dem Gesicht und folglich aus ihrem Kontrollbereich zu verlieren.

Kaum wieder auf den Philippinnen trifft sich Rizal mit einer Gruppe
rebellischer Mitstreiter, um einen weiteren Geheimbund zu griinden, der die
Vision einer quasi autonomen philippinischen Gesellschaft entwerfen soll,
ohne vollends die geltenden spanischen Regularien tiber Bord zu werfen.
Hier scheint jener soeben erwiahnte politische Widerstand Gestalt zu gewin-
nen, dessen es bedarf, um tber die andauernden Konflikte zwischen Spa-
nien und der Kolonie hinausgehen zu kénnen. Die Organisationsform der
frisch gegriindeten Liga Filipina dhnelt der einer Freimaurerloge, droht aber
jedem Mitglied Sanktionen an, sollten die geheimen Beschliisse 6ffentlich
ausgeplaudert werden. Der egalitare Wahlspruch der Liga lautet Unus instar
omnium (Einer fiir alle).® Zu den Mitbegriindern gehort u.a. Andrés Bonifa-
cio, der im Gegensatz zu Rizal die Idee der revolutiondren Abspaltung ver-
tritt und noch im Sommer 1892 die aufstindische Geheimorganisation Kati-
punan griinden wird.

Im Programm der Liga Filipina findet man keine anti-spanischen Spitzen.
Es ist moderat und schreibt u.a. folgende Ziele fest:

1. Vereinigung des Archipels zu einem fest gefiigten und homogenen Kor-
per.

Gegenseitiger Schutz in jeder Notlage und bei jeder Notwendigkeit.
Schutz vor jeglicher Gewalt und Ungerechtigkeit.

Forderung von Bildung, Landwirtschaft, Industrie und Handel.
Ausgestaltung und Umsetzung entsprechender Reformen.

AR

Die unter 2. bis 5. formulierten Zwecke deuten an, wie prekar die sozio-6ko-
nomische Lage damals war. Vom spanischen Staat bzw. von den ihn repra-
sentierenden Kolonialbehérden war Schutz weder vor Not noch vor Gewalt
zu erwarten. Ganz abgesehen von gravierenden Fiirsorgeméngeln in fast
allen zukunftsbezogenen Fragen des Sozial- und Wirtschaftslebens.

6 Blair/Robertson 1907, 217-226
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Rizals Kritik und seine Verzweiflung tiber die mittels Sippenhaft gegen
ihn geiibte Gewalt sind nur zu berechtigt. Auch ist durchaus nachvollziehbar,
dass die Reformer in der Liga-Fraktion als Fernziel einen ,kompakten und
homogenen Organismus® (un cuerpo compacto y homogéneo) anstreben, der
wohl versinnbildlichen soll, was — nach Vorstellung der Griinder — die Na-
tionwerdung einer ethnisch und kulturell heterogenen Gesellschaft fordern
kann. Welcher kostspieligen sprachpolitischen und symboltrachtigen Kon-
struktionen es dazu bedarf, lag damals freilich weit auflerhalb der Fantasie
der dezisionistisch verfahrenden Reformer. Umso bemerkenswerter im Sinne
kollektiv wirksamen Gediachtnismachens ist die Tatsache, dass die Akteure
der Liga-Griindung - vor allem ihr Frontmann Rizal - heute als Heiligenfigu-
ren im Zentrum grof3 aufgemachter, rituell wiederkehrender quasi-nationa-
listischer Kultfeiern stehen. Auf diese Weise sind sie und die ihnen gewidme-
ten Legenden postum dann doch noch zu dem geworden, was ihrem Streben
zu Lebzeiten versagt blieb: zum Material gemeinschaftsstiftender Mythen —
kein ungewdhnlicher Kasus.

Kaum war die Liga Filipina gegriindet, wurde sie von den Kolonialbe-
horden verboten. Sofort zerfiel das Biindnis in zwei Gruppen, von denen
die eine, namens Cuerpo de Compromisarios, die Ziele der Solidaridad-ilus-
trados vertrat, wahrend die andere, Katipunan genannt, zu den Waffen rief.
Es war Andrés Bonifacio, der die Geheimorganisation Katipunan griindete,
um den bewaffneten Aufstand gegen die kolonialen Zwingherren vorzu-
bereiten. Nach jahrelangem Zogern, im August 1896, werden die Aufstin-
dischen losschlagen und so dem spanischen Kolonialregime einen Vorwand
fur Rizals Totung liefern. Die Kolonialmacht braucht, wird sie angegriffen,
einen Réadelsfithrer, an dem sich ein Exempel statuieren lasst. Wider besseres
Wissen unterstellt sie diese Rolle Rizal, der wegen seiner beiflenden antikle-
rikalen Reden und Schriften von den Ménchsorden - allen voran den Domi-
nikanern - seit Jahren mit Hass verfolgt wird.

Bereits im Juli 1892 sind die Vorboten bitterer Heimsuchung nicht zu
ibersehen. Denn auf das Verbot der Liga folgt unverziiglich Rizals Verhaf-
tung und Internierung. Mit einem o6ffentlichen Dekret vom 7. Juli 1892 ord-
net der Generalgouverneur Despujol die sofortige Deportation Rizals auf die
Insel Mindanao sowie ein komplettes Verbot seiner Biicher an, giiltig fir
alle Provinzen des Archipels.” Als aktuellen Anlass nennt das Dekret den
Versuch, Flugblatter in die Kolonie zu schmuggeln, auf denen die Habgier
der Monchsorden angeklagt und ihre Hypokrisie verspottet wird. Angeb-
lich hatte Rizals Schwester Lucia, die mit dem Bruder von Hongkong nach

7 Wiedergabe des Dekrets bei W. E. Retana 1907, 254 ff.
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Manila reiste, diese Flugblitter im Gepack, die von der Polizei bei der Ein-
reise entdeckt wurden. Ob Rizal oder ein von den Monchen engagierter Pro-
vokateur der Autor war, ist eine offene Frage.® Das Flugblatt hatte den Titel
Pobres Frailes (Arme Klosterbriider) und trug unter dem Datum ,,13.6.1892°
als Unterschrift ein Pseudonym Rizals. Der Text beschaftigt sich mit einer
Hausbank der Dominikaner namens New Oriental, deren Bankrott die Mon-
che um ihre dort gebunkerten Kapitalien gebracht hatte. Der Autor erinnert
nun die Leser an das von den Dominikanern abgelegte Armutsgeliibte, auch
fragt er scheinbar naiv, ob das Geld vielleicht aus iiblen Quellen stamme; soll-
te das der Fall sein - so schlie3t er - ,wiirden wir den Dominikanern emp-
fehlen, mit Hiob zu sagen: Nackt kam ich aus dem Mutterleib (Spanien) und
nackt werde ich dahinfahren. Der Teufel gab es, der Teufel nahm es, geseg-
net sei der Name des Herrn!™ In dem bekannten Hiob-Spruch (Hiob 1.21)
den Teufel an die Stelle des ,Herrn“ zu setzen, ist natiirlich starker Tobak
und war gewiss nicht als Friedensangebot an die Dominikanischen Briider
gedacht, vorausgesetzt, Rizals Autorschaft wére bewiesen.

Einen Sieg des Monchsregimes iiber die antiklerikalen ilustrados hatten
solche Angriffe allerdings auch nicht aufgehalten. Zumal der Generalgouver-
neur sich in seinem Dekret vorbehaltlos auf die Seite der méchtigen Kleriker
stellt, die den Autor von Noli me tangere unbedingt zu Fall bringen wollen.
Despujol gibt sich die grofite Miihe, die literarische Kritik des ,spanischen
Staatsbiirgers® (ciudadano espariol) Rizal an der frailocracia als gefdhrliche
Untergrabung der Staatsgewalt auszumalen. Da ist in einem Atemzug von
sDekatholisierung® (descatolizar) und ,Entstaatlichung® (desnacionalizar) die
Rede, da wird Rizals Idee einer gewaltlosen Assoziation des Archipels mit
Spanien als Verstellung denunziert und die Erinnerung an die drei unschul-
digen, 1872 hingerichteten Presbyter im Widmungstext von El Filibusterismo
in einen Aufruf zum Umsturz umgedeutet. Es sind eben diese ,Vergehen®, die
ihm wenige Jahre spater das Kriegsgericht, das ihn zum Tode verurteilt, wie-
der vorhalten wird.

Rizals Verbannungsort heifit Dapitan, eine kleine, unter Kontrolle der
Jesuiten dahinschlummernde Siedlung auf der Halbinsel Zamboanga im
Nordwesten Mindanaos. Heute genief3t diese Stadt mit iiber 80 000 Einwoh-
nern den Ruf eines Rizal-Schreins, verfiigt Giber eine mit seinem Namen
verbundene Universitidt und iiber einen weitlaufigen, José Rizal Memorial

8 B. Anderson 2007, 138f.

9  Escritos politicos 1961, 323f.: Si asi sucediese, nosotros les recomendariamos a los domini-
cos que dijesen con Job: Desnudo sali del vientre de mi madre (Espafia) y desnudo volveré alla;
lo di6 el diablo, el diablo se lo llevd, bendito sea el nombre del Sefior!
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Protected Landscape genannten Naturschutzpark. Eine Erinnerungslandschaft
ist hier entstanden, in der die Besucher zwischen den Repliken der von dem
Verbannten einst dort errichteten Hiitten und anderen Uberbleibseln her-
umwandern kénnen. Es ist ein weitlaufiges Terrain, das die Geschichte eines
Mannes erzahlt, der in der Verbannung an die biuerlichen Traditionen seiner
Familie anknupft, den Status des wohlhabenden Gutsherrn erreicht, in der
ganzen Region als kompetenter Arzt gefragt ist, der einheimischen Jugend
Grammatik, Mathematik sowie Englisch beibringt und - trotz Biicherman-
gel — weder seine wissenschaftlichen noch seine literarischen Ambitionen an
den Nagel hangt und dennoch ein Strafling bleibt.

In einem aus dem Nachlass veroffentlichten Erzihlfragment, das viel-
leicht Teil eines neuen Romanentwurfs bildete, beschreibt Rizal seinen abge-
schiedenen Verbannungsort:

[Dapitan] liegt nach Westen hin in einer netten Bucht, auf einer Art Insel, die
ganz besonders dazu geschaffen ist, sie von der vulgiren Welt zu isolieren.
Ein schoner Fluss hat bereitwillig seiner Teilung zugestimmt, so dass seine
silbrigen Arme den Ort umfangen und ihn dem Meer als Opfergabe darbie-
ten als wire es das Schonste, was er auf seiner gewundenen und wechselvol-
len Pilgerfahrt durch Berge und Téler, durch Dschungel und Ebenen hat fin-
den konnen. Fiir das Haupt des Stadtchens steht, wie sie prosaisch sagen, die
Kirche, eine grofie Kirche. Auf beiden Seiten dieser groflen Kirche stapeln
sich zwei Hauserreihen, die von dem im Hintergrund gelegenen Berg aus
wie die schlanken Fliigel eines Insektenmonsters erscheinen, das die griine,
nahe der Meereskiiste gelegene Ebene verschlingt. Der eine dieser beiden Flii-
gel heif3t Banono, der andere Banting, und als Korperteile des Kircheninsekts
verdienten sie — wie alles andere auch — eine besondere Beschreibung. Aber
wir werden diese Dinge jetzt verlassen und nur noch hinzufiigen, dass Ban-
ting rechts und Banono links stehen und sie insofern das, was in Kammern
und Parlamenten iiblich ist, reprasentieren, ndmlich die zwischen verschiede-
nen oder gar oppositionellen Individuen und Gruppen herrschenden gegen-
satzlichen Gefithle, Wiinsche, Ideen und Meinungen. Vor dem Kircheninsekt
breitet sich ein wohlgetrimmter Rasenplatz aus, an dessen Seiten drei palast-
ahnliche Geb#ude stehen: die Casa Real [Sitz des Gouverneurs], die Kaserne
und das Haus des Capitan de Cuadrilleros [des Polizeichefs], das — wie wir
noch sehen werden — aus mehr als einem Grund bertichtigt ist [...].*°

10 Prosa, 182: Esta situado en un hermoso seno que mira hacia el Oeste, en una especie de isla
que forman expresamente para el, como para aislarle del mundo vulgar, un hermoso rio que
para este efecto ha consentido gustoso en dividirse en dos, rodeandole entre sus dos brazos de
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Amusant ist der ironische Ton dieser von auflen nach innen verlaufenden
Ortsbeschreibung; ein Ton, den der Autor dort ins Groteske steigert, wo er
den Glanz des Stadtchens tiber den Ruhm der grofien ,Hauptstadte der Alten
und Neuen Welt“ erhebt. Berithmt sind ausnahmslos alle Bewohner, vom
katholischen Missionar, der uber die Stadt herrscht, bis zum alten Karlisten-
oberst, der, verriickt geworden, devot jeden grifit und offentliche Rodomon-
taden zum Besten gibt. Was den Ort aber im Vergleich mit ,allen vergange-
nen, gegenwartigen und kiinftigen Zivilisationen® einzigartig macht, das ist
die totale Abwesenheit der Liebe:

In Dapitan flistert keine Blume der anderen Liebesbotschaften ins Ohr, auch
weil es kaum Blumen gibt, kein Girren und Gurren schwebt durch die Luft,
da die Vogel keine Lieder haben; die Straflen sind einsam, in den Hausern
ertont kein Lachen, die ganze Nacht hindurch ist nur Rosenkranzgemurmel
zu horen, monoton, tribsinnig, einschldfernd. Es gibt weder Serenaden noch
Liebeslieder, der Jingling seufzt nicht nach der Jungfrau, und die Héuser
beginnen, verlassen vor sich hin zu dimmern, weil Liebe in ihnen nicht Fuf}

fasst und alle Hochzeitsvorbereitungen annulliert werden."!

Aus Rizals Charakterisierung spricht — wie komisch verzerrt auch immer der
Ton klingen mag - des Verbannten Verbitterung iiber die ihm aufgezwun-
gene Einsambkeit und iiber die ihm zugemuteten Demiitigungen. Tatsache ist,
er wird von den Jesuiten und der Ortspolizei iberwacht, seine Korrespondenz

plata y trayéndole asi hacia el mar como ofrenda y la mas bella que encontrara en su tortuosa
y accidentada peregrinacién por montes y valles, por selvas y llanuras. El casco de la poblacién
como dicen prosaicamente lo forma la iglesia, una iglesia grande, pero grande, desde cuyos dos
flancos se extienden des montoncitos de casitas en sentido opuesto y que vistos desde el monte
que lo defiende por detras aparecen como los finos élitros de un monstruo insecto devorando la
verde llanura, cabe la ribera del mar. Estés dos élitros o alas se llaman el uno Banono y el otro
Banting y como el cuerpo de que forman parte o sea la iglesia-insecto y todo el resto merecen
particular descripcion. Pero les dejaremos por ahora y nos contentaremos con decir que Ban-
ting es la derecha y que Banono es la izquierda, y como en las Camaras y Parlamentos, ambos
representan seres y agrupaciones distintas y hasta opuestas y contrarias en pareceres, ideas,
sentimientos y aspiraciones. Frente de este insecto, como yerba talada, se extiende la plaza a
cuyos lados se levantan tres edificios que merecen llamarse palacios — el de la Casa Real, el de
la escuadra y el del Capitan de Cuadrilleros famoso por mas de un concepto como después se
vera - y la extensa llanura que conduce hasta confundirse con la arena del mar.

11 Prosa, 184: En Dapitan la flor no murmura amores al oido de otra flor, porque apenas hay
flores, el aura no tiene arrullos, el ave no tiene cantos, las calles estan solitarias y en las casas no
retoza la risa y solo se oye el rosario, monétono, ligubre, narcotizados de la noche a la mafnana.
No se oyen serenatas ni cantos de amor, el joven no suspira por la joven y las casas empezadas
se pudren solitarias porque no cuaja ningiin amor, se deshace toda boda proyectada.
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geofinet und sein Lebenswandel protokolliert.”” In einem bemerkenswerten,
in fiinf Sprachen (Deutsch, Englisch, Franzosisch, Spanisch, Italienisch) ver-
fassten Brief an Blumentritt umschreibt er diese triiben Erfahrungen mit
einer berithmten Stelle aus Dantes Eingangsversen der Divina Commedia:*

Nel mezzo del cammin della mia vita

[mi ritrovai] in una selva scura ...

Auf halbem Wege meines Lebens
fand ich mich in einem finstern Wald,

[.]

Rizal vermisst vor allem den lebendigen Umgang mit seinen philippinischen
und européischen Freunden, nicht zuletzt die im Gesprich mit der Wissen-
schaft erfahrene Anerkennung. In seinem Romandyptichon stand der ,fins-
tere Wald® noch fiir den vom Staat unkontrollierbaren Riickzugsort, in dem
die Outlaws und Verfolgten (remontados) Schutz finden. Jetzt, da er selber
zu den Verfolgten gehort, symbolisiert er Isolation und Gefahr. Dennoch,
der reale gewachsene Wald, der ihn im Dapitan’schen Talisay umgibt und
aus Wildwuchs besteht, ist keineswegs so obskur, dass er sich nicht lichten
und veredeln liefle. Also macht Rizal sich an die Arbeit, deren Fortgang er
Blumentritt in mehreren Briefen beschreibt. Nicht nur rodet er Brache und
Forst, um weitlaufige Plantagen anzulegen (Abaci, Kaffee, Kokos, Kakao)
und Wege zu bahnen, er unterrichtet auch die einheimische Jugend, lernt
Ziegel brennen sowie die Sprachen verschiedener auf Mindanao heimischer
Volksgruppen und griindet eine Handelsgesellschaft fiir Agrarprodukte.
Noch ziemlich am Anfang seines geschaftigen Verbannungslebens, schreibt
er Blumentritt am 15. Februar 1893 einen bemerkenswerten Brief, in dem es
u.a. heifit:

Ich wohne bei dem Gouverneur [Ricardo Carnicero, Distriktkommandant in
Dapitan]. Jedoch bringe ich fast den ganzen Tag auf meinem Land zu, wo
ich ein kleines Haus sub tegmine mangiferae unter Obstbaumen (artocarpeas,
theobromas, sansonias, etc.) bauen lief3. Ich bin entschlossen, mein Land zu
roden, um Kaffee und Kakao zu pflanzen, die sehr gut gedeihen, trotz des

12 Vgl. die Berichte des Polizisten Juan Sitges, in: Epistolario Rizalino, Bd. 4: Nr. 589, 602, 607,
623.

13 Brief vom 31. Juli 1894. Rizal zitiert Dante aus dem Gedichtnis. Der Originaltext lautet:
,Nel mezzo del cammin di nostra vita / mi ritrovai per una selva oscura, / ché la diritta via era
smarrita.*
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hiigeligen und steinigen Terrains. Ich werde wahrscheinlich ein paar Hektar
von verschiedenen Besitzern kaufen, die ihr Land vernachléssigt haben; diese
liegen in der Bucht von Dapitan direkt am Meer. [...] Ich werde ein Bauer, weil
ich mich hier kaum, ja fast gar nicht mehr der Medizin widme. Auch habe
ich einen Teil der Walder bereits zugéanglich gemacht. Es gibt, obwohl sie
sehr steinig sind, gute Aussichtspunkte und schéne Felsklippen. Ich bin dabei,
Wege anzulegen, um einen zivilisierten Wald mit bequemen Pfaden, mit Trep-
pen, Bianken usw. anzulegen.**

Der auf Mindanao sesshafte Jesuitenorden hatte dem Verbannten ange-
boten, er konne, wenn er zu Kreuze kriecht, sich also von seinen antikle-
rikalen Schriften distanziert, im Ordenshaus wohnen. Fin unmoralisches
Angebot, das Rizal dankend ablehnt. Stattdessen quartiert ihn fiir einige
Zeit der Distriktkommandant Ricardo Carnicero, mit dem er sich gut ver-
steht, in seinem Hause ein. Bereits am 30. August 1892 schreibt Carnicero
dem Generalgouverneur Despujol einen langen Brief, dem er Ausziige aus
einem Gesprach hinzufiigt, in dem Rizal sich tiber die von Madrid zu for-
dernden Reformen &duflert.” Dazu gehoren: Vertretung der Philippinen in
den Cortes, um Machtmissbrauch vorzubeugen; Entmachtung der Moénche
und Verteilung der Pfarreien unter einheimischen Priestern; Forderung des
Grundschulunterrichts ohne Einmischung des Klerus; bessere Besoldung der
Lehrkréfte; Einrichtung von Handwerksschulen in gréfieren Gemeinden und
nicht zuletzt grundstandige, an siakularen Moralstandards orientierte Refor-
men des gesamten Verwaltungsapparats. Es ist dies eine Agenda, die dem
Reformprogramm entspricht, das auch bei den Treffen der propagandistas
und in der Liga Filipina diskutiert wurde und nicht den geringsten Umsturz-
verdacht weckt. Carnicero wollte mit diesem Gesprachsprotokoll ganz offen-
sichtlich beweisen, wie ungerechtfertigt die gegen Rizal gerichteten Sanktio-
nen waren. Eine lobenswerte Unschuldsverteidigung, an der sich bald auch

14 Epistolario Rizalino IV, 111f.: Vivo con el Sefior Gobernador, sin embargo de que la mayor
parte del dia la paso en mis terrenos, en una casita que me he mandado construir sub tegmine
manguferae, en medio de arboles frutales (artocarpeas, theobromas, sansonias, etc.). Me dedico
a desmontar mis terrenos para sembrar café y cacao, que se dan muy bien, a pesar de lo mon-
tuosos y pedregosos que son. Tendré probablemente unas hectareas compradas a los diferentes
duefios que las tenian abandonadas; estan situadas a orillas del mar, dentro de la bahia de
Dapitan. [...] Me voy haciendo agricultor, porque aqui apenas, apenitas me dedico a la medi-
cina. Ya tengo parte de los bosques limpia: aunque es muy pedregosa, tiene, sin embargo, bue-
nos puntos de vista, hermosas rocas acantiladas: estoy abriendo caminos para hacer un bosque
civilizado, con sendas bien trazadas, con escaleras, bancos, etc.

15 Epistolario Rizalino IV, 28-35
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andere politisch einflussreiche Spanier ohne Erfolg beteiligten. Die Macht
der Monchsorden reichte weiter.

Immerhin, das gute Einvernehmen mit dem Distriktkommandanten er-
laubt es Rizal, seine neuen Lebensumstiande — trotz bedriickender Unfrei-
heit - relativ frei zu gestalten. Mit Carnicero beteiligt er sich zum Beispiel an
der nationalen Lotterie und gewinnt eine betrachtliche Summe, die er in den
Kauf groffer Landereien investiert und zudem eine schone Summe fir sei-
nen Vater zuriicklegen kann. Sein Tatendrang ldasst ihm keine Ruhe: Er ver-
tieft sich in die Grundregeln des Landbaus und der Urbarmachung, lernt in
der lokalen Flora und Fauna lesen, ohne dariiber die kauzigen Pedanterien
des Gelehrtendaseins zu vergessen, die er mit Freund Blumentritt teilt. Zwar
ist er von der Biicherwelt weitgehend isoliert, l4sst sich aber — dank seiner
weltweiten Kontakte — die neuesten illustrierten Lesestoffe zuschicken. Dazu
zéhlen die Journale Das Echo, Fliegende Blitter, Ethnographic Review, Scien-
tific American und The Saturday Review.** Der rithrige Blumentritt schickt
ihm den neuesten Katalog der Reclam’schen Universal-Bibliothek, und nach
und nach erreichen ihn auch Biichersendungen im Tausch gegen unbekannte
tierische Spezies, die er in seiner neuen Umwelt aufspiirt und einigen Fach-
leuten im ,freien Europa®“ zukommen lasst.

Rizal nennt im zitierten Blumentritt-Brief nicht nur die botanischen
Namen der seine Hiitte beschattenden Bdume (Mango, Brotfruchtbaum,
Kakao usw.), er passt auch eine Stelle aus Vergils Bucolica der tropischen
Pflanzenwelt an: sub tegmine mangiferae/unterm Dach der Mangobaume. Ein
beliebiger Einfall ist das nicht. Denn in der 1. Ekloge (vv. 1-5) der Bucolica
ist zu lesen:

Tityre, tu, patulae recubans sub tegmine fagi
Silvestrem tenui Musam meditaris avena;

Nos, patriae fines et dulcia linquimus arva,

Nos patriam fugimus! Tu, Tityre, lentus in umbra
Formosam resonare doces Amaryllida silvas.

16 Das Echo, eine Wochenschrift fiir Politik, Literatur, Kunst und Wissenschaft, deren erste
Ausgabe 1882 bei Ullstein, Berlin erschien. Fliegende Blditter war der Name einer humoristi-
schen, illustrierten Wochenschrift, die ab 1844 in Miinchen bei Braun und Schneider verlegt
wurde. Scientific American: popularwissenschaftliche, seit 1845 in USA verlegte Wochenschrift.
The Saturday Review of politics, literature, science, and art war eine 1855 in London gegriindete
Wochenschrift, die in den 1890er Jahren unter dem Motto ,Germania est delenda“ schweres
Journalistengeschiitz gegen Deutschlands kolonialistische Plane in Stellung brachte. — Fehl-
anzeige: Informationen tiber Ethnographic Review.
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In der Version des Heidelberger Homertibersetzers Johann Heinrich Vof3:

Tityrus, du, im Gewdlbe der spreizenden Buche gelehnet,
Sinnst mit Waldgesange den schméchtigen Halm zu begeistern.
Wir, der Heimat Bezirk und liebliche Fluren verlassend,

Wir fliehn Heimat und Land! Du, Tityrus, lissig im Schatten,
Lehrst nachhallende Wilder die schone Gestalt Amaryllis."’

Vergil besingt hier die Geschichte einer Vertreibung aus heimischer Flur, die
fur Tityrus gut ausgeht, fiir den, der ihn anredet - er heifit Meliboeus — aber
eine Katastrophe ist. Wenn auch Rizal in der Fremde keine Idylle vorfindet,
er, der Verbannte, macht sich beherzt an die Arbeit, um — wie er schreibt —
den Wald zu ,zivilisieren“. Mit anderen Worten: Er hat vor, die Wildnis in
eine idyllische Parklandschaft zu verwandeln und folgt mithin einem ro-
mantischen Phantasma, das er in Europa bewundern lernte — auf Spazier-
gangen, sei es in Heidelberg, sei es am Rhein oder in Leitmeritz. Er nennt das
»in den Ausdrucksgestalten der Natur lesen® (leer en la expresion de la natu-
raleza).'®

In der Natur ,lesen®, fiir Rizal ist das keine rein #isthetische Lustbar-
keit. Denn ihn erreichen bald wissenschaftliche Anfragen aus Europa, in
denen es um zoologische und ethnografische Entdeckungen auf Mindanao
geht. Adolf Bernhard Meyer, der Direktor des Koniglichen Zoologischen und
Anthropologisch-Ethnographischen Museums in Dresden, den er wihrend sei-
ner Deutschlandreise kennengelernt hatte, bittet ihn um Mitarbeit. Die Ento-
mologen Karl Maria Heller, Mitarbeiter Meyers, und Napoledon M. Kheil aus
Prag erteilen ihm besondere Auftrige. Er macht sich, von Einheimischen
unterstiitzt, ans Werk: Erkundet die lokalen Amphibien-, Reptilien-, Vogel-
und Insektenwelten, sammelt oder kauft, was ihm ins Auge fallt, verschickt
notdiirftig praparierte, zum Teil in Alkohol konservierte Exemplare — Kifer,
Falter, Seeschnecken, Tierskelette usw. — nach Dresden und korrespondiert
mit Kheils Tschechischer Entomologischen Gesellschaft. ,Auf 13 Kéfer 1 Novi-
tit ist ein unerhort giinstiges Resultat®, schreibt Heller hocherfreut, nach-
dem er ein Packchen Sammelgut von Rizal empfangen hat und ermuntert
ihn, ,Eingeborene zum Sammeln® zu veranlassen, denn ,einige Hunderte von

17 Zehn erlesene Idyllen. Ubersezt Und Erklirt Von Johann Heinrich Voss. Altona 1797, 3.
Nach dieser Ausgabe zitiere ich auch die lat. Verse.

18 Prosa, 64. Blumentritt hat die kleine, von Rizal auf Deutsch vorgetragene Ansprache, aus
der das Zitat stammt, ins Spanische iibertragen und spéter unter dem Titel Discurso en Leit-
meritz, Bohemia verdffentlicht.
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Kéafern zusammen zu bringen, miisste [...] doch sehr lohnend fir die Wis-
senschaft werden.*® Es entsteht aus dem Sammeln ein reger Handel mit ein-
heimischen Lieferanten und europiischen Abnehmern. Auf Rizals Wunsch
schickt A. B. Meyer aus Dresden im Tausch mit den umfangreicheren Sen-
dungen optische Instrumente, Belletristik und Biicher nach Dapitan, auch
solche, die der Artenbestimmung dienen. Rizal antwortet ihm: ,Ich schicke
die tote Natur und Sie senden mir im Gegenzug auf Buchseiten Thren Geist.**
So bietet er Meyer & Co. gelegentlich Schidel und Priaparate von sehr klei-
nen und sehr grofien Tieren an (Seepferdchen & Boa constrictor) und erbittet
als Gegengabe eine russische Bibliothek in deutscher Sprache mit Biichern
von Gogol, Turgenew und Wladimir Korolenko, ergéanzt um eine Serie von
Bismarckreden.?!

Rizals Name wird schliefilich als Teil der zoologischen Nomenklatur zur
unsterblichen Hiille firr 1 Harlekin-Frosch (Racophorus Rizali), 1 Flug-Echse
(Draco Rizali) und 2 Kéfer (Apogonia Rizali, Spatholmes Rizali). Ob sie alle
im anthropogenen Schlamassel des Artensterbens mittlerweile untergegan-
gen sind?

Selbst das von Rizal beklagte Defizit arztlicher Tatigkeit in der Verban-
nung renkt sich bald wie von selber ein, da ihn nicht nur Einheimische, son-
dern auch Augenkranke aus der Region in groler Zahl konsultieren und um
Hilfe bitten. Im Frithjahr 1895 sucht ihn ein in Hongkong anséssiger, fast
blinder Amerikaner in Begleitung seiner Adoptivtochter, einer Irin namens
Josephine Bracken, in Talisay auf. Rizal und Josephine sind seitdem ein Paar,
eine Verbindung, die — nachdem Josephine ihren Antrittsbesuch gemacht
hat — auch von der Familie anerkannt wird. Der so lange Jahre unterbro-
chene und nun wieder erneuerte nahe Umgang mit der Familie, seinen
Eltern, Geschwistern und Schwagern, die ihn besuchen, sollte ihm - wiirde
man meinen — Trost und Zuversicht bedeuten. Er erwiagt sogar einen Neu-
anfang seines Clans auf Mindanao. Doch es treibt ihn eine grof3e Unruhe um,
die wohl sehr unterschiedliche Motive hat.

Da ist zum Beispiel der Mangel an substanziellem Wissensaustausch.
In seiner Nachbarschaft gibt es zwar einen Jesuiten, Padre Francisco San-
chez, den er aus vergangenen Tagen kennt und schitzt, doch der kann einen
politisch und wissenschaftlich gewitzten Gesprachspartner nicht ersetzen.

19 Brief vom 5. Februar 1895; Epistolario Rizalino IV, 228f.
20 Epistolario Rizalino IV, 200

21 Aufschlussreich im Hinblick auf die Art der Sendungen, die Kosten und Rizals Wiinsche
sind die Briefe Nr. 601, 610, 614, 627 aus dem Jahre 1893; nachzulesen in Epistolario Rizalino,
Bd. IV.
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Abb. 12 Josefine Bracken
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Auch fehlt ihm, der bis dahin wenig Neigung zur Sesshaftigkeit gezeigt
hat, die Freiheit, als Reisender durch fremde Welten die Grenzen seiner
Wahrnehmung zu erproben und stets weiter hinauszuschieben. Aufierdem
lasst sich sein obsessives Forschungsinteresse fiir die grof3e Vielfalt inner-
halb der malayo-polynesischen Sprachenfamilie, fiir die darin eingebettete
Geschichte des Tagalog und nah verwandter Idiome in der Abgeschiedenheit
der Verbannung nicht befriedigen. Denn seine Bibliothek ist aufler Reich-
weite in Hongkong und daher ein, wie ihm scheint, unerlassliches Studium
des Malayischen ausgeschlossen. Eine Folge ist, dass er die iiber Jahre sich
hinziehende Arbeit an der Grammatik des Tagalischen nicht vollenden kann.
Um den Sprachenvergleich vorantreiben zu koénnen, trigt er sich sogar mit
dem Gedanken, bei den Regierungsgewaltigen die Verlegung in einen ande-
ren Landesteil zu beantragen.

Am 20. November 1895 schreibt Rizal an Blumentritt einen ldngeren spa-
nischen Brief, in dem seine Unruhe zum Ausdruck und eine schwerwiegende
Entscheidung zur Sprache kommt. In diesem Brief springt er von einem
Thema zum anderen. Es lohnt sich, einige der Gedankenspriinge hier nach-
zuzeichnen, da sie die Betriebsamkeit Rizals, aber auch seine Unzufriedenheit
mit dem status quo illustrieren und nicht zuletzt ein Rétsel enthalten. ,Ah%
ruft er aus, ,excursiones campestres de Alemania!“ und erinnert sich — wie so
oft in anderen Briefen — an Wanderungen mit Freunden in den Waldern des
Jkithlen Nordens®. Geniisslich malt er aus, was zum Kern einer echt-deut-
schen Wanderung gehort: das Sammeln von ,Erdbeeren” oder ,Waldmeister*
(in Klammern fiigt er das spanische aspérula hinzu) am Wegesrand; Einkehr
in eine ,Taverne®, die Rheinwein feilbietet, den bald Beeren oder Krauter in
eine ziinftige Bowle verwandeln; bald darauf Ankunft in einem Stidtchen,
wo man im nichsten Wirtshaus auf herzhafte Weise zulangt, um am Ende
unterm Kieferndach einer Siesta sich hinzugeben. ,Wie gern (schliefst diese
Erinnerung) wirde ich jetzt die Kalte des nérdlichen Klimas spiiren!®

Die Arbeit an der tagalischen Grammatik — fahrt Rizal fort — habe er sus-
pendiert und beschiftige sich neuerdings mit einem Buchprojekt tiber Aber-
glaube und Hexerei auf den Philippinen. Dann fillt ihm ein, dass er 1887
in Berlin einen deutschen Vortrag iiber die tagalische Verskunst veroffent-
licht habe. Und im nichsten Absatz lobt er Blumentritts Rat, er moge sich
doch auf die Stelle eines Militdrarzts auf der umkampften Insel Kuba bewer-
ben. Er will diesem Rat folgen und meint, ,es stirbt sich hier wie tiberall,
wenn Gott will. Ich bin ein wenig fatalistisch; wie Du sagst, glaube ich, der
Sache der Menschheit zu dienen.” (se muere aqui como en todas partes, cuando
Dio quiére. Soy un poco fatalista yo creo, como tu dices, servir a la causa de
la humanidad.) Diesem Bekenntnis folgen weitere Mitteilungen, in denen
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der neue Distriktgouverneur, der Bau einer Ziegelmaschine, ein Bergvolk-
chen - Subanos - in der Nachbarschaft und ihre religiésen Rituale sowie
eine Vokalverschiebung vom Tagalog zu den Bisaya-Sprachen vorkommen
und mit kurzen Kommentaren verbunden werden: Der neue Gouverneur ist
charmant; die Ziegelproduktion bedarf noch fachménnischen Zuspruchs;
die Subanos sind friedlich und arbeitsam, ihre Rituale vermutlich uber ihre
Sprache zu erschlieflen; die Entdeckung der Vokalverschiebung wird auf den
Philippinen nicht unbeachtet bleiben usw. Der Brief schlief}t mit guten Wiin-
schen fir die Familie und mit einem Postskript, das auf eine dem Schrei-
ben beigelegte, ,sampaguita“ genannte Jasminbliite fiir Blumentritts Toch-
ter Loleng hinweist. Nach einer philippinischen Legende, die Rizal hier nicht
erwahnt, soll der stark duftende Jasminstrauch (Jasminum sambac) sich iiber
dem Grab eines ungliicklichen Liebenden entfaltet haben und der Name der
Bliite, die zu den nationalen Symbolen der Philippinen gehort,” die Worte
Jlch verspreche dir* (sampai kita) enthalten.

Rétselhaft ist die Sache mit Kuba. Warum rit Blumentritt dem Freund,
sich als Militararzt unter spanischem Kommando nach Kuba zu bewerben?
Blumentritt hatte durch Antonio Maria Regidor vom Mangel an Militararz-
ten auf Kuba und von entsprechenden Ausschreibungen in Spanien erfah-
ren. Er war aber doch tiber Rizals tatiges Leben in der Verbannung gut unter-
richtet und forderte die wissenschaftliche Ambitionen des Freundes mit allen
Kraften, so gut das aus der Ferne méglich war. Auflerdem konnte weder ihm
noch Rizal die Brutalitat der spanischen Soldateska im Krieg gegen die kuba-
nischen Unabhéngigkeitskampfer verborgen bleiben. José Marti, der Kopf
der Unabhiangigkeitsbewegung und ein Geistesverwandter Rizals fiel in den
ersten Monaten dieses Krieges, der im Frithjahr 1895 begann und als letzte
Phase in einem insgesamt 30 Jahre wihrenden blutigen Aufbegehren gegen
die Kolonialgewalt in die Geschichte eingegangen ist. Auch war bekannt, dass
der bertichtigte General Valeriano Weyler, unter dem schon die Philippiner
gelitten hatten, demnéachst das Kommando in Kuba tibernehmen wiirde.

Rizals Bekraftigung des von Blumentritt ihm suggerierten Altruis-
mus — servir d la causa de la humanidad — wirkt vor diesem Hintergrund
resignativ, wenn nicht deplaziert. Auf Dapitan hatte der pathetische Spruch
durchaus seine Berechtigung. Denn dort arbeitet Rizal als Lehrer, Agro-
nom, Entrepreneur und Arzt zum Wohl seiner Landsleute. Auf Kuba indes
wiirde er, der bis zur Verbannung ein sehr freies Leben fiihrte, unter der
Kontrolle des Generalkapitans im spanischen Militardienst stehen und wére

22 https://ncca.gov.ph/about-culture-and-arts/culture-profile/philippine-fast-facts/national-
flower-sampaguita/ [abgerufen 23.10.2019]
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ein Riadchen in der Maschinerie kolonialistischer Unterdriickung. Wiirde er
mit diesem Schritt nicht den Kampf fiir Gerechtigkeit und fiir jene Ideale der
Selbstbestimmung verraten, die er bis dahin mit so viel Mut gegen spanische
Willkiir in Position gebracht hatte? Ist es der Wunsch, von dem Ort los-
zukommen, der ihm - trotz grolen Vergiinstigungen — tiglich seine Unfrei-
heit vor Augen fithrt? Immerhin war er permanenter Beobachtung ausgesetzt
und hatten zudem die Jesuiten die Eheschliefung mit Josephine Bracken ver-
hindert.

Vielleicht liegt eine mogliche Antwort auch in Rizals plotzlichem Erschre-
cken tiber die Tatsache, dass jetzt iber ihn selber hereinbricht, was er in sei-
nem Roman Noli me tangere am Beispiel des jungen Helden Ibarra in imagi-
niren Szenen ausgemalt hatte. Denn ihm wird in der Verbannung bewusst,
wie die Grenze zwischen Fiktion und Realitét ins Schwanken gerét und er in
der von ihm geschaffenen Romanwelt sich unversehens selber begegnet. In
einem Brief vom November 1892, in dem er seinen Autorstandpunkt vertei-
digt, schreibt er: ,Schon jetzt sehe ich, was ich ,Roman‘ nenne, mit einer sol-
chen Genauigkeit wahr werden, dass ich behaupten kann: Ich wirke an der
Darstellung (representacion) meines eigenen Werkes mit, indem ich in ihm
eine Rolle iibernehme.””> Am 17. Dezember 1895 bewirbt sich Rizal auf dem
Amtsweg fir den Posten eines Militirarztes auf Kuba. Wenige Jahre zuvor
hatte er einem Freund noch dringend von einem Engagement auf Kuba abge-
raten: Die Insel sei ausgeblutet und eine hohle Nuss. ,Wenn jemand sterben
muss, soll er wenigstens in seinem Land, besser durch sein Land und fiir sein
Land sterben.**

Rizals Bewerbung bleibt monatelang ohne Antwort. Ende Juli 1896
erreicht den Ungeduldigen endlich die Zusage des damaligen Generalgou-
verneurs Ramon Blanco, der Rizal durchaus zugetan ist und ihm ein gutes
Zeugnis ausstellt. Am 30. August 1896, an dem Tag, an dem er den Aus-
nahmezustand iiber die aufrithrerischen Provinzen verhangt, schreibt Blanco
iiber Rizal in einem Empfehlungsschreiben:

Sein Verhalten wiahrend der vier Jahre, die er in Dapitan verbracht hat, war

vorbildlich; und er ist meiner Meinung nach umso mehr der Begnadigung

23 Epistolario Rizalino IV, 63: [...] sino que también divine el porvenir, puesto que aun ahora
mismo veo realizarse lo que llame ,novela“ con tanta exactitud que puedo decir que asisto a la
representacion de mi propia obra tomando parte en ella.

24 Brief an Mariano Ponce vom 9. Juli 1890: Estoy opuesto & su ida & Cuba: es inutil; Cuba esta
exhausta; es una cascara de nuez. Si uno ha de morir, que muera al menos en su pais, or su pais
y para su pais. Epistolario Rizalino III, 79
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und des Wohlwollens wiirdig, da er in keiner Weise in den Putschversuch die-
ser beklagenswerten Tage verwickelt ist, weder in eine Verschwérung noch

in die Plane einer geheimen Gesellschaft.”

Anfang September wird Rizal in Manila auf ein Dampfschiff eskortiert, das
ihn nach Barcelona bringen wird; von dort soll es weiter nach Kuba gehen.
Unterwegs — das Schiff befindet sich bereits im Mittelmeer — schreibt er am
28. September 1896 in hochster Aufregung an Blumentritt und zitiert aus-
fihrlich aus den Briefen, mit denen der General Blanco ihn an andere Amts-
trager weiterempfiehlt, um dann fortzufahren:

Mit diesen Briefen verlief3 ich Manila am 3. dieses Monats, zuversichtlich,
dass ich nach Kuba gehen wiirde, um mir einen Namen machen und die Ver-
leumdungen widerlegen zu konnen. Jetzt sagen sie mir, dass ich nicht dort-
hin gehe. Ich kann es nicht glauben, denn es wire die grofite Ungerechtig-
keit und die abscheulichste Schande, unwiirdig, nicht eines Militars, sondern
eines Mannes.....! Ich habe mich als Arzt angeboten, riskiere mein Leben im
Hazard des Krieges und gebe meine geschiftlichen Interessen auf; ich bin
unschuldig und beteilige mich tiberhaupt nicht an den Aufstanden, was ich
beschworen kann! Und als Gegenleistung schicken sie mich jetzt ins Gefiang-

nis. Ich kann es nicht glauben.

Rizal hatte unterwegs geriichteweise von seiner geplanten Internierung
gehort. Wenn es wahrhaftig seine Absicht war, als Militdrarzt unter spa-
nischem Kommando seinen guten Namen zu verteidigen, frage ich mich
erneut, wie das zu verstehen ist. Gewiss, als er sich im Dezember 1895 auf
die Stelle bewarb, wusste er langst, dass einige Mitglieder der fehlgeschla-
genen Liga-Griindung seit Jahren in einer Geheimgesellschaft namens Kati-
punan aktiv waren, die ausdriicklich revolutiondre Gewalt auf ihre Fahnen
geschrieben hatte und neben Kampfern auch Waffen sammelte. Die Revo-
lutionére wollten ihn partout auf ihre Seite ziehen und baten den Verbann-
ten um seinen Segen. Rizal lehnte ab, indem er schwieg. Zwar blieb er so sei-
ner gewaltfreien Linie treu, war sich aber vielleicht der Tatsache bewusst,
dass sein Name inzwischen ein Eigenleben besafl und mit dem Codewort

25 Epistolario Rizalino IV, 294: Su comportamiento durante los cuatro anos que ha permane-
cido en Dapitan ha sido ejemplar; y es, a mi juicio, tanto mas digno de perdon y benevolencia,
cuanto que no resulta en manera alguna complicado en la intentona que estas dias lamentamos,
ni en conspiracion ni en sociedad secreta ninguna de las que la venian tramando.
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Filibusterismo — dem Synonym fiir ,Rebellion® bzw. ,Terrorismus® — ver-
schmolz. Wollte er mit dem Kuba-Abenteuer dieser Art Selbstentfremdung
entfliehen?

Die Unruhen, die Ramoén Blanco und Rizal in ihren Schreiben erwahnen,
waren in der zweiten Halfte August 1896 — Rizal befand sich noch in Tali-
say — ausgebrochen und gingen auf die Katipunan-Bewegung unter Andrés
Bonifacios Fithrung zuriick. Anfangs konnen die Aufstindischen nur wenig
erreichen. Die Verfolgung seitens der Spanier ist blutig. Nicht wenige Auf-
standische werden zu Tode gefoltert, der Widerstand antwortet mit Rache-
aktionen, die Zahl der revolutioniaren Kampfer nimmt gegen Ende des Jahres
zu, steigert die Kampfkraft der Guerilleros und erhalt wenig spéter Verstar-
kung durch die US-amerikanischen Invasoren.

Wie aufgeheizt die Situation 1896/7 war, hat Isabelo de los Reyes in sei-
nen Erinnerungen an die Kéampfe beschrieben. Er wirft den Monchen vor,
eine Schreckensherrschaft anzustreben, vergleichbar dem terreur der Fran-
zdsischen Revolution:

Das machiavellistische Ziel des Monchsregimes (frailismo) war es, die Gele-
genheit [des Aufstandes] zu nutzen, um alle begiiterten und gebildeten Per-
sonen erschief3en oder deportieren zu lassen. Grund war ihr unversohnlicher
Hass gegen den Fortschritt, den sie fiir unvereinbar halten nicht nur mit ihrer
Politik der Ausbeutung und Herrschaft iiber die Philippiner, denen sie den
Zugang zur Bildung verwehren, sondern auch mit ihrem satanischen Ego-
ismus und ihrer Missgunst. Denn die Ordensbriider reizt das Verlangen, in
den Augen des verhetzten Philippiners als einzige Gebieter und Herren, als
weise und reich, vornehm und méchtig zu erscheinen.”®

In dieser Situation entscheidet die Regierung in Madrid, an Rizal ein Exem-
pel zu statuieren. Zu den treibenden Kréften hinter dieser Entscheidung
gehort, was nicht verwundert, die frailocracia, die nun Morgenluft wittert
und die Gelegenheit wahrnehmen will, den Autor, der ihre illegitime Gewalt-
herrschaft immer wieder angeprangert hat, ans Messer zu liefern. Schnell
wird das Geriicht, das Rizal auf dem Schiff vernommen hatte, fir ihn zur

26 I Delos Reyes 1899, 18: El objeto maquiavélico del frailismo, era aprovechar la ocasion para
hacer fusilar 6 deportar a todas las personas ricas é ilustradas, solo por su irreconciliable odio
al progreso, que cree incompatible con la politica de explotar y dominar al filipino embrute-
ciéndole, y por su satanico egoismo y envidias; pues los frailes tienen el prurito de aparecer &
los ojos del filipino fanatizado, como los Ginicos duefios y sefiores, sabios y ricos distinguidos y
poderosos.
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schmerzhaften Gewissheit. In Barcelona trifft er wieder auf den Katala-
nen General Despujol, der ihn am 6. Oktober 1896 in die bertichtigte Fes-
tung Montjuich einsperren lasst; fiir kurze Zeit nur, denn wenig spater wird
er unter schwerer Bewachung auf das néchste, nach Manila auslaufende
Dampfschiff transportiert, das am 3. November im Hafen der Philippinen-
hauptstadt einlduft. Rizals nichste Station ist das Gefdngnis im Fort San-
tiago, Sitz des Generalgouverneurs, wo ihn incomunicado-Haft erwartet. Ab
20. November konfrontiert ihn ein Militdrtribunal mit belastendem Mate-
rial — Briefe, Vortréige, Schriften usw. — und mit Zeugenaussagen, die einer
unparteiischen Prifung kaum Stand halten wiirden. Was ihm die Anklage
vorwirft, halt wenige Wochen spater der dem Kriegsgericht vorsitzende Son-
derrichter fest:

Der Angeklagte José Rizal Mercado ist der Hauptorganisator und die trei-
bende Kraft (alma viva) hinter dem Aufstand auf den Philippinen, Griinder
von Gesellschaften und von Periodika sowie Autor von Biichern, die der For-
derung und Verbreitung der Ideen der Rebellion und der Aufwiegelung der
Volker dienen, kurz: der Kopf des Filibusterismo im Lande.”

Die Anklagepunkte — Verschworung, Aufwiegelung, Organisation gewalt-
tatiger Aufstinde — wiegen schwer. Immerhin klagt der spanische Staat
gegen einen, der — das behaupten jedenfalls seine Gegner — Spaniens Herr-
schaft iiber die Kolonie mit Waffengewalt stiirzen wollte. Mit der Anklage
gegen Rizal steht die Revolution als ein von Tagalen angezettelter Aufruhr
vor Gericht, was aber nur dann zutrifft, verengt man die Wahrnehmung auf
Andrés Bonifacio, den Fithrer des Katipunan. Rizal selber bereitet im Dezem-
ber 1896 sorgfaltig seine Verteidigung vor und legt dabei grofiten Wert auf
seine Loyalitdt gegeniiber dem Land, dem er — wie er in seinen Verteidi-
gungsnotizen (Datos para mi defensa) schreibt — seine Bildung verdankt:

Ich habe nie geglaubt und kann es nicht glauben, dass meine Bestrebungen
in den Augen der Regierung kriminell waren. Denn wonach ich strebe, das
verdanke ich meiner eminent spanischen und als solche patriotischen Bil-
dung (mi educacion eminentemente espariola, y, como tal, patridtica). Als Knabe
wurde ich unter Spaniern erzogen und habe von den groflartigen Beispielen

27 El resumen: resulta (escribe) que el procesado José Rizal Mercado es el organizador prin-
cipal y alma viva de la insurreccion de filipinas, fundador de sociedades, periddicos y libros
dedicados a fomentar y propalar las ideas de rebelion y sedicion de los pueblos y jefe principal del
filibusterismo del pais [...]. Zit. nach W. E. Retana 1907, 367.
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der Geschichte Spaniens, Griechenlands und Roms gelernt. Spater in Spanien
waren alle meine Lehrer groflartige Denker und Patrioten. [...] Dass ich falsch
gehandelt habe, war mir nicht bewusst, zumal ich nie den Schutz einer ande-
ren Nation annehmen wollte: Zweimal wurde mir die deutsche Staatsangeho-
rigkeit und einmal die englische angeboten und ich habe das nie akzeptiert.
Vertrauensvoll bestand ich auf meinem Recht, nach dem zu trachten, was ich
fur richtig hielt, weshalb ich stets bei jeder sich bietenden Gelegenheit auf die
Philippinen zuriickgekommen bin.*®

Mitte Dezember wendet Rizal sich mit einer Erklarung an seine Landsleute,
in der er noch einmal seine Ablehnung revolutiondren Handelns begriindet
und ein weiteres Mal fiir staatliche Reformen pladiert:

Paisanos! Ich habe bewiesen, dass ich mehr als alles andere Freiheit fiir unser
Land will. Aber ich habe die Volksbildung (educacion del pueblo) als Voraus-
setzung angesehen, damit jeder durch Unterricht und Arbeit seine Personlich-
keit entwickelt und ihrer sich wiirdig erweist. Ich habe in meinen Schriften
das Studium der staatsbiirgerlichen Tugenden (virtudes civicas) empfoh-
len, ohne die es keine Erlésung (redencion) gibt. Ich habe auch geschrieben,
dass die Reformen, um fruchtbar zu werden, von oben kommen sollten, da
die von unten nur irreguldr, unsicher und zerbrechlich ausfallen. Von die-
sen Ideen genihrt, kann ich diesen absurden, brutalen Aufstand nur verurtei-
len und verurteile ihn vor allem deshalb, weil er uns Philippinern Schande
bringt und diejenigen diskreditiert, die sich fiir uns einsetzen kénnten. Ich
verabscheue dieses kriminelle Vorgehen und lehne jede Art von Beteiligung

ab [..].»

28 Escritos politicos 1961, 337: Yo nunca he creido ni puedo creer que estas aspiraciones mias
fuesen criminals a los ojos del Gobierno: son las aspiracion es que mi educacién eminente-
mente espaiiola, y, como tal, partridtica, ha hecho nacer en mi. De nifilo me he educado entre
espafoles, me he nutrido en los grandes ejemplos de la Historia Esparia, de Grecia y de Roma;
después en Espaila mis profesores han sido todos grandes pensadores, grandes patriotas. [...]
Tan ajeno estaba yo a creer que obraba mal, que nunca he querido aceptar la proteccion de
otra nacion: dos veces se me brindé con la nacionalidad alemana, y una vez con la inglesa y yo
nunca he aceptado. Tan confiado estaba yo en mi derecho de aspirar a lo que creia justo que
siempre que he tenido ocasion, he venido a Filipinas.

29 Zit. nach Retana 1907, 374: Paisanos. He dado pruebas como el que mas de querer libertades
para nuestro pais [...]. Pero yo ponia como premisa la educacion del pueblo, para que por medio
de la instruccion y del trabajo tuviese personalidad propia y se hiciese digno de las mismas. He
recomendado en mis escritos el estudio, las virtudes civicas, sin las cuales no existe redencion.
He escrito también [...] que las reformas, para ser fructiferas, tenian que venir de arriba, que
las que venian de abajo eran sacudidas irregulares e inseguras. Nutrido de estas ideas, no pue-
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Abb. 13 Rizals Hinrichtung am 30. Dezember 1896, fotografiert von Manuel Arias
Rodriguez

Dieses Manifest wird von den Behorden unterdriickt und die Gerichtsver-
handlung pro forma am 26. Dezember er6ffnet. Am Morgen des 29. De-
zember 1896 wird Rizal das Urteil verkiindet: Tod durch Erschief3en. Er hat
nun 24 Stunden Zeit, Besucher zu empfangen, ein letztes Mal seine Mutter,
seine Schwestern und Josephine Bracken zu umarmen und Briefe zu schrei-
ben. Von den Abschiedsgriifien ist auch die folgende Botschaft an Ferdinand
Blumentritt erhalten:

Mein Lieber Bruder: Wenn du diesen Brief erhalten hast, bin ich schon todt.
Morgen um 7 Uhr werde ich erschossen werden; ich bin aber unschuldig des
Verbrechens der Rebellion. Ich sterbe gewissensruhig. Lebe wohl, mein bes-
ter, liebster Freund, und denke nie tibel von mir.

Festung des Santiago, den 29sten Decem. 1896.
Jose Rizal.
Griisse der ganzen Familie [...] Frau Rosa, Loleng, Curt, und Friedrich.

do menos de condenar y condeno esa sublevacion absurda, salvaje, tramada a espaldas mias,
que nos deshonra a los filipinos y desacredita a los que pueden abogar por nosotros; abomino
de sus procedimientos criminales, y rechazo toda clase de participaciones [...].
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Am Morgen des 30. Dezembers 1896 — er ist 35 Jahre alt — wird Rizal auf
jenem Offentlichen Platz vor Manilas Toren, auf dem 1872 die philippinischen
Priester Gomez, Burgos und Zamora durch die Garotte starben, von einem
ErschieBungskommando philippinischer Soldaten getdtet. Die spanischen
Kolonialherren waren sich nicht zu schade, ihren schabigen Racheakt mit
dem Abspielen des Marcha de Cadiz zu feiern.*

Am Tag nach Rizals Tod treffen in der an der Bucht von Manila gelege-
nen Provinz Cavite die zerstrittenen Revolutionsrite und -fithrer zusammen,
um ihre militdrischen Krafte zu biindeln. Thr Schlachtruf lautet: ,Mabuhay si
Dr. José Rizal!“ (Lang lebe Dr. José Rizal!) Die Jesuiten wahlten eine andere
Strategie. Nicht wenige von ihnen hatten Rizal im Gefangnis heimgesucht und
verdffentlichten nun nach seinem Tod ein ,Protokoll‘ der mit dem Verurteil-
ten gefithrten Gesprache. Dieses ,Protokoll® war in Wahrheit nichts anderes
als eine Propagandaschrift, in der die Monche die angebliche Riickkehr des
Stinders in den Schof3 der Kirche feierten.** Die Wirkung des Schriftchens
wahr wohlberechnet, da in diesem ,Zeugnis‘ der Siinder mit dem gefalschten
Namen vor den das Seelenheil gefahrdenden Einfliisterungen der Freimaure-
rei warnt. Es war das alte Lied: Das Gebot blinden Gehorsams und der unab-
hangige Gebrauch der Vernunft sollten gegeneinander ausgespielt werden.

30 A. Craig 1914, 248
31 Vgl. Rafael Palmas Expertise (1949, 333 ft.).
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Zwischenspiel
Chiffre Europa

Rizal hat die Widmungsinschriften seiner in Berlin und Gent verlegten Ro-
mane sowie des in Paris gedruckten Morga-Kommentars nicht nur mit sei-
nem Namen unterschrieben, sondern diesem auch — anstelle einer bestimm-
ten Ortsangabe — die Bezeichnung ,Europa“ hinzugefiigt. Er hitte auch die
europaischen Stadte nennen konnen, in denen er die Biicher vollendet hat:
Noli me tangere in Leipzig, El Filibusterismo in Biarritz, Brissel und Gent
sowie den ,Morga‘ in London. Die Roman-Skripte haben den Autor auf sei-
nen ausgedehnten, kreuz und quer iiber den europiischen Kontinent fithren-
den Reisen standig als portable work in progress begleitet.

Hielt Bismarck, als dessen Agent Rizal von seinen Feinden geschméht
wurde, ,Europa® schlicht fiir eine geografische Bezeichnung, sah der Asiate
den Kontinent mit ganz anderen Augen. Zwar behauptete er gelegentlich,
er sei ,noch nicht europiisiert®, doch ob er ,asiatisch® dachte und fihlte,
eine solche Frage kam ihm iiberhaupt nicht in den Sinn. Als der Sprachleh-
rer, mit dessen Hilfe er in Briissel sein Franzosisch verbesserte, ihm unter-
stellte, er denke anders als die Européer, ndmlich wie ein Buddhist, hatte er
dafiir nur Spott tibrig und schrieb Blumentritt, er werde gewiss bald ,fahig
sein, gutes Franzosisch zu schreiben wie ein miniaturischer Tseng-Ki-tong.“
Hinter dem chinesischen Namen steckt eine Anspielung auf den frankopho-
nen chinesischen Diplomaten und Schriftsteller Chen Jitong, der mit seinen
in den 1880er und 90er Jahren verdffentlichten Biichern grofien Erfolg in
Frankreich hatte. Rizal schatzte vor allem Chen Jitongs geistreiches, unter
dem Titel Les Chinois peints par eux-mémes 1884 in Paris verdffentlichtes
Selbstportrit der Chinesen und kokettierte — wie er Blumentritt verkiinde-
te — mit dem Gedanken, sich ebenfalls in die Riege der frankophonen Schrift-
steller einzureihen.?

In Rizals Sprachgebrauch leuchtet ,Europa® wie eine mit widerspriichli-
chen Konnotationen verbundene Chiffre, in der das Wort ,Freiheit® oft alle
anderen, auch die dunkleren Nebenbedeutungen iiberstrahlt. So gesehen
lasst sich die erwédhnte enge Plazierung neben dem Autornamen am Ende

1 Brief vom 28. Juni 1890.
2 Brief vom 26. August 1888.
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der Widmungstexte als sinnstiftende, ein stolzes Freiheitsbewusstsein ein-
schliefende Konfiguration lesen. Nicht zuletzt gibt sie der Vermutung Recht,
in ihrer vorliegenden Form konnten Rizals Romane nur in Europa entstehen.
Wann immer er vom ,freien Europa® schwérmt, ist das vor allem als Selbst-
aussage zu verstehen. Am 7. August 1887 — Rizal befindet sich auf der Heim-
reise kurz vor dem Eintritt des Passagierschiffs in den Suezkanal — blickt
er zuriick auf die schwindende Kiiste Europas und schreibt an Blumentritt:
,das schone Land meiner Freiheit entfernte sich von mir wie in einen Nebel
gehiillt” Die Freiheit, die er in den europaischen Landern genoss, wird ihm
noch einmal bewusst, da er auf dem Weg in ein, ja in sein Land ist, in dem
Europaer die Freiheit unterdriicken. Im tbrigen ging es auch im damaligen
Europa nicht so ,frei“ zu: Autoritire Machte hatten in vielen Landern nach
den gescheiterten liberalen und demokratischen Unabhingigkeitsbewegun-
gen der postrevolutioniren Ara die Oberhand. Der zunehmend aggressiver
auftretende Nationalismus und die verbreitete Militarisierung trugen das
ihre dazu bei, jenen Sozialtypus des Untertanen zu modellieren, der pass-
genau den Forderungen des gegen Ende des Jahrhunderts triumphierenden
Obrigkeitsstaats entsprach.

Rizals ausgedehnte Europareisen fithrten ihn von Spanien aus nach
Deutschland und immer wieder in die Metropolen Frankreichs und Eng-
lands, aber auch nach Osterreich, Italien und in die Schweiz. Erstaunlicher-
weise finden sich in seiner umfangreichen Korrespondenz - bis auf eine eher
lappische Episode im Umgang mit der Berliner Polizei — keinerlei Klagen
iiber irgendwelche Schwierigkeiten mit den Wachtern jener Landesgrenzen,
iber die ihn seine Reisen fihrten. Er hatte freilich den diplomatischen Vor-
teil, dass er die jeweilige Landessprache gut genug sprach, um bei den Grenz-
wichtern Eindruck zu machen. Mit einer so bequemen Unabhéngigkeit, die
er als reisender Enthusiast und aufmerksamer Beobachter auf seinen Wegen
durch die verschiedensten Lander, Stadte und Institutionen Europas genoss,
konnte er — wie er in einem weiteren Brief vom 10. Juni 1887 an Blumentritt
klagt — in seiner philippinischen Heimat nicht rechnen: ,Je ndher der Augen-
blick meiner Abreise ist, desto schoner kommt mir Europa vor; ich zittere
schon, wenn ich nur denke was fir Obrigkeiten, Beamten, Gesetze, Gedan-
ken, Umgang usw. werde ich auf den Philippinen finden.” Wovor aber soll-
te er zittern? Vor nichts anderem, als vor jenem in seiner Heimat waltenden
Espafia Eterna, das mit Zéhnen und Klauen eine feudalistische Vergangen-
heit verteidigte. Es gab fiir ihn — wie er am eigenen Leib erfahren musste -
nicht nur das eine sikulare, ja vielleicht sogar ,schone” Europa, sondern auch
das Europa der Ausbeutung und der rassistisch auftrumpfenden Gewalt eben
dort, wo er geboren wurde und aufgewachsen war.
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Einige Jahre vor Rizals Stof3seufzer schrieb der 22jahrige von Madrid aus
seinen Eltern einen Brief mit personlichen und politischen Nachrichten. Wie
in einer ominésen Nachschrift zu seiner frither geduflerten Begeisterung
iiber die européaische Hauptstadt des 19. Jahrhunderts, Paris, ist in diesem
Text u.a. von einer Europa gefahrdenden ,Feuersbrunst® (conflagration) die
Rede, die irgendwie mit der Verlagerung der Macht von Frankreich zu den
,Nationen des Nordens“ sowie mit der Bedrohung der russischen Zarenherr-
schaft durch das ,Damoklesschwert des Nihilismus‘ zusammenhénge. Bevor
Rizal einen weiteren Nachrichtenschnipsel hinzufigt, der sich auf die Kos-
ten fiir die Teilnahme an einem Bankett zu Ehren von Christoph Columbus
bezieht, schlieft er lakonisch: ,Das also ist das zivilisierte Europa!“ (;Esto es
Europa la civilizada!).?

Wovon ist die Rede? Die Geschichtsschreibung hélt Antworten bereit: In
den 1880er Jahren war Bismarck darauf erpicht, das republikanische Frank-
reich in Europa zu isolieren. Zu diesem Zweck schmiedete er ein Dreier-
Biindnis mit Osterreich-Ungarn und Italien, dem wenig spater Ruménien sich
anschloss. Den Biindnispartnern ging es nicht nur um ein robustes Auftre-
ten gegentiber Frankreich, Russland und England, sondern — was Rizal nicht
erwahnt — auch darum, sich im globalen Wettbewerb um Kolonialbesitz Vor-
teile zu verschaffen. Spanien, das unter Antonio Canovas’ Regierung ein Lie-
besbiindnis mit der Restauration eingegangen war, schickte im Sommer 1883
Koénig Alfons XII. nach Berlin, um der antirepublikanischen Biindnispolitik
Bismarcks seine Aufwartung zu machen. Auch das tibergeht Rizal in dem
zitierten Brief, was aber wenig zu sagen hat. Denn seiner Haltung gegeniiber
dem arroganten Kolonialherrn hatte er bereits im Frithjahr desselben Jah-
res Ausdruck gegeben. Seinem Schwager Manuel Timoteo Hidalgo, der ihn
um Auskunft iiber den Stand einer die Philippinen betreffenden Reform bat,
empfahl er, die Hoffnung aufzugeben, da Spanien gerade im Begriff sei, sich
von der Regierung des kastilischen Kénigs Alfons X. zu verabschieden.* Nota
bene: Alfonso X., genannt der Weise, war von 1252 bis 1282 im Amt.

Rizals Idealbild einer in Europa verkorperten, ihm als Kolonialsubjekt auf
den Philippinen verweigerten Freiheit entsprach dem Wunsch, Zugang zur
hehren ,Republik europiischer Geister* zu finden. Gleichwohl, vor den politi-
schen und sozialen Konflikten, die ebenso zu Europa gehorten wie die Tréau-
me einer kontinentalen, Frieden garantierenden balance of power verschloss
er die Augen nicht.

3 Rizal y la familia, 143. Rizal schreibt ,la espada del Nihilismo como el antiguo Damocles®,
verwandelt so das Damokles- in ein Nihilismusschwert.

4 Rizal y familia, 97
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Aber was hat es mit der Rede vom ,Damoklesschwert des Nihilismus‘ auf
sich? Das seltsame Bild passt, wie ich meine, zu der im spéten 19. Jahrhundert
reichhaltigen Geschichte terroristischer und anarchistischer Attentate, auf
deren russische Ereignisse Rizal direkt anspielt. Im Marz 1881 fiel Zar Alex-
ander II, der schon Jahre zuvor wiederholten Anschliagen ausgesetzt war,
einem Bombenattentat zum Opfer. Im September 1883 scheiterte ein wih-
rend der Einweihung des Niederwalddenkmals geplanter Mordanschlag auf
Kaiser Wilhelm I. am Dilettantismus der Attentéter. 1897 wird der spanische
Politiker Antonio Canovas im baskischen Mondragén Opfer eines anarchis-
tischen Anschlags, angeblich ein im Namen des Mértyrers Rizal vollzogener
Racheakt. Ein Jahr spiter fallt die Kaiserin Elisabeth von Osterreich-Ungarn
auf der Seepromenade der Stadt Genf einer Messerattacke zum Opfer. Nihi-
lismus steht fiir eine verneinende Haltung, die jede Autoritit verteufelt
und in extremistischer Spielart vor Annihilation durch Mord nicht zurtick-
schreckt. In Rizals El Filibusterismo ubt sich in dieser Rolle der rachsiichtige
Simoun alias Ibarra, der sich, was haufig Teil der Terrorismuslogik ist, nach
dem Scheitern des Attentats selbst entleibt. Von seinen Feinden in die Nahe
Proudhons geriickt, wurde Rizal selber des Anarchismus bezichtigt und nicht
selten als filibustero des Hochverrats verdachtigt.” Das war keine lappische
Stigmatisierung, zumal die Bedeutung in etwa der in der heute verbreiteten
politischen Kampfsprache géngigen Terroristendenunziation entsprach.

Auch der Nihilismus erfreute sich in der zweiten Héalfte des 19. Jahr-
hunderts einer wahren Konjunktur. Literarisch salonfdhig wurde der N-Be-
griff durch Iwan Turgenjews Generationenroman Viter und Séhne (1862),
der, in mehrere europiische Sprachen tbersetzt, zum Bestseller avancierte
und zu Rizals Lektiiren gehorte. Fir einen der Bewunderer Turgenjews, den
russischen, des Nihilismus verdachtigten Anarchisten Pjotr Alexejewitsch
Kropotkin war der Unterschied zwischen Wort und Tat, ja zwischen Lite-
ratur und Rebellion, von geringer Bedeutung. Das war nicht nur fiir dessen
individuelle, politisch motivierte Schriftstellerberufung charakteristisch, es
erinnert vielmehr von fern auch an eine bekenntnishafte Auflerung Rizals
in einem Brief, den er im Juni 1888 — wahrend seiner Londoner Arbeit am
,Morga‘ - Mariano Ponce zuschickte:

Das wichtigste Werkzeug von Herz und Kopf ist heute die Feder. Andere zie-
hen den Pinsel, wieder andere den Meif3el vor; ich bevorzuge die Feder. Wohl

5 Briefvom 9. Juli 1888 an Blumentritt. - Mit grof3er Wahrscheinlichkeit kannte Rizal die eine
oder andere Schrift Proudhons, da er mit dessen Ubersetzer, dem katalanischen Politiker und
Staatstheoretiker Pi y Margall Umgang hatte.
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erscheint uns die Bedeutung dieses Werkzeugs nicht so zentral. Aber manch-
mal werden mit einem schlechten Stift, den sie dann ,philippinische Machete’
nennen, grof3artige Arbeiten verrichtet. Und manchmal kann schlechte Lite-
ratur grofle Wahrheiten sagen. — Ich bin nicht unsterblich oder unverwund-
bar, und meine grofite Freude wire es, wenn am Tag meines Todes eine gro-
Be Gruppe von Schriftstellern an meine Stelle trate. Wenn einer getétet oder
hingerichtet wird, sollten wenigstens zwanzig oder dreiflig ihn ersetzen, auf
dass sie die Téter jagen.®

Was ist das, die ,philippinische Machete® (bolo filipino), ist es ein wortlicher
oder ein figurativer Ausdruck? Mit der Machete ,schreiben’, kann heiffen: mit
der blanken Waffe die Gegner attackieren; oder eben auf grobe Weise effekt-
volle Pfade ins Unterholz der Sprache ,schlagen’. In jedem Fall ist Gewalt mit
im Spiel, sei es die physische, sei es die symbolische der scharf angreifenden,
ja vernichtenden Rhetorik. Was auch immer Rizals Text im Detail andeuten
mag, sein Vertrauen in die eingreifende und verandernde Kraft der literarisch
versierten Rede war unerschiitterlich. Wie sonst ist es zu verstehen, wenn er
die Fortschreibung des Kampfes nach seinem ahnungsvoll vorweggenom-
menen Tod wieder einer Gruppe von Schriftstellern anvertraut?

Zur Geschichtsschreibung jenes russischen Nihilismus, der die ,Propa-
ganda der Tat” auf sein Banner geschrieben hatte, steuerte — was hier tiber-
raschen mag - ein Freund und Mitstreiter Rizals, der in Paris lebte, ein Kapi-
telchen bei: Trinidad Pardo de Tavera verdffentlichte 1922 unter dem Titel
Las Nihilistas Erinnerungen an einige junge russische Anarchisten und
Anarchistinnen, denen er noch zu Rizals Lebenszeit personlich in Frankreich
begegnet war.”

»iEsto es Europa la civilizada!“ - Rizals Ausruf wirkt wie ein Urteil, das - so
scheint es - die vielgepriesene europdische Zivilisation als etwas Fragiles,
wenn nicht sogar Heuchlerisches blo3stellt. Nicht zuletzt genoss Spanien
seit der Revolution von 1868 den zweifelhaften Ruf eines von anarchistischen

6 Brief vom 27. Juni 1888: Ahora el instrumento principal del corazon y de la cabeza es la
pluma; otros prefieren el pincel, otros el cincel; yo prefiero la pluma. Ahora, no nos parezca
el instrumento como el objeto primordial; 4 veces con uno malo se hacen obras muy grandes,
diga lo el bolo filipino. A veces con una mala literatura pueden decirse verdades grandes. - Yo
no soy inmortal ni invulnerabile, y mi mayor alegria seria verme eclipsado por una pléyade de
paisanos a la hora de mi muerte. Que si a uno le matan ¢ le ahorcan, que le sustituyan veinte o
treinta al menos para que se escarmienten de ir ahorcando 6 matando. Epistolario Rizalino II,
21. — Das Wort pléyade bezeichnet — einer franzésischen Tradition folgend — einen Zusammen-
schluss oder eine lose Gruppe prominenter Schriftsteller mit vergleichbaren Wirkungszielen.

7 B. Anderson 2007, 80f.
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Kriaften bedrohten europiischen Unruheherds.® Rizal diirfte das nicht ent-
gangen sein. Zwar wird der Begriff des Anarchismus gern in einem Atemzug
mit Gewalt und Umsturz genannt. Doch im postrevolutionédren 19. Jahrhun-
dert fanden sozialrevolutionire Ideen eine Heimat bei jenen herrschaftskri-
tischen Intellektuellen, die, ohne Gewalt zu predigen, den Anarchismus auf
der Suche nach alternativen Sozial- und Lebensformen um pragmatische
Handlungsentwiirfe zu bereichern suchten.” Die Fusion des anarchistischen
Attentats mit Terror ist damit nicht vereinbar und das umso weniger, rechnet
man sie jener dunklen Seite der Moderne zu, auf deren Boden die Reste des
Ancien Regime mit Gewalt zu Fall gebracht werden sollten.

In Rizals Schriften evoziert die Chiffre ,Europa“ vorwiegend positive
Konnotationen wie Zivilisiertheit, politische Selbstbestimmung und wissen-
schaftlichen Fortschritt. Was nicht verwundert, denn sowohl seine intellek-
tuelle Bildung als auch die Anerkennung, die ihm als angehender Gelehrter
und Autor zuteil wurde, kamen vor allem aus Europa, nicht aus seiner Hei-
mat. Doch hat ihn das nicht die Gewalt vergessen lassen, mit der die euro-
paischen Staaten im Spiel um Macht weit entfernte fremde Lander und Kul-
turen unterworfen und ausgepliindert haben. ,Ich bin erfreut dass ich Europa
verlasse!“ bekannte er in einem Brief vom 6. Juni 1887 aus Genf. Diesem
eindeutigen Abschiedsgruf lag freilich ein aktuelles, seinen Herkunftsstolz
kriankendes Ereignis zugrunde. Denn seine Ablehnung galt der Exposicion
de Filipinas, einer vom Staat finanzierten Volkerschau, die vom Frithjahr bis
zum Herbst 1887 im Madrider Parque de El Retiro gezeigt wurde. Verglichen
mit anderen europaischen Voélkerschauen suchten die spanischen Behorden
zwar die wihrend der Schau vorgefithrten indigenen Volksgruppen mit klei-
nen Geschenken und Belohnungen zu gewinnen. Aber als erniedrigend und
verachtlichmachend musste diesen Paternalismus empfinden, wer die preka-
ren Zusténde in der Ausstellung zur Kenntnis nahm, die zum Tod von immer-
hin drei der insgesamt 42 in der Schau vorgefiihrten Philippiner fiihrten.

Von riickhaltloser Bewunderung Rizals fiir Europa konnte niemals die
Rede sein. Als er kurz vor Erscheinen seines zweiten Romans iiber einen kiinf-
tigen Wohnsitz nachdachte, schloss er Europa ausdriicklich aus. Der Kon-
tinent erschien ihm nun - vor der lingst falligen Riickreise in den Osten — als
ein Ort des ,Exils“ (destierro) und er erwog, sich in Asien — auf den hei-
mischen Philippinen, in Hongkong oder Japan - niederzulassen.’® Sich wie

8 M. Bookchin 1976
9 Vgl die Beitrage in H. Diefenbacher 1996.

10 Rizal y colegas II, 657: Para evitar un aumento en las atenciones de la misma creo necesa-
rio mi retiro a fin de establecerme y ganarme mi subsistencia. Mi punto escogido es o Filipi-
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der iiberzeugte Patriot auf eine einzige, dem Boden verhaftete ,Heimat" fest-
zulegen, war seine Sache indessen nicht. Sprach er von Heimat, so bezog er
sich — wie hier unten zu sehen — nicht nur auf das Land seiner Geburt, son-
dern auch auf die europaischen Wissenschaften. Ungebundenheit bestatigt
u.a. auch sein ernsthaft betriebener Plan, mit der ganzen Sippe die Philippi-
nen zu verlassen, um auf Borneo — das heif3t: im ,Exil“ — einen Neuanfang
zu wagen. Unter der Chiffre Europa verbargen sich daher fiir ihn zwei einan-
der entgegengesetzte Erfahrungen: die Aussicht auf Freiheit und die kolonia-
listische Zwangsgewalt der Européer tiber die von ihnen gekaperten Lander,
Hirne und Korper. Am 24. April 1887 - Rizal bereitet die baldige Riickreise
auf die Philippinen vor — schreibt er aus Berlin an Blumentritt:

Eine sanfte Melancholie empfinde ich trotzdem, indem ich das schone, freie,
gelehrte und civilisierte Europa verlassen muss; aber ich werde in meinem
Vaterlande mehr nutzen als hier; hier bedarf niemand meiner; wenn ich
nun in meiner Heimath in bestédndiger Verbindung mit den guten deutschen
Gelehrten stehe, wenn ich einige gute Zeitungen des civilisierten Europas
habe, so werde ich mich nicht fithlen wie in einer Verbannung von meiner
wissenschaftlichen Heimath.

Rizals ,wissenschaftliche Heimat" lag keineswegs allein in Deutschland, son-
dern umfasste einen Grofiteil des europaischen Kontinents: In Madrid mach-
te er — unter Moraytas Anleitung — Bekanntschaft mit der republikanischen
Geschichtsschreibung und mit Giordano Bruno, dem Erzkritiker religios
verzerrter Weltbilder; in Paris wurde er sich der urbanen Moderne Europas
bewusst und studierte die avanciertesten Errungenschaften der Medizinwis-
senschaft; in Londons Bibliotheken hatte er die altesten, meist spanisch ver-
fassten Geschichten tiber seine heimische Inselwelt in Fiille zur Hand, um
sie kritisch kommentieren zu konnen; an Rhein und Neckar beobachtete er
mit Interesse die romantisierende Naturliebe der Deutschen; in Dresden und
Berlin ehrten ihn die berithmtesten Anthropologen; aus dem béhmischen
Leitmeritz erreichten ihn neben bedeutenden Biichersendungen Zuspruch,
Beifall, Einspruch und freundschaftliche Empfehlungen; in Rom konnte er
den Blick nicht von den antiken Ruinen lassen, die ihm — wie er bei verschie-
denen Anlédssen notierte — die Anfiange des romischen Rechts und der latei-
nischen Zivilitat ins Gedéchtnis riefen.

nas, Hongkong o el Japén, porque Europa me parece un destierro y por esto anuncio mi inten-
cién a la Propaganda para que pueda tomar su determinacion. — Lesenswert ist in diesem
Zusammenhang Z. A. Salazars faktenreiche Abhandlung The exile in Philippine history, 1999.
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Wo er auch hinkam, er suchte in die Sprache und Geschichte des jewei-
ligen Landes einzudringen, begierig nach allem, was seinen spataufklére-
rischen Hunger nach Erleuchtung (luz) zu befriedigen versprach. Im Ver-
gleich aber mit anderen Lindern und Kontinenten iiberlieff er Europa den
ersten Platz als zivilisatorische Kraft. Beeindruckend ist in diesem Zusam-
menhang, dass Rizal die drei antiken Sprachen zu lesen und zu schreiben
verstand, deren Literaturen im Innern des Europa-Mythos eng zusammen-
hocken und ein prekires Geistergesprach fihren: Griechisch, Hebriisch,
Latein. Im Mythos verschmelzen diese Literaturen und ihre geistigen Poten-
ziale bekanntlich mit den Namen der grofien Zivilisationsmetropolen Athen,
Jerusalem und Rom. Doch Halt! Ich will hier innehalten, um nicht den Ver-
dacht zu wecken, Rizal habe diesen Mythenkomplex gut gekannt und in
aller Heimlichkeit ausgewertet. Ich mochte hier lediglich an die pathetische
Aufladung der Europa-Chiffre in jenen Diskursen erinnern, die das konser-
vative Weltbild des ,Abendlands® einrahmen. Mit welcher Anmaflung im
fortgeschrittenen 19. Jahrhundert sich Européer als die Herren der Welt auf-
spielten, ist ja nicht unbekannt. Dennoch sei hier noch einmal daran erinnert,
mit welchen Argumenten in diesem Spiel die alte Idee einer volkervereini-
genden Christianitas an die modernen, Kolonialismus, Handel, Wissenschaf-
ten und Industrie umfassenden Fortschrittsgeliiste angepasst wurde. Nie-
mand hat das besser zum Ausdruck gebracht, als der Staatshistoriker Leopold
von Ranke, der im Jahr 1879 iiber das ,christliche Wesen“ schrieb:

[Wir] verstehen darunter freilich nicht ausschliefilich die Religion; auch mit
den Worten Kultur, Zivilisation wiirde man es nur unvollkommen bezeich-
nen. Es ist der Genius des Okzidents. Es ist der Geist, der die Volker zu geord-
neten Armeen umschaftt, der die Straflen zieht, die Kanile grabt, alle Meere
mit Flotten bedeckt und in sein Eigentum verwandelt, die entfernten Kon-
tinente mit Kolonien erfiillt, der die Tiefen der Natur mit exakter Forschung
ergriindet und alle Gebiete des Wissens eingenommen und sie mit immer fri-
scher Arbeit erneuert, ohne darum die ewige Wahrheit aus den Augen zu ver-
lieren, der unter den Menschen trotz der Mannigfaltigkeit der Leidenschaften
Ordnung und Gesetz handhabt. In ungeheurem Fortschritt sehen wir diesen
Geist begriffen."*

Dieses den Imperialismus feiernde Bekenntnis bringt, dem hochfahrenden
Ton zum Trotz, etwas Zutreffendes zum Ausdruck. Denn den Europiern
war es gelungen, eine spannungsvolle, wenn auch schwankende Beziehung

11 L.v. Ranke 1879, 518f.
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zwischen den Ideen einer durch und durch sékularen Moderne und einem
religioés grundierten Traditionswissen herzustellen. Auch das katholische
Spanien, dessen Ruf als Kolonialherr unter den Anklagen der ,Schwarzen
Legende® gelitten hatte, suchte den Schulterschluss mit den groflen Nationen
Europas. Noch 1882 - die Kolonialmacht war langst angeschlagen — rief der
Ministerprasident Antonio Canovas, unter dessen Regierung Rizal in Madrid
gerade sein Studium begonnen hatte, die Spanier dazu auf, ihre Zivilisie-
rungsmission nicht zu vergessen:

Man erwartet zusehends von uns die Verpflichtung, uns unter die expansiven,
anspruchsvollen Nationen einzureihen, die die Aufgabe ibernommen haben,
jenes miuhselige Unterfangen zur Vollendung zu bringen, die ganze Welt zu
zivilisieren. Und es gilt zu begreifen, warum man das von uns erwartet, und
dass es gut wire, sich unermidlich an die noch nicht erloschene Ehre, das
Erbe unserer Viter, zu erinnern.*?

Rizals eigene, zwischen begriindeten Zweifeln immer wieder hervorbre-
chende Europabegeisterung hatte fraglos mit seiner Sozialisation zu tun: Die
europdische Literatur lernte er frith in der heimischen Bibliothek kennen,
die Vorteile formaler Bildung wahrend der intensiven Schuljahre im Jesui-
ten-Kolleg. Es ist die Verschrankung der Horizonte, die ihn vor einer dok-
trindren, sagen wir, vor einer fanatisch grundierten Einseitigkeit bewahrte:
In der vaterlichen Welt kam er zuerst mit Europa in Kontakt, in Europa mit
den Bildern, die sich dieser Kontinent von seiner Heimat machte. So gese-
hen, legt die Ortsangabe ,Europa® in den Widmungstexten seiner auf den
Philippinen spielenden Romane eine Lesart nahe, die sich vielleicht am ehes-
ten als perspektivische Uberschneidung von Nihe und Distanz umschrei-
ben lasst. Nahe auflert sich in der spanischen Widmungsiiberschrift ,An
mein Vaterland®, Distanz in der Ortsangabe ,Europa“ Der grofite Teil sei-
ner Schriften ist ja, wie gesagt, nicht auf den Philippinen entstanden. Zumal
die Romane, die von ferne, aus gleichsam européischer Vogelperspektive, auf
den Archipel blicken, ihr Handlungsgeschehen im kleinen, tiberschaubaren
Raum - in bzw. zwischen der Hauptstadt Manila und dem Dorf seiner Kind-
heit Calamba (im Roman: San Diego) - entfalten. Abstand vom und Néhe

12 A. Cénovas del Castillo 1882, 131: Mandanos el deber nuestro, visiblemente, que entremos
en el nimero de las naciones expansivas, absorbentes, que sobre si han tomado el empefio de
llevar a término la ardua empresa de civilizar el mundo entero: y para comprender por qué nos
lo manda, si que fuera bueno recordar sin tregua la honra, no extinta aun, que heredamos de
nuestros padres.
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zum ,Vaterland® markieren gemeinsam die im Widmungstext ,inmitten der
modernen Zivilisationen® (enmedio de las civilizaciones modernas) beschwo-
rene Erinnerungarbeit zugleich mit der Absicht, die heimischen Inseln mit
den europaischen Landern zu vergleichen. Der Wald seiner Heimat — um nur
dieses Beispiel zu erwahnen — erscheint in Rizals Romanerzahlungen als Ort
zugleich des Riickzugs und der dunklen Gefahr; der européische Wald aber
in Verbindung mit der Fahigkeit kulturell geprigten Zeichenlesens als Pallia-
tiv fir die gequélte Seele:

Sind wir betriibt, sind unsere Nerven angeschlagen. Dann ertragen wir weder
die schonste Musik der Welt noch die Trostungen der Freunde noch unter-
haltsame Geselligkeit. Aber wenn wir, wie in den von germanischen V6lkern
bewohnten européiischen Landern, daran gewdhnt sind, in den Ausdruckszei-
chen der Natur zu lesen, finden wir den grofiten Trost in der Waldeinsamkeit.
Betrachten wir die Wolken, wie sie durch den Raum dahinziehen, bewundern
die Schonheit der Blumen und lauschen dem Gesang der Vogel, dann verges-
sen wir unsere Kdmpfe und Schmerzen, die Hand des Schopfers liebkost uns,
und wenn wir nach Hause kommen, fithlen wir uns erfrischt. Dann hat die
Natur aufgeheitert, was die Seele einst betriibte.*®

Die komparatistische Sicht, fiir die Rizal gern den ,Damon des Vergleichens®
herbeizitiert, geht nicht mit einem abrupten Perspektivenwechsel einher,
obwohl sie im Roman durchaus manchmal wie eine dramatische, zwischen
Schuss und Gegenschuss wechselnde Kameraeinstellung auftreten kann. In
El Filibusterismo stellt der Erzédhler in zwei nicht weit auseinanderliegen-
den Kapiteln zwei Reden einander gegeniiber, die gegensétzlicher kaum sein
konnten. Im ,El alto empleado® (Der hohe Beamte) tiberschriebenen Kapi-
tel XXXT legt sich ein nicht weiter charakterisierter, namenloser spanischer
Funktionar mit dem Generalgouverneur der Philippinen an. Die Szene spielt
in der Gouverneursresidenz, Gegenstand des Disputs ist die Einkerkerung

13 Diesen Text hat Rizal wahrend seines Aufenthalts bei Blumentritt in Leitmeritz in deutscher
Sprache aufgeschrieben. Blumentritt hat ihn ins Spanische iibertragen und in dieser Fassung
wurde er 1921 in der manilenischen Zeitung Dia Filipino veréffentlicht. — Prosa, 64: Cuando
estamos afligidos, nuestros nervios se agitan, no podemos tolerar el eco de la mejor musica del
mundo, ni el consuelo de los amigos, ni las distracciones de la vida social. Pero si como sucede
en los paises Europeos poblados por los pueblos germanos — estamos acostumbrados a leer en
la expresion de la naturaleza, encontramos el mejor consuelo en la soledad del bosque; mirando
las nubes que cruzan el espacio, admirando la hermosura de las flores y escuchando el canto
mocente do los pajaritos, nos olvidamos de nuestros duelos y cuitas, la mano del Criador nos
acaricia, y al regresar al hogar nos sentimos como refrescados, pues la naturaleza ha alegrado
lo que antes habia entristecido el alma.
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eines Unschuldigen, ndmlich des Studenten Basilio. Im Roman wird dieser
nachdenklich auftretende, vor Gewalt zuriickschreckende junge Mann in
die Rolle des Stindenbocks gestoflen, an dem, trotz mangelnden Beweisen,
ein Exempel statuiert werden soll. Der hohe Beamte sucht Basilio zu retten,
indem er dem Verantwortlichen, dem Generalgouverneur, eindringlich ins
Gewissen redet und ihn im Namen des altehrbaren Spaniens an die Bedeu-
tung des européischen Wertekanons erinnert:

Wir protestieren, wenn wir horen, Gewalt gehe vor Recht. Aber wir applau-
dieren, wenn wir zuschauen, wie in der Praxis — was ja soeben geschieht -
Gewalt auf verlogene Weise sich iber das Recht hinwegsetzt [...]. Ich mochte
nicht, dass Spanien in Zukunft als Rabenmutter der Nationen, als Blutsau-
ger der Volker und als Tyrann der kleinen Inseln angeklagt wird. Es wére
eine schreckliche Verachtung der edlen Absichten unserer alten Konige! Wie
erfiillen wir denn ihren heiligen Willen? Sie versprachen diesen Inseln Schutz
und Gerechtigkeit, aber wir spielen mit dem Leben und den Freiheiten ihrer
Bewohner; sie versprachen Zivilisation, aber wir verweigern sie den Insula-
nern, weil wir firchten, sie wiirden dann ein wiirdevolleres Leben anstre-
ben; sie versprachen ihnen Licht, aber wir blendeten sie, damit sie unsere
Ausschweifungen nicht sehen konnen; sie versprachen, ihnen Tugenden bei-
zubringen, wir aber fordern ihre Laster. Statt Frieden, Reichtum und Gerech-
tigkeit regiert die Angst, stirbt der Handel und breiten sich Zweifel unter
den Massen aus. Lasst uns an die Stelle der Philippiner treten und uns fra-
gen, was wir in ihrem Fall tun wiirden! [...] Wenn einem Volk Aufklarung
(luz), Eigentum, Freiheit, Gerechtigkeit und jene lebensnotwendigen Giiter
verweigert werden, die zum Kulturerbe des Menschen gehoren, dann hat das
Volk ein Recht, den, der es beraubt, wie einen Dieb zu behandeln [...]. Gewiss,
ich bin kein Soldat, und die Jahre 16schen das Flimmchen in meinem Blut,
aber so wie ich mich in Stiicke reiflen lassen wiirde, um die Integritit Spa-
niens gegen einen ausldndischen Aggressor oder gegen die ungerechtfertig-
ten Anspriiche seiner Provinzen zu verteidigen, so — versichere ich Ihnen -
wiirde ich mich auch auf die Seite der unterdriickten Philippiner schlagen
und lieber den geschundenen Menschheitsrechten unterwerfen, als mit den
egoistischen Interessen einer Nation triumphieren - selbst wenn diese Nation
Spanien heif3t!**

14 El Filibusterismo, 239f.: Nosotros protestamos cuando leemos que la fuerza se antepone al
derecho, y aplaudimos cuando en la practica la vemos hipécrita no solo torcerlo sino ponerlo a
su servicio para imponerse [...]. Yo no quiero que en las edades venideras sea acusada de madras-
tra de naciones, vampiro de pueblos, tirana de pequeias islas, porque seria horrible escarnio &
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Es ist ein geschickter Zug des Erzihlers, einem spanischen Vertreter der
Kolonialverwaltung die Verdammung der gegen die Philippiner getbten
Gewalt und zugleich damit die Verteidigung allgemeingiiltiger Werte in den
Mund zu legen. Ob die Kénige Altspaniens die Kolonie wahrhaftig mit so
menschenfreundlichen Absichten verwaltet haben, ist eine ganz andere Fra-
ge. Klingen doch auch im Plddoyer des tapferen Beamten durchaus noch die
paternalistischen Tone von Vater Staat an, der glaubt, das ,Naturvolk® im
Namen der europaischen Zivilisation aus einem vorkulturellen Zustand erlo-
sen zu miissen. Und dennoch ist das Pladoyer schon deshalb bemerkenswert,
weil der fiktive Redner mit seiner Bemerkung ,Lasst uns an die Stelle der
Philippiner treten und uns fragen, was wir in ihrem Fall tun wiirden!“ (Pon-
gamonos en lugar de los filipinos y preguntémonos qué hariamos en su caso!)
das Prinzip wechselseitiger Anerkennung benennt, ndmlich sich probehalber
in die Rolle des Anderen zu versetzen. Dariiber hinaus spielt der Text — wie
der Hinweis auf die Beliebigkeit des Landernamens am Schluss andeutet —
auf eine spezifisch europaische Tradition politischer Ideenbildung an, deren
Fundament in der von Rizal ins Tagalische tibersetzten Quelle der Déclara-
tion des droits de ’homme et du citoyen aus dem Jahr 1789 zu suchen ist.

Die andere hier zu beachtende Rede findet sich im XXXIII. Kapitel von
El Filibusterismo, das die Uberschrift La dltima razon trigt. Der bereits
erwihnte Student Basilio trifft sich mit dem Juwelenhidndler Simoun alias
Ibarra in dessen Haus. Zu verhandeln sind der planvoll zu betreibende Unter-
gang der ,guten Gesellschaft® Manilas und die Revolutionsvorbereitungen im
Lande. Um Basilio, der vor den gewalttatigen Folgen zuriickschreckt, als Mit-
verschworer gewinnen zu konnen, bietet Simoun seine ganze Uberredungs-
kunst auf. Er skizziert mit geradezu teuflischer Lust seine urspriinglichen,
den gesellschaftlichen Zusammenhalt vergiftenden Plane. Manches erinnert

los nobles propositos de nuestros antiguos reyes! Como cumplimos con su sagrado testamento?
Prometieron 4 estas islas amparo y rectitud y jugamos con las vidas y libertades de sus habitan-
tes; prometieron civilizacion y se la escatimamos, temiendo que aspiren a4 mas noble existencia;
les prometieron luz, y les cegamos los ojos para que no vean nuestra bacanal; prometieron
ensenarles virtudes y fomentamos sus vicios y, en vez de la paz, de la riqueza y la justicia, reina
la zozobra, el comercio muere y el escepticismo cunde en las masas. Pongamonos en lugar de
los filipinos y preguntémonos qué hariamos en su caso! [...] Cuando & un pueblo se le niega la
luz, el hogar, la libertad, la justicia, bienes sin los cuales no es posible la vida y por lo mismo
constituyen el patrimonio del hombre, ese pueblo tiene derecho para tratar al que asi le despoja
como al ladron que nos ataja en el camino [...]. Si, yo no soy militar, y los afios van apagando
el poco fuego de mi sangre, pero asi como me dejaria hacer pedazos por defender la integridad
de Espaiia contra un invasor etrangero 6 contra las veleidades injustificadas de sus provincias,
asi tambien le aseguro a usted que me pondria del lado de los filipinos oprimidos, porque antes
prefiero sucumbir por los derechos hollados de la humanidad que triunfar con los intereses
egoistas de una nacion aun cuando esta nacion se llamase como se llama Espana!
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an Kropotkins Anarchie der Tat, zumal Simoun seiner aktionistischen Fan-
tasie die Zigel schieflen lasst und die geplante subversive Gewalt als ,kiinst-
lerisches Werk" (obra artistica) verklart. Doch muss er zugeben, dass er iiber
das Fantasieren noch nicht hinausgekommen ist, da er bisher keine Gefolg-
schaft mobilisieren konnte. So bleibe ihm, erklart er nun Basilio, als ultima
ratio nur der terroristische Anschlag, den er bei nichster Gelegenheit aus-
fuhren und dafir den Studenten als Assistenten gewinnen will. Als dieser
entsetzt reagiert, antwortet Simoun mit einer Rede, in der er den Terror mit
dem Argument rechtfertigt, Europa habe die kolonialistische, ja genozidale
Gewalt in den Kolonien nicht nur geduldet, sondern ihr immer und iiberall
applaudiert:

Europa hat applaudiert, als die Nationen des Westens Millionen von Indios
geopfert haben und das keineswegs, um die Nationen moralischer und fried-
licher zu machen. Da ist der Norden [Amerikas] mit seiner egoistischen Frei-
heit, seiner Lynchjustiz, seinen politischen Tduschungen. Da ist der Stiden
[Amerikas] mit seinen unruhigen Republiken, seinen barbarischen Revolutio-
nen, Biirgerkriegen und Staatsstreichen wie im Mutterland Spanien! Europa
hat applaudiert als das michtige Portugal die Molukken in Besitz nahm,*
wihrend England die primitiven Rassen im Pazifik vernichtete, um seine Emi-
granten dort anzusiedeln. Europa wird applaudieren, wie man am Ende eines
Dramas, ja einer Tragddie applaudiert: Der Pobel achtet kaum auf die Ursa-
chen, schaut nur auf die Wirkung! Lass ein Verbrechen gut gemacht sein und
es wird bewundert werden, es wird mehr Anhénger haben als jede recht-
schaffene, mit Bescheidenheit und Zuriickhaltung ausgefiihrte Aktion.*®

Simoun ist Rizals Vautrin. Ahnlich wie dieser berithmte Romanheld Balzacs
wird Simoun wegen seiner Undurchsichtigkeit und seines herrischen Auf-
tretens gefiirchtet. Wie Vautrin vertritt er eine menschenverachtende Phi-

15 Im Morga-Kommentar (S. 116, Anm. 1) klagt Rizal die Portugiesen wegen ,zahlloser Un-
menschlichkeiten (inhumanidades sin cuento) an, deren sie sich gegeniiber den indigenen In-
selbewohnern schuldig gemacht haben.

16 El Filibusterismo, 250: Europa ha aplaudido cuando las naciones del occidente sacrificaron
en millones de indios y no por cierto para fundar naciones mucho mas morales ni mas pacificas;
alli esta el Norte con su libertad egoista, su ley de Lynch, sus engafios politicos; alli esta el Sur
con sus republicas intranquilas, sus revoluciones barbaras, guerras civiles, pronunciamientos,
como en su madre Espafa! Europa ha aplaudido cuando la poderosa Portugal despojo 4 las islas
Molucas, aplaude cuando Inglaterra destruye en el Pacifico las razas primitivas para implantar
la de sus emigrados. Europa aplaudira como se aplaude al fin de un drama, al fin de una trage-
dia: el vulgo se fija poco en el fondo, solo mira el efecto ! Hagase bien el crimen y sera admirado
y tendra mas partidarios que los actos virtuosos, llevados a cabo con modestia y timidez.
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losophie, feiert das perfekt ausgefithrte Kapitalverbrechen als kiinstlerischen
Akt und sucht mit seiner Uberredungskunst den jungen Mann (Vautrins
Rastignac), der sich als Opfer der Verhiltnisse sieht, auf seine Seite zu ziehen.
Die Konversion des Idealisten Ibarra zum Terroristen vollzog sich bereits in
Noli me tangere. Nach jahrelangem Aufenthalt in Europa, so erzahlt es der
Roman, kehrt er voller Tatendrang in die Heimat zuriick, um dort Gutes zu
stiften. Sofort stofit er auf Widerstand, wird in Intrigen verwickelt und am
Ende, obwohl unschuldig, von der Guardia Civil gejagt. Im Fortsetzungs-
teil erscheint er nun, ohne erkannt zu werden, unter dem Namen Simoun in
der Mitte der manilenischen Gesellschaft und spielt — dhnlich wie Vautrin
mit der korrupten Pariser Gesellschaft — mit der Habgier der Philippiner
und Spanier. Dem Prinzip ,Recht vor Gewalt!®, das der hohe Beamte in sei-
ner Rede verteidigt hat, setzt er sein Credo, das er zum hoéchsten Hand-
lungsgrundsatz der Elenden und Unterdriickten erklért, entgegen. Es lautet:
,Gewalt gegen Gewalt! (fuerza contra fuerza).'” Ferdinand Blumentritt hat
1893 unter dem Titel ,Ein Besuch® (Una visita) in La Solidaridad einen Dialog
mit dem Romanheld Simoun gefithrt und diesen gefragt, was nach der abso-
lut zerstorerischen Gewalt zu erwarten sei. Die Antwort, die er Simoun in
den Mund legte, lautete: Nihil!

Beide soeben zitierten, in die fiktionale Handlungswelt des Romans ein-
gebundenen gegensitzlichen Reden beziehen sich auf européisches Gedan-
kengut. Thre Nahe im Textraum der Erzdhlung spricht fiir eine Gegeniiber-
stellung, deren sich der Konstrukteur, also der Autor, bewusst war. Ist das aber
auch ein Beleg fir die oben diskutierte Ambivalenz der Chiffre Europa? Ich
denke, das kann man bejahen. Denn beide Reden kreisen um die kaltschnau-
zige Gewalt des europiischen Kolonialismus und berithren zugleich - wie
beildufig auch immer - die im europiischen Ethikdiskurs erorterten Fra-
gen nach Recht und Unrecht. In diesem Diskurs geht es nicht allein um das
gesatzte, d.h. positive Recht, sondern in erster Linie um die Grundlagen der
Moral.

Der Beamte kritisiert die vom Représentanten der spanischen Kolonial-
macht befohlene Gewalt, weil sie die moralischen Grundsitze pervertiert,
die — wie er meint - einst einem zwischen den altspanischen Regenten und
den Volkern der Philippinen ausgehandelten Freundschaftsvertrag zugrunde
lagen. Worauf ihn der Vorgesetzte mit einer unvergleichlich arroganten Ges-
te in die Wiiste schickt. Der ums Recht besorgte Beamte spricht, so ist seine
Rede wohl auch zu verstehen, im Namen der ilustrados (philippinische Intel-
lektuelle). Denn mit den Spaniern kam das Wissen Europas auf den Archipel,

17 A.a.O., 247: Es la suprema razoén del debil, fuerza contra fuerza, violencia contra violencia ...
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wie verdruckst auch immer die Kleriker in ihren Schulen davon Gebrauch
machten. Dahinter zuriickfallen zu wollen, wire lacherlich. Bleibt nur als
Weg in die Selbstbestimmung, dieses Wissen gegen die Auswiichse des spa-
ten Kolonialismus in Stellung zu bringen, ohne das Band mit dem sog. Mut-
terland der Kolonialisierung zu zerschneiden.

Rizal selber hat auflerhalb der Romanfiktion, in Auseinandersetzung mit
Blumentritt, die im europaischen Politdiskurs verhandelten Grundlagen legi-
timer Herrschaft verteidigt. In einem in London verfassten Brief an Blumen-
tritt vom 14. November 1888 widersprach er vehement dessen Auffassung,
dass unter allen Umstanden die Staatsrason vor allen anderen Interessen — im
vorliegenden Fall das Interesse an der Wohlfahrt des Landes — Vorrang haben
sollte. Rizal aber wollte diese Meinung nur dann gelten lassen, wenn Staat
und Volk eine Einheit bilden, es sich mithin um eine souverine Staatsnation
handelt. Geht es aber um die Wohlfahrt einer abhéngigen Kolonie, argumen-
tiert er, verstofle der Vorrang des Staatsinteresses am Erhalt der Herrschaft
(dominacion) iber diese Kolonie gegen alles, was Recht ist. Sein Urteil iiber
eine derart machiavellistische Ermachtigung der Staatsrdson fasste Rizal in
dem einfachen Satz zusammen: ,Es wire das Reich der Gewalt.“ und figte
hinzu:

Wenn [es] eine[r] kolonisierenden Nation nicht gelingt, die Kolonie gliick-
lich zu machen, muss das Mutterland sie aufgeben, oder freigeben. Niemand
hat das Recht andere ungliicklich zu machen. [...] Wenn einst die Philippinen
[sich derselben] Staatsvorrechte wie Spanien erfreuen kénnen, dann mégen
ihre Interessen den Staatsinteressen sich unterordnen, aber nicht dem blossen
Namen der spanischen Herrschaft.

Es ist die Romanfigur Simoun, die das ,Reich der Gewalt® feiert, indem sie
die Grundlagen der Moral und mit ihnen die prekéare Balance zwischen Recht
und Rechtlosigkeit zerschldgt. Denn Simoun predigt den Untergang der alten
Gesellschaft in einem Sturm terroristischer Gewalt. Weder Befreiung durch
revolutiondres Handeln noch der Wunsch, das ihm einst zugefiigte Unrecht
zu rachen, konnen aber den Furor erklaren, mit dem er unterschiedslos Schul-
dige und Unschuldige in den Tod reiflen will. Grund ist vielmehr, wie ich
meine, ein Bruch in der Figurenkonstruktion, aus dem Simoun als Sprach-
rohr einer Rassenlehre hervorgeht, die im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts
aufkam und, was Rizal nicht wissen konnte, zur Vorgeschichte des Volker-
mords gehort. In meiner Ubersetzung lesen sich die einschligigen Passagen
der Simoun-Rede wie folgt:
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Entscheidend ist, das Bose auszuloschen, den Drachen zu téten, um das neue
Volk in seinem Blut zu baden und es robust und unverwundbar zu machen!
Was sonst ist das unerbittliche Naturgesetz, dieses Gesetz des Kampfes, als
dass die Schwachen unterliegen miissen, damit die unreine Spezies nicht
iiberlebt und die Schépfung sich nicht riickwarts bewegt? Schluss also mit
den weibischen Bedenken! Lasst uns den ewigen Gesetzen gehorchen, lasst
uns ihnen nachhelfen, denn die Erde ist umso fruchtbarer, je mehr sie mit Blut
getrankt wird."®

Simouns Rede verwischt den Unterschied zwischen Gut und Bose und ver-
wirrt, was in seiner Absicht liegt, den jungen Studenten, der ohnehin — wie
es im Text heifit — vor Rachedurst blind ist. Abgesehen von der Méar der Wie-
dergeburt aus dem Blut des erschlagenen Drachens dhneln die vom Erzih-
ler treffend als ,blutriinstige Sophismen® (sangrientos sofismas) bezeichne-
ten Satze dem, was zum Kern eines in Europa erfundenen antagonistischen
Gesellschaftsbildes gehort, das die Grenzbestimmungen zwischen Sozialem
Wandel und biologischem Determinismus strapaziert, eine Spielart der
yDarwinitis“." Ich meine den Sozialdarwinismus, dessen vulgire Version von
der gedankenlosen Ubertragung der in der Tierwelt als Uberlebensprinzip
angenommenen ,natiirlichen Selektion® auf die komplexen Prozesse mensch-
lichen Miteinanders lebt. Nach dieser Doktrin gleicht der soziale ,Auslese-
prozess' einem ,Kampf ums Dasein’, der nur Sieger und Besiegte kennt.
Die Krafte der Gewalt und Gegengewalt prallen — wie es in Simouns Rede
heifit — einem ,unerbittlichen Naturgesetz“ gehorchend, aufeinander. Die-
sem Kampf entrinnen kann niemand, der Skrupellose ihm aber ,nachhelfen®.
Das alles macht den Eindruck, als hitte Simoun sich die Lehren des deut-
schen Griinderzeitphilosophen Eduard von Hartmann angeeignet, der in sei-
ner 1879 veroffentlichten Phdnomenologie des sittlichen Bewusstseins die alten
Morallehren dem Sozialdarwinismus unterordnen wollte.

Dem finsteren Credo des Juwelenhdndlers vermag der Student Basilio
nichts entgegenzusetzen. Den Erzihler befriedigt das nicht, weshalb er sich
dazu hinreifien lasst, Basilio in den Mund zu legen, was er hdtte antworten
konnen. Zum Beispiel, dass selbst der schlechteste Mensch nicht biologisch

18 El Filibusterismo, 249: Importa destruir lo malo, matar al dragon para bafiar en su sangre
al pueblo nuevo y hacerle robusto é invulnerable! Qué otra cosa es la inexorable ley de la
naturaleza, ley de lucha en que el débil tiene que sucumbir para que no se perpetue la viciada
especie y la creacion camine al retroceso? Fuera, pues, femeniles preocupaciones! Cumplanse
las leyes eternas, ayudémoslas y pues que la tierra es tanto mas fecunda cuanto mas se abona
con sangre.

19 R. Tallis 2011
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festgelegt ist, da er, mit Seele und Intelligenz begabt, imstande sei, sich zu
wandeln, vom Bosen sich loszusagen; dass niemand das Recht habe, iiber das
Leben eines anderen zu verfiigen; dass jeder neben dem Recht auf Leben auch
ein Recht auf Freiheit und Erleuchtung (luz) besitze und dass eine Regierung,
die Untaten ahnde, deren Keime sie selber gelegt hat, ihre Macht missbrau-
che usw. Es ist klar, hier spricht der Autor mit der Stimme des Erzahlers zu
seinen Lesern. Es ist ein weit zerstreutes Publikum, das er zu erreichen sucht:
Familie und Freunde in der Heimat, seine ilustrado-Genossen in Spanien und
nicht zuletzt die ihn anfeindenden Kleriker auf den Philippinen. Letzteren
ruft er mit der unterlassenen Rede des Basilio zu, der Schépfer allein habe das
Recht, zu zerstoren und zu belohnen.

Rizals philippinische Freunde in Barcelona aber widmen ihm, dem Schép-
fer des Romans, einen enthusiastischen Dankesbrief, der ihn sogar noch
naher an die européische Welt heranriickt:

Der Roman (schreiben sie) zeigt hier und da eine Kraft und Energie, die an das
Ungestiim mancher Proklamationen erinnert ... Grof3e, erlésende Gedanken
durchstromen seine Seiten. Mit deinem unsterblichen Werk hast du als neu-
er Moses den Philippinen einen Dekalog ihrer politischen Erlosung und ihrer
Menschenwiirde geschenkt. Wiissten sie den Geboten, Grundsétzen und Rat-
schlagen, die dein Roman so schon umschreibt, zu folgen, wiirde sie das rasch
aus dem Zustand eines niedergetretenen, versklavten Volkes lésen und zu
einem freien, vornehmen, wohlhabenden, souverin iiber sein Schicksal ver-
fugenden Volk machen.”

Seltsam tibertrieben, ja sogar unpassend wirkt dieses Lob und lasst dennoch
hinter den religiésen Anspielungen eine politische Vision aufblitzen. Denn
der Vergleich des Romanautors mit dem biblischen Propheten schlieft, wie
der letzte Satz andeutet, Hoffnung auf den Exodus aus der Zwangsknecht-
schaft mit anschlieflender Ankunft im gelobten Land freier Selbstentfaltung
ein. Rizals Freunde mag das nicht bewusst gewesen sein, aber ihr Vergleich
verweist nicht nur auf eine Gesetzestafel, sondern indirekt auch auf ein Denk-
bild, das im politischen Diskurs des Westens einen festen Platz hat. Freilich
drangt sich sofort die Frage auf, ob bzw. wie die Freunde El Filibusterismo

20 Rizal y Colegas, 716f.: Tiene la novela periodos de vigor y energia que traen a la memoria
la impetuosidad de las proclamas ... Sus paginas son un raudal de pensamientos elevados como
redentores. Usted, cual nuevo Moisés, con su obra inmortal, acaba de dotar a Filipinas, del
Decélogo de su redencién politica y humana dignificacién. Si ella supiera cumplir los manda-
tos, preceptos y consejos bellamente transcritos en su novela, haria prontamente, de un pueblo
abyecto, esclavizado, libre, grande, prospero y soberano de sus destinos.
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gelesen haben, da der Roman als Ratgeber fiir ein besseres Leben vollig ver-
sagt. Zugleich wecken ihre Formulierungen aber auch eine Vorahnung des-
sen, was Rizal posthum zustofien wird: die Apotheose zum ,heiligen Marty-
rer’, der das Land — wenn auch nur voriibergehend - in die Freiheit fiihrt.
Aber das ist noch nicht alles. Denn ihre Begeisterung tiber den ersten Roman-
autor in den eigenen Reihen, dem die Blofstellung der Kolonialherren und
der korrumpierten Gesellschaft zuhause so gut gelingt, ist derart grenzenlos,
dass sie nach vergleichbaren Ruhmesblattern in der européischen Erzéhllite-
ratur suchen. Sie werden schnell fiindig, stellen das Werk ihres Landsman-
nes an die Seite der ruhmreichen, von Alexandre Dumas und Eugene Sue
geschaffenen literarischen Monumente und vergleichen ihn — nicht zu ver-
gessen — mit dem Griindungsvater des europaischen Romans, mit Miguel de
Cervantes, dem Autor des Don Quijote.

Ein Merkmal des Zwischenspiels ist die Kiirze. Sie legt mir nahe, den
Streifzug durch Rizals Europafantasien hier abzubrechen. Verwandtes wird
in spateren Kapiteln ohnehin noch ausfithrlich zur Sprache kommen. Aber
etwas Wichtiges fehlt doch in dem bisher skizzierten Tableau: die Figur der
Utopie. Sowohl Rizal als auch die mit ihm zeitgendssischen Europder haben
von dieser auf Thomas Morus zuriickgehenden Figur Gebrauch gemacht, um
vielversprechende Zukunftsbilder zu entwerfen. Utopisches Denken erfuhr
im européischen 19. Jahrhundert eine Konjunktur, deren Griinde im Auf-
kommen eines neuen Geschichtsbewusstseins zu suchen sind. ,Geschichte
machen® hief3 nun, die Verantwortung fiir das, was war, was ist und was kom-
men wird iibernehmen und die alten, schicksalhaft ablaufenden Heilspldne
zum alten Eisen werfen. Was aus dem Neuen hervorgehen sollte, waren in
der postrevolutioniren Ara nicht nur die bekannten radikalen Ideen einer
die Herrschaftsverhéltnisse umstiirzenden Gesellschaftsverfassung. Auch
die Beziehungen der europiischen Staaten untereinander sollten im Sinne
einer friedenssichernden, von allen geteilten Vision neu gestaltet werden.
Ein konkretes Ziel war der auf Recht und Frieden gegriindete Zusammen-
schluss aller Nationalstaaten in einer européischen Foderation.

Bereits 1814 veroffentlichte der Philosoph Karl Christian Friedrich Krause
den Entwurf eines europdischen Staatenbundes als Basis des allgemeinen Frie-
dens und als rechtliches Mittel gegen jeden Angriff wider die innere und dufSe-
re Freiheit Europas. Leidenschaftliche Plddoyers kamen aus Frankreich:
der Republikaner Victor Hugo, der Sozialist Pierre-Joseph Proudhon und
der Saint-Simonist Charles Lemonnier waren nur die bekanntesten unter den
Befiirwortern eines Vereinten Europas. 1872, zwei Jahre nach dem deutsch-
franzosischen Krieg, erschien eine programmatische, von Lemonnier ver-
fasste Schrift mit dem Titel Les Etats-Unis d’Europe, die eine europaweite
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transnationale Debatte in Gang bringen sollte. In Ubereinstimmung mit
dem franzosischen Modell eines rundum sikularen Staates sprach sich die-
ser republikanische Aufruf unmissverstiandlich gegen die Religion aus, um
sie von der Mitwirkung an dem visioniren Projekt auszuschlieffen. Die Uto-
pie einer friedlich vereinigten européischen Féderation nimmt hier Abschied
vom ,christlichen Genius des Okzidents“ und sucht ganz niichtern nach
Rettung in einer Politik des Rechts. Lemonniers Vorwurf lautete: Religion
folge stets riicksichtslos ihren Eigeninteressen und verbreite ,die Saat des
Krieges“*!

Rizals Utopie, die er 1889/90 in mehreren Folgen in La Solidaridad unter
dem Titel ,Die Philippinen in hundert Jahren“ veroffentlichte, hatte ver-
standlicherweise ein anderes Ziel. Zwar hat auch er die Willkiirherrschaft
des spanischen Klerus auf den Philippinen scharf kritisiert und seine Zweifel
am Nutzen der Religion nicht verschwiegen. Auch dem Sikularismus stand
er nicht fern, versteht man darunter die Abkoppelung des Geschichtema-
chens von der Vorsehung bei gleichzeitigem Festhalten an der moralischen
Orientierungsfunktion christlicher Handlungsgrundsétze. Umso bemerkens-
werter ist, dass er weiterhin die Agenda eines Assoziationsabkommens mit
dem katholischen ,Mutterland” Spanien unterstiitzte. Denn dort, in der siid-
westlichen Ecke Europas, begtinstigte damals ein Klima politischer Restau-
ration die dem Klerus teuren theokratischen Ambitionen. Die politisch unbe-
stimmten Bedingungen fiir eine Assoziation (auch Assimilation genannt) hat
der fiktive hohe Beamte, den ich oben zitierte, zur Sprache gebracht. Sie las-
sen sich in der schlichten Formel ,Recht und Gerechtigkeit fir die Philippi-
nen“ zusammenfassen, was Rizal aber im Grunde zu wenig war. Denn er for-
derte mit Nachdruck eine stimmberechtigte Vertretung der neuen, nach wie
vor von ihm ,Filipinas“ genannten spanischen Uberseeprovinz in den Cortes,
dem verfassungsgebenden Zweikammerparlament der Regierung in Madrid.
Im Utopie-Essay geht er noch weiter, rechnet dem Kolonialregime vor, was
snotwendig® ist und erinnert die Herren daran, dass die Geschichtsannalen
kein Land kennen, das sich nicht irgendwann aus eigener Kraft von unge-
rechtfertigter Knechtschaft befreit habe:

Wendet man diese Uberlegungen auf die Philippinen an, miissen wir aus
allem, was wir bisher gesagt haben, folgende Konsequenz ziehen: Wenn die

21 C. Lemonnier 1872, Introduction, VIII: Je ne parle point de la religion, parce que la religion
est elle-méme une semence de guerre; parce que la religion, le méme jour, a la méme minute,
bénit et condamne, excuse et flétrit, excommunie ou sanctifie, tous les drapeaux suivant son
intérét propre.
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Bevolkerung [des Archipels] sich nicht spanisch assimiliert und die Kolonial-
herren sich nicht die Mentalitit der Philippiner zu eigen machen, wenn sie
zum einen gerechte Gesetze sowie offene, liberale Reformen und zum ande-
ren die Vielfalt unterschiedlicher Rassen [auf den Philippinen] missachten,
und wenn dariiber hinaus die einen wie anderen V6lker sich nicht zu einem
sozial und politisch einheitlichen Kollektiv verbinden, das ohne gegenlau-
fige Tendenzen und antagonistische Gedanken bzw. Interessen auskommt,
dann sind die Philippinen gezwungen, an einem bestimmten verhdngnisvol-
len Tag ihre Unabhéngigkeit zu erkliaren. Weder der spanische Patriotismus
noch das Geschrei all der kleinen Ubersee-Tyrannen noch die Liebe aller Phi-
lippiner zu Spanien noch der zweifelhafte Ausgang einer Teilung und nach-
folgender Kriege zwischen den Inseln konnten einem solchen Schicksals-
gesetz entgegenwirken. Notwendigkeit ist nun einmal die starkste unter allen
weltbekannten gottlichen Gewalten, und Notwendigkeit resultiert aus physi-
schen Gesetzen, die ihrerseits von moralischen Kriften in Bewegung gesetzt
werden.”

Die Botschaft ist unmissverstandlich: Unabhangigkeit wire die Ultima Ratio,
nicht aber die erwiinschte Assoziation mit einem modernen europiischen
Staat. Fir Rizal hat Unabhéingigkeit das Gewicht einer fatalen Drohung,
die — wiirde sie Wirklichkeit werden — mit groflen Verlusten nicht nur fiir
Spanien, sondern auch fiir die Philippinen verbunden wére. Sein Wunsch-
traum ist, wie die zitierte Passage andeutet, eine symbiotische Beziehung
zwischen dem Mutterland Spanien und einer selbstverwalteten spanischen
Uberseeprovinz namens Philippinas.

Als Utopist spielte Rizal nicht die asiatische Karte, sondern blieb seinem
Bild von Europa treu und bekannte sich zu denen, die das utopische Den-
ken als Waffe der Kritik gegen die korrupten Machte der Gegenwart rich-
teten. Mit dieser Einstellung stand er an der Seite jenes Espafia Moderna,

22 Escritos politicos VII, 158: Aplicando estas consideraciones a Filipinas, tenemos por fuerza
que concluir, como deduccién de todo lo que venimos diciendo, que si no se asimila su pobla-
cion 4 la patria espanola, si los dominadores no se apropian el espiritu de sus habitantes, si
leyes equitativas y reformas francas y liberales no les hacen olvidar 4 los unos y 4 los otros de
que son de razas diferentes, 6 si ambos pueblos no se funden para constituir una masa social y
politicamente homogénea que no esté trabajada por opuestas tendencias y antagénicos pensa-
mientos ¢é intereses, las Filipinas se han de declarar un dia fatal é infaliblemente independien-
tes. Contra esta ley del destino no podran oponerse ni el patriotismo espafiol, ni el clamoreo de
todos los tiranuelos de Ultramar, ni el amor a Espaia de todos los filipinos, ni el dudoso porve-
nir de la desmembracién y las luchas intestinas de las islas entre si. La necesidad es la divinidad
mas fuerte que el mundo conoce, y la necesidad es el resultado de las leyes fisicas puestas en
movimiento por las fuerzas morales.
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dessen intellektuellen Grundriss der ihm wohlgesonnene Francisco Pi y
Margall entworfen hatte. Denn Pi y Margall vertrat eine geméafligte Variante
des Anarchismus, die den gewaltlosen Parteienkampf fiir institutionelle und
konstitutionelle Freiheitsgarantien am utopischen Ideal der Selbstregierung
festzumachen suchte. Rizal ging nur dort sehr viel weiter, wo er die radi-
kalste Variante Utopias gleichsam bedenkenlos zur Sprache bringen konn-
te, im Roman und zudem mit der Begeisterung eines jungen Studenten,
der — bevor er von der Wirklichkeit eines Besseren belehrt wurde - von
einem geradezu libertir wirkenden Wissenschaftsidealismus beseelt war. In
El Filibusterismo stellt sich der Student Basilio mit folgenden Worten gegen
den Fatalismus des enttduschten Simoun:

Wenn die Menschheit nach wenigen Jahrhunderten erleuchtet und frei sein
wird, wenn es keine Rassen mehr gibt, wenn alle Vélker frei sein werden,
wenn es weder Tyrannen noch Sklaven gibt, weder Kolonien noch Metro-
polen, wenn Gerechtigkeit regiert und der Mensch Weltbtirger (ciudadano
del mundo) ist, dann wird allein die Wissenschaft verehrt werden, das Wort
Patriotismus wird wie Fanatismus klingen, und den, der nach vaterldndischen
Tugenden lechzt, wird man zweifellos wie einen gefahrlichen Kranken, der
die soziale Harmonie stort, wegsperren.”

Basilio verliert, wie gesagt, im Verlauf der ihn erniedrigenden Gewalt seinen
Enthusiasmus. Zu Rizals Europabild passt, wie auch am Wandel der Roman-
figur abzulesen, eben nicht nur der schéne Refrain vom freien Europa®
Es bleibt ein doppeldeutiges Bild, zumal auch das Projekt eines vereinig-
ten Europas sich — ungeachtet der imperialistischen Grofiméchterivaliti-
ten — weit iber die Grenzen des alten Kontinents hinaus bis in die als Kolo-
nien annektierten und unterworfenen Territorien erstreckte. Rizal blieb das
stets bewusst. Doch keiner der Literaten oder Aktivisten, die der Europa-
Idee Fliigel leihen wollten — ob sie Hugo oder Lemonnier hieflen -, zweifelte
an der ,zivilisatorischen Mission® der Européer in den von ihnen unterwor-
fenen Gesellschaften auf den Kontinenten Amerikas, Asiens oder Afrikas.
Auch nur anzudeuten, welche Verdnderungsdynamik das in den betroffenen

23 El Filibusterismo 1891, 50f.: jLa ciencia es mas eterna, es mas humana, mas universal!
Replico el joven en un trasporte de entusiasmo. Dentro de algunos siglos cuando la humani-
dad esté ilustrada y redimida, cuando ya no haya razas, cuando todos los pueblos sean libres,
cuando no haya tiranos ni esclavos, colonias ni metrépolis, cuando rija una justicia y el hombre
sea ciudadano del mundo, solo quedara el culto de la ciencia, la palabra patriotismo sonara a
fanatismo, y al que alardee entonces de virtudes patridticas le encerraran sin duda como 4 un
enfermo peligroso, a un perturbador de la armonia social.
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Landern hervorrief und welche globalen Auswirkungen das fiir die Folge-
zeit hatte, wiirde freilich den Rahmen dieser Zwischenbetrachtung spren-
gen. Doch auch Rizals Geschichte reflektiert, wie speziell auch immer sie sein
mag, die widerspriichlichen Zeichen der Zeit zwischen utopischem Denken
und imperialistischer Gewalt. Sein Enthusiasmus fur das ,freie Europa® galt
den Idealen der Gedanken- und Meinungsfreiheit, sein Kampf als Schrift-
steller dem auf den Philippinen herrschenden Gewalt- und Willkiirregime,
dessen Akteure sich wie verstockte Uberlebende aus der Zeit des alteuropi-
ischen Feudalismus gebérdeten.

+Aber vergessen wir nicht, (schrieb Victor Hugo 1841) steuern sie auf das glei-
che Ziel wie die Menschheit zu, namlich auf das Gute, Gerechte und Wahre,
sind die Utopien des einen Jahrhunderts die Fakten des néichsten Jahrhun-
derts.**

24 V. Hugo: Le Rhin II, 423 (Conclusion X VII): Mais, qu’on ne I'oublie pas, quand elles vont au
méme but que 'humanité, c’est-a-dire vers le bon, le juste et le vrai, les utopies d’un siécle sont
les faits du siecle suivant.
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Achtes Kapitel
Zeitgenosse Nietzsche

Um die Frage zu beantworten, warum ich fir diesen dritten Teil der bio-
grafischen Annidherung als Uberschrift die nietzscheanische Losung Froh-
liche Wissenschaft gewahlt habe, muss ich etwas ausholen. Die Kombination
Nietzsche & Rizal mag nicht jedem gefallen. Ob sie einleuchtet, ist eine ganz
andere Frage, deren improvisierte Beantwortung vielleicht sogar verdunkelt,
was meiner subjektiven Voreingenommenheit entspringt.

Als Friedrich Nietzsche die ersten Biicher von La gaya scienza veroffent-
lichte, war Rizal 21 Jahre alt und auf dem Weg nach Europa. Als der Philo-
soph 1887 mit den ,Liedern des Prinzen Vogelfrei“ seine Fréhliche Wissen-
schaft vollendete, hatte Rizal das Diplom als Augenarzt in der Tasche, war
von Heidelberg nach Berlin unterwegs und zugleich auf der Suche nach
Selbstvergewisserung. Bei dieser Suche stand ihm nicht nur sein Talent als
Schriftsteller zur Seite, das ihm die Vollendung seines ersten Romans wih-
rend der Reise erlaubte. Vielmehr folgte er auch couragiert den ihm von Blu-
mentritt empfohlenen Fahrten, die ihn in die gelehrtesten Zirkel der dama-
ligen Kulturwissenschaften fithren sollten. In Berlin sprach er, der selber
vom Gedichteschreiben nicht lassen wollte, vor einem solchen Zirkel uiber
die Verskunst der Tagalen. Ein geschickter Versuch, zwischen Wissenschaft
und Poesie Briicken zu bauen und zugleich damit fiir jene doppelte, aka-
demisch und literarisch giiltige Anerkennung zu werben, die dem Kritiker
geistiger Unterdriickung in der Heimat versagt blieb.

Nietzsche hat die provenzalische Formel ,gaya scienza“ einer Haltung
gewidmet, die einst — zu Zeiten der altehrwiirdigen Troubadours - in der
Dreieinigkeit Sdnger-Ritter-Freigeist Ausdruck gefunden haben soll. In die-
se altertimelnde Nobilitierung Rizal einzuschliefen, erscheint mir nahelie-
gend. Denn in der Kunst der liedhaften Poesie war er allemal bewandert,
auch reklamierte er mit Fug und Recht geistige Unabhangigkeit und stand
zudem allzeit bereit, sich in scharfe Wortgefechte mit seinen Widersachern
einzulassen. Nietzsches Aristokratismus — seine Abneigung gegen demokra-
tische und egalitare Tendenzen — auf Rizal zu tibertragen, erscheint mir zu
grob, wenn auch nicht ganz fehl am Platz, da der junge Philippiner durch-
aus das Elitebewusstsein seiner ilustrado-Genossen teilte. Vorsicht gilt beim
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Vergleich mit Nietzsches Polemik gegen Fortschritt und die pluralistisch sich
entfaltende Moderne.

Wenn ich Rizal trotz diesen Unterschieden mit nietzscheanischen Kopf-
geburten umgebe, so gilt das nicht einer widersinnigen Gleichmacherei, son-
dern ist der Gleichzeitigkeit beider geschuldet und - wie ich zugebe — eini-
gen mich fesselnden Ahnlichkeiten. Nietzsches Motto ,Lieber aus ganzem
Holz eine Feindschaft/ Als eine geleimte Freundschaft!” war Rizal nicht
fremd. Polemik, Spott und satirische Ubertreibung gehéren zum Waffen-
arsenal der frohlichen Wissenschaft, und Rizal wusste sich — ahnlich wie
Nietzsche — geschickt dieses Arsenals zu bedienen, mal allein, mal in Gesell-
schaft befreundeter Kombattanten. Mit Blumentritt war er sich einig, sobald
Kolonialistenignoranz mit Rassistenarroganz sich paart, sind die scharfs-
ten Gegen- und Spottreden ins Feld zu fihren. Denn hinter dem kulturellen
Uberlegenheitsgehabe steckte nichts anderes, als die despotische Absicht,
geistige Freiheit unter Zensur zu beugen oder zu kriminalisieren. In Sachen
Religionskritik wére er sich mit Nietzsche vielleicht sogar einig geworden,
von beider Wissenschaftskritik wiederum lasst sich das nicht ohne weiteres
behaupten.

War Rizal nicht Arzt und Philologe? Hat er nicht neben der Wiederher-
stellung des scharfen, die Schleier zerreilenden Blicks auch an der Wie-
derherstellung seiner Muttersprache, des Tagalog, gearbeitet und sich mit
Blumentritt eifrig tiber Worterbiicher und Bedeutungsfragen ausgetauscht?
,In der That,” notierte Nietzsche im Jahre 1888, als Rizal im British Museum
an seinem ,Morga‘’-Kommentar arbeitete, ,man ist nicht Philolog und Arzt,
ohne nicht zugleich auch Antichrist zu sein. Als Philolog schaut man ndm-
lich hinter die ,heiligen Biicher, als Arzt hinter die physiologische Verkom-
menheit des typischen Christen.“ Ob Rizal diese radikale Bemerkung gefal-
len hitte, dariiber will ich an dieser Stelle nicht spekulieren. Wie er es mit
den heiligen Biichern, den fanatischen Katholiken und dem Teufel hielt, dazu
wird sich Material in den anschlieBenden Kapiteln finden. Sein klinischer
Scharfsinn hat sich zweifellos mehrfach bewéhrt, sei es in der Beschreibung
sozialer Krebsgeschwiire, sei es im Diagnostizieren rassistischer Stereotypen,
sei es im Spott iiber religiose Bigotterie.

Die Kulturwissenschaften des positivistisch-kolonialistischen Zeitalters
- vor allem Ethnologie, Anthropologie, Historiografie und Geografie — woll-
ten die Welt nach ihren Begriffen ordnen und hatten wenig Sinn fiir das,
was sich ihrer rationalisierenden Ordnungswut an den Réndern und in den
Zwischenrdumen widersetzte. Rizal war nicht wissenschaftsgldubig in der

1 F. Nietzsche II, 1212
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Art jener empiristisch-naturwissenschaftlich verfahrenden Anthropologen,
die der Species Mensch mit kraniometrischen Vermessungs- und Klassifi-
kationskiinsten zu Leibe riickten. Wissenschaft ist nicht gleich ,Fortschritt®,
bemerkte er in einem Brief an Blumentritt vom 2. Februar 1890, allenfalls des-
sen ,Werkzeug®. Eine kluge Unterscheidung, mit der er ins Licht riickt, dass
Fortschritt — so seine Worte im zitierten Brief — vor allem ,liberaler Prin-
cipien® bedarf, zu denen ,Presse- und Religionsfreiheit®, nicht zuletzt aber
,Gedankenfreiheit* gehoren.” Es ist demnach das praktische Engagement,
nicht allein die theoretisch noble Wirklichkeitsdistanz des Wissenschaftlers,
das dem Leben im Namen jenes Fortschritts dient, der aus der kolonialisti-
schen Unmiindigkeit in die selbstbestimmte Freiheit aufbrechen will.

Das erinnert an die Kritik jener lebensabgewandten Vorstellungen, die
Nietzsche den Krankheitssymptomen des geschichtswissenschaftlichen His-
torismus seiner Zeit zurechnete. Seine zweite, 1874 veroffentlichte ,,Unzeit-
gemifle Betrachtung® hat er den Fragen nach Nutzen und Nachteil der
Historie fiir das Leben gewidmet. Ihm ging es nicht um die Irrungen und Wir-
rungen der Kolonialgeschichte, seine Attacke galt vielmehr den Hemmnis-
sen kultureller Kreativitat in der europaischen Moderne. Die Ursachen dieser
Hemmnisse meinte er in jenem blinden Glauben an die Macht der Geschich-
te tiber die lebendige Dynamik kulturellen Wandels zu erkennen, der allem
Schopferischen einen abgriindigen Wertrelativismus aufzwingt. Zeitgendssi-
sche Geschichtstheorie und die von ihr gegéngelte historische Bildung seien
die Hauptschuldigen, ihre Erkenntnisideale nichts anderes als ein Regelwerk
staubtrockener Buchhaltung. Uber das Ideal ,reiner Objektivitat® schrieb er:

[Es scheint], als wire es die Aufgabe, die Geschichte zu bewachen, dass nichts
aus ihr heraus komme als eben Geschichten, aber ja kein Geschehen! — zu
verhiiten, dass durch sie die Personlichkeiten ,frei’ werden, soll heissen wahr-
haftig gegen sich, wahrhaftig gegen Andere, und zwar in Wort und Tat.?

Rizal hitte das unterschreiben konnen. Was nicht heiflen soll, dass ich ihn
zum Adepten oder zum geheimen Imitator der nietzscheanischen Historis-

2 Rizal schreibt in diesem Brief tiber die Behauptung der Jesuiten, sie marschierten an der
Spitze des Fortschritts (er schreibt ,Vorschritt): ,Es konnte nicht sein da die Jesuiten die Prin-
cipien, die liberalen Principien des Vorschrittes nicht annehmen diirfen etc. etc. z.B. die Frei-
heit der Presse, die Freiheit der Gedanke[n], die Freiheit der Religion. P. Faura [der Jesuit]
bemerkte dass seine Order hat viele gelehrte Méanner in der Wissenschaft; ich stimmte [zu],
aber bemerkte auch die Wissenschaft ist nicht der Vorschritt selbst, sondern ein [Werk]Zeug
des Vorschrittes; die Principien bilden es nur:

3 F. Nietzsche I, 239
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muskritik machen méchte. Dennoch, was der Européer in seinen bissigen,
bisweilen frohlich auftrumpfenden geschichtskritischen Schriften zu sagen
hatte, steht nicht fremd dem gegeniiber, womit der Asiate den Unterwer-
fungsdiskursen der europdischen Kolonialgewalten zu widerstehen suchte.
Wenn es so etwas wie ein ,engagiertes historisches Bewusstsein®“ geben soll-
te, ware Rizal durchaus ein Kandidat. Denn wiederholt behauptete er, ohne
Kenntnis der eigenen Vergangenheit sei es unmoglich, die Gegenwart zu ver-
stehen und verniinftig iiber die Zukunft zu reden. Das lésst sich als prag-
matische Rechtfertigung fiir eine Geschichtsforschung lesen, die sich — was
dem Historismus vorgeworfen wurde — mit der Darstellung dessen, ,wie es
eigentlich gewesen® ist (L. v. Ranke), nicht zufrieden gibt.*

Ich wage hier die These: Es war Nietzsche, der unwissentlich die Regel
fur ein narratives Verfahren formulierte, das iiberall dort zur Anwendung
kommt, wo lang wihrender Kolonialismus gewaltsam verdringt hat, was
man eine autochthone Uberlieferung nennen kann, um an die Stelle des Ver-
drangten die Erzdhlungen der Eroberer zu setzen. Das Verfahren, das ich
Historiopoetik nennen mochte, umschreibt Nietzsche mit den Worten: ,sich
gleichsam a posteriori eine Vergangenheit zu geben, aus der man stammen
mochte, im Gegensatz zu der, aus der man stammt.”> Mag sein, dass sich das
nicht auf alle Kolonien anwenden lésst, zumal diese sich — je nach Lage und
Entwicklungsniveau - stark voneinander unterschieden. Doch tiberall dort,
wo Jahrhunderte lang die Kolonialherren mit den Mitteln ihres Akkulturie-
rungsregimes — vulgo Missionierung - das geistige Potenzial der Unterwor-
fenen in eine bestimmte Richtung zu géngeln suchten, kam es durchaus zur
Anwendung.

4 D. Harth 1998, 259f.
5 F. Nietzsche I, 230
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Wissenschaftshistorische Notiz

Wissenschaftlich ambitionierte Studien zur Kultur- und Universalgeschichte
erfreuten sich im Jahrhundert der industriellen Revolutionen und des euro-
paischen Hochimperialismus einer beachtlichen Konjunktur. Wahrend sich
in dieser Epoche die folgenreichen Erfindungen des von Edward Said als
kolonialistische Hybris kritisierten ,Orientalismus® verbreiteten, entstan-
den - angestoflen von den neuen, global ausgreifenden Fragestellungen — in
manchen akademischen Zirkeln allerlei Kreuz- und Querverbindungen zwi-
schen den klassischen und den neuen, soeben erst erwachenden Forschungs-
interessen.

Was im Riickblick als Ausdruck der ,Moderne” erscheint, gehorte zu den
konstituierenden Kréften dieser Epochenbezeichnung, an denen der Kolo-
nialismus ebenso wie die Wissenschaften erheblichen Anteil hatten. Doch
der Begriff der ,Moderne® verdeckt eher die Transitbewegungen und die
Konvulsionen des Ubergangs zwischen dem, was war und dem, was kom-
men sollte, als dass er sie ins Bewuf3tsein ruft. Die grofie Frage, ob und wie
sich die lange Herkunft und die galoppierende Zukunft bzw. das kulturel-
le Longue-durée-Erbe und der kurz getaktete zivilisatorische Fortschritt auf-
einander beziehen, oder gar miteinander versdhnen lieen, traf vor allem
den Nerv der historisch-philologischen, der Rekonstruktion des nationalkul-
turellen Erbes sich widmenden Disziplinen. Gefordert und bedrangt wurden
diese von Seiten der positivistischen Wissenschaften, die sich dem Prinzip
der Berechenbarkeit verschrieben hatten und universalistische Erkenntnis-
anspriiche erhoben. Keinen geringen Einfluss ibte z.B. der Berliner Phy-
siologe Emil du Bois-Reymond mit der These, den Schliissel zur Erkennt-
nis der Kulturentwicklung und zugleich der Humangenese besitze allein die
Naturwissenschaft. Wie sollten die auf die Kulturphdnomene, auf die Natur-
und Symbol-Welten der eigenen wie der auflereuropéischen Volker blicken-
den Wissenschaftler mit einer solchen These umgehen? Ethnologische und
anthropologische Forschungsinteressen machten sich breit, was aber erst
nach und nach zur Griindung entsprechender Einzelfachwissenschaften und
zu Verdnderungen in den traditionellen Fakultatsstrukturen fithrte. Auch
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von sozialwissenschaftlicher, im strengen Sinn empirischer Feldforschung
konnte noch keine Rede sein, man verlief sich weitgehend auf das, was Mis-
sionare, Arzte, Biologen, Sprachforscher, Historiker, Autoren sowohl seridser
Reisebeschreibungen als auch exotischer Romane zusammengetragen und
ausgemalt hatten, um sich an der Fremdheit au3ereuropéischer Lebenswel-
ten abzuarbeiten.

Eine scharfe, iiberzeugende Grenzziehung zwischen Natur- und Kultur-
forschung schien es jedoch — wie das Beispiel Virchows zeigt — nicht zu geben.
Dennoch ging mit Beginn der 1880er Jahre der Methodenstreit zwischen den
einen und den anderen in eine entscheidende Runde.! Die Lebensformen der
Volker erforschen, hief3 fur viele fortan, die Unberechenbarkeit des Lebens
anerkennen, um sich diesem von aufien historisierend, von innen her psycho-
logisierend zu nahern. Selbst- und Fremdwahrnehmung hétten unter dieser
Bedingung, sollte man meinen, ihre wechselseitigen Bedingungsverhaltnisse
reflektieren und in eine dialogische Beziehung zum auflereuropéisch Frem-
den eintreten kénnen. Dem stand jedoch der ideologisch verbohrte Glaube
im Weg, ,Kultur® befinde sich diesseits, ,Natur® jenseits der kolonialistischen
color line. Rizal wurde, wie schon erwihnt, 1887 in die Berliner Gesellschaft
fir Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte als Mitglied aufgenommen,
ein weifler Rabe inmitten bartiger Wissenschaftsaristokraten. Zwischen 1850
und 1890 entwickelte sich die Berliner Gesellschaft zu einem in Europa hoch
angesehenen Forschungsverbund, der — langfristig gesehen - entscheidend
zur Anerkennung und Etablierung jener Kulturwissenschaften beigetragen
hat, die ihre Forschungsobjekte noch unter der Bezeichnung ,Naturvélker®
auf Distanz hielten.?

Das facheriibergreifende Etikett ,Kulturwissenschaft® wurde tbrigens
in der Zeit, von der hier die Rede ist, sowohl den historisch-philologischen
Fachern als auch den Sozialwissenschaften angeheftet, deren selbstverwaltete
Einrichtungen damals noch unter dem Dach der Philosophischen Fakultaten
zusammenfanden. Wir sprechen in diesem Zusammenhang zwar gewohn-
heitsgemaf} von ,Geisteswissenschaften®, diirfen dariiber aber nicht die fri-
heren Richtungskampfe vergessen, in deren Verlauf die Leitbegriffe ,Geist®,
JNatur® und ,Kultur® in stets wechselnden Konstellationen auseinanderdivi-
diert und wieder aufeinander bezogen wurden. Es war der Heidelberger Phi-
losoph Heinrich Rickert, der Ende des 19. Jahrhunderts in einem berithmten

1 1883 erschien Wilhelm Diltheys Einleitung in die Geisteswissenschaften. Versuch einer
Grundlegung fiir das Studium der Gesellschaft und der Geschichte.

2 Zur Geschichte siehe Trautmann-Waller 2004.
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Vortrag iiber die Differenzen zwischen Natur- und Kulturwissenschaft den
Terminus ,Geisteswissenschaft® mit dem Argument zuriickwies, dieser ste-
he fir einen Dualismus von Kérper und Geist, den die modernen Wissen-
schaften sich nicht mehr leisten konnten. Rickerts Kulturbegriff zielte auf
die Gesamtheit aller Artefakte, in denen Werte und Bedeutungen verkdrpert
sind, die mit Hilfe ausgekliigelter Methoden erschlossen und dem Verstehen
zuginglich gemacht werden konnen.® Unter dieser sehr allgemein gehalte-
nen Bedingung lieBen sich auch die ethnologischen und/oder anthropolo-
gischen Disziplinen den ,Kulturwissenschaften® zurechnen, selbst wenn sie
nach Art der Haut- und Knochenanthropologie grofiten Wert darauf leg-
ten, der Humangenese mit naturwissenschaftlichen Verfahren nachzuspii-
ren. Denn fiir die im Grenzbereich zwischen Natur- und Kulturwissenschaf-
ten angesiedelte Forschung spricht, dass des Menschen Leib mehr ist als ein
Korper, der sich nach Maf3gabe naturstofflicher Elementarlehren einer quan-
tifizierenden Materialanalyse unterziehen lasst.*

Rizals Lektiiren

Auch Rizal musste sich in européisches Biicherwissen vertiefen, um in kriti-
scher Auseinandersetzung mit den Erzéhlungen fremder Autoren etwas iiber
die Geschichte der vorkolonialen und kolonialistischen Lebens- und Leidens-
umstande der philippinisch-tagalischen Vélker zu erfahren. Am 22. Novem-
ber 1886 schrieb er an Blumentritt: ,Ich will auch etwas fiir die Wissenschaf-
ten, und besonders fur die Geschichte meines Vaterlandes arbeiten, dazu
habe ich die Gelegenheit der Konig[lichen] Bibliothek [in Berlin], ich kann
sie sehr gut beniitzen:

Thm war es aber nicht allein um die Herkunft, sondern auch um die
Zukunft seiner Landsleute zu tun. Der iiber der Herkunft lastende jahrhun-
dertealte Schatten des Kolonialismus lie3 sich nicht verdringen und musste
gleichsam dekonstruiert werden, um aus den Herkunftsgeschichten Impulse
fur die Starkung jener Selbstanerkennung zu gewinnen, deren eine visionare
Vorwegnahme der Zukunft bedarf.

Nun waren die Philippinen bei den Européern, selbst bei den Spaniern,
kaum bekannt. Den Archipel auf der Karte zu verorten, fiel, von wenigen

3 H. Rickert 1926, 28
4 D. Harth 1991
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Ausnahmen abgesehen, selbst weitgereisten Asienliebhabern nicht leicht.
Fur die ilustrados, die in den Diaspora-Zirkeln Madrids und Barcelonas tiber
die Zukunft des Archipels diskutierten, war das ein stérendes Handicap. In
dem Jahrzehnt zwischen 1880 und 1890 starteten sie daher eine Publikati-
onsoffensive in spanischer Sprache, nicht nur um dem Unwissen abzuhel-
fen, sondern auch um ihren reformistischen Forderungen Nachdruck zu ver-
leihen. Sie griindeten in Spanien drei wichtige Zeitungen bzw. Periodika:
Revista del Circulo Hispano-Filipinas, Esparia en Filipinas und La Solidaridad.
Dartiber hinaus erschienen in diesem Zeitraum in bescheidenen Auflagen
allerlei spezielle Abhandlungen tiber Kultur und Geschichte der Philippin-
nen, erganzt um scharfe Angriffe auf die Willkiir der frailocracia und auf das
Versagen der Kolonialverwaltungen. Zur Illustration nenne ich hier in aller
Kiirze einige der wichtigsten Autoren und Titel aus den 1880er Jahren, die
Rizal sehr gut kannte und deren Ideen er in eigenen Verdffentlichungen ver-
wertet hat:

« 188lerscheint Gregorio Sanciancos klerikalkritische Abhandlung iiber
den Fortschritt der Philippinen (EIl Progreso de Filipinas. Estudios econo-
micos, administrativos y politicos), deren Thesen Rizal im Indolenz-Essay
weiterentwickeln wird.

« 1884 widmet Trinidad Pardo de Tavera (der auf den Philippinen geboren
wurde, aber aus einer spanisch-portugiesischen Familie stammte) den
antiken Schriftsystemen der Philippinen eine Studie (Contribucion para
el estudio des los antiguos alfabetos filipinos), der er weitere Abhandlun-
gen zum Beispiel iiber die Namen der einheimischen Heilpflanzen fol-
gen lésst. Die Thesen der Contribucion wird Rizal aufgreifen und in einer
Kampagne zur Reform der tagalischen Orthografie verwerten. 1887 ver-
offentlicht Pardo de Tavera dariiber hinaus eine lebhaft diskutierte Stu-
die uber die Spuren des Sanskrit im Tagalog (El Sanscrito en la lengua
Tagalog).

o Aus der Feder Pedro Alejandro Paternos erscheint 1885 ein von Rizal
aufmerksam studiertes romanhaftes Sittengemailde der Philippinen unter
dem Titel Ninay. Costumbres filipinas und im Erscheinungsjahr von Noli
me tangere eine auf mehrere Bande angelegte Studie La antigua civiliza-
cion tagalog.

« 1887, gleichzeitig mit Paternos Zivilisationsstudie und Rizals Noli-Roman,
veroffentlicht Isabelo de los Reyes eine umfangreiche, auf Fortschreibung
angelegte, von Rizal kritisch kommentierte Untersuchung der miindlich
tradierten Populérliteratur (E! folk-lore filipino), mit der er nicht weniger
als den Beginn einer ,neuen Wissenschaft® ankiindigt.
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« ImLaufe des Jahres 1889 erscheinen zwei scharfe klerikalkritische Schrif-
ten Marcelo del Pilars: La Frailocracia Filipina und La soberania monacal
en Filipinas. Apuntes sobre la funesta preponderancia del fraile en las islas,
asi en lo politico, como en lo econémico y religioso (Die Oberhoheit der
Monche auf den Philippinen. Hinweise auf die verhdangnisvolle Vorherr-
schaft des Monchs auf den Inseln, sowohl in politischer, wirtschaftlicher
und religioser Hinsicht); Rizal férdert mit allen Mitteln die Verbreitung
dieser Texte auf den Philippinen.

« 1889 endlich erreicht auch das lang erwartete, von Pedro Serrano Lactaw
zusammengestellte spanisch-tagalische Wérterbuch (Diccionario Hispa-
no-tagalog), eingeleitet von Marcelo del Pilar, die Buchhandlungen.

« Im gleichen Jahr veroffentlicht Rizal (mit dem Erscheinungsjahr 1890 im
Impressum) die von ihm kritisch kommentierte, zuerst 1609 erschiene-
ne Chronik Sucesos de las islas Filipinas des spanischen Juristen Antonio
de Morga.

Einige dieser in der Sprache der Kolonialmacht verfassten Biicher scheinen
in ihren Titeln vorwegzunehmen, was erst um die Mitte des 20. Jahrhunderts
zur offiziellen Doktrin wurde: eine philippinische Kultur, die diesen Namen
verdient, die alle Bewohner des Archipels an einer gemeinsamen Bildungs-
geschichte beteiligen und vom Phantasma nationaler Identitat iberzeugen
soll. Unter spanischer Herrschaft hatte selbst eine zaghafte Identitétspolitik,
wie sie in den Kreisen der ilustrado-Diaspora diskutiert wurde, kaum eine
Chance. An welche glorreiche Vergangenheit sollte man auch ankntipfen?
Es gibt weder Monumente noch Literatur, in denen die grofien Erzahlungen
einer solchen Vergangenheit aufbewahrt und iberliefert wurden, bemerk-
te trocken Pardo de Tavera in seiner Studie iiber den Einfluss des Sanskrit.?
Rizal aber schreckte diese Leerstelle im kulturellen Gedachtnis nicht, son-
dern veranlasste ihn — nicht zuletzt aus ,theoretischer’ Uberzeugung - die
Leere mit Stoff zu fiillen; anders gesagt, den Philippinen eine Vergangen-
heit zu geben.® Seine eigenen Streifziige durch die europiischen Wissens-
welten profitierten vor allem von Blumentritts Lektiireempfehlungen und
dem europaweiten Korrespondenten-Netz, in dessen Mitte der béhmische

5 Pardo de Tavera 1887, 8f.

6 Zeus Atayza Salazar, Vertreter einer auf die emische Perspektive fokussierten Kulturfor-
schung, beschreibt Rizals Ambitionen mit folgenden Worten: ,Rizal felt the inner strength of
Filipino civilization which, vigorous at the arrival of the Spaniards, was really only suffering
under Spain from some cultural contamination from which it was bound to recover and once
again give free rein to its creativety.” Z. A. Salazar 1983, 126

203



Neuntes Kapitel: Sich eine Vergangenheit geben

Philippinist seit langem sich eingerichtet hatte. Auffallend war die grofle
Zahl deutscher Reisender, die im 19. Jahrhundert die Philippinen heimsuch-
ten und dariiber schrieben.” Die meisten von ihnen gehdrten zu Blumentritts
Netzwerk: Adolf Bastian, Richard Drasche von Wartinberg, Fedor Jagor, Wil-
helm Joest, Adolf Bernhard Meyer, Hans Meyer, Alexander Schadenberg und
Carl Semper. Bastian, Jagor, Joest und die beiden Meyer hatte Rizal — dank
Blumentritt — personlich kennengelernt und sich mit ihren Veréffentlichun-
gen beschiftigt. Der direkte Kontakt hat zweifellos seine Bewunderung fir
die deutschsprachige Philippinen-Literatur gefordert und ihm wird nicht
entgangen sein, dass diese Literatur via Ubersetzung zur Zirkulation ein-
schlagigen Wissens in manchen européischen Landern beigetragen hat.?
Welches Ansehen die deutschen Reisenden und Gelehrten auf den Phi-
lippinen genossen, belegt ein Brief, der einige Jahre nach Rizals illegitimer
To6tung Rudolf Virchow in Berlin erreichte. Verfasser des Schreibens war der
philippinische Jurist Felipe Agoncillo, der unter der Revolutionsregierung
gleichsam als Chefdiplomat die Interessen der Philippinen gegeniiber den
aggressiv auftretenden US-Amerikanern vertrat. Virchow verlas das Schrei-
ben in der Sitzung der Berliner Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie
und Urgeschichte vom 17. Méarz 1900. Agoncillos Brief erinnerte nicht nur
dankbar an den kiirzlich gestorbenen Fedor Jagor, sondern erwihnte tiber-
schwinglich lobend auch die grofle Zahl der deutschen Philippinen-For-
scher, nannte ihre Namen und wandte sich ausdriicklich gegen die jiingsten
Verleumder der Philippinen - eine Anspielung auf die rassistisch motivierte
Arroganz nicht nur der spanischen Kolonialherren, sondern auch der ame-
rikanischen Militirs und Regierungsvertreter. Ich zitiere hier den Brief in
ganzer Liange und fiige aus dem Protokoll hinzu, was Virchow im Anschluss
an seine Lesung tiber die Rolle Blumentritts und Rizals als Vermittler zwi-
schen dem fernen Archipel und den deutschen Gelehrten zu sagen hatte:

Monsieur, die Wissenschaft hat soeben mit dem Tod des berithmten Wissen-
schaftlers Jagor einen schmerzlichen Verlust erlitten, dem die philippinische
Nation, die ich zu vertreten die Ehre habe, den Ausdruck tiefsten Bedauerns
widmet. Wir werden stets begeisterte Bewunderung fiir den Mann bewah-
ren, der wihrend seines Lebens dieses Land erforscht hat, das sich der Skla-
verei widersetzt und fiir seine Unabhangigkeit kampft, die einzige Moglich-
keit, sich des Fortschritts und eines allgemeinen Wohlstands zu erfreuen.
In wenigen Jahren hat das Schicksal eine Reihe deutscher Wissenschaftler

7 S.Rohde-Enslin 1992
8 N.P. Weston 2013
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wie Semper, Schadenberg, Joest, hierher gebracht, die ihre Schriften meinem
ungliicklichen Land widmeten, weshalb die philippinische Nation gegentiber
der deutschen Wissenschaft in ewiger Dankesschuld steht. Wir sind tiber-
zeugt, dass Sie, dessen Ruf als Wissenschaftler universell ist, in Ihren wis-
senschaftlichen Abhandlungen weiterhin der Philippinischen Inseln geden-
ken werden, ebenso wie die Herren Bastian, Mayer (sic), Blumentritt. Wir
werden Thnen ewig dankbar sein. Wir verehren die Wissenschaft und den
Menschheitsfortschritt in ganz besonderer Weise, obwohl es nicht an Kriti-
kern gefehlt hat, die in absoluter Unkenntnis unseres politischen und sozia-
len Zustandes die irrige Behauptung unterstiitzten, wir seien zu keiner Zivili-
sation und Bildung fahig, sondern verurteilt zu ewiger Sklaverei. Ich schliele
diesen Brief mit der Bitte, ihn zu tibersetzen und der ethnografischen und
geografischen Gesellschaft Berlins, deren begeisterter Bewunderer ich bin,
mitzuteilen. Bitte akzeptieren Sie, Monsieur, den Ausdruck hochster Wert-
schitzung von Threm ergebenen Verehrer Felipe Agoncillo.’

[R. Virchow:] Der Vorsitzende dankt der Delegation fiir diesen, seiner Spon-
taneitit wegen doppelt ehrenvollen Act. Er macht gleichzeitig aufmerk-
sam auf eine unter seiner Redaction erschienene Arbeit des besten Ken-
ners der Philippinen in Europa, des Professor Blumentritt in Leitmeritz (Heft
der Sammlung gemeinverstandlicher wissenschaftlicher Vortrige, Hamburg
1900), welche zugleich eine objective, urkundliche Darstellung der politi-
schen Bewegung auf der Insel enthalt. Die Sympathien der Filipinos fir uns
sind nicht zum Wenigsten dem Umstande zuzuschreiben, dass unsere Ver-
handlungen (1897, S. 575) einen Abdruck und eine Uebersetzung des ,letzten

9  Zeitschrift fiir Ethnologie 1900, 167f.: La Science vient d’éprouver une perte douloureuse
par la mort de I'illustre Savant Jagor, a la mémoire duquel la Nation Philippine, que j’ai I’hon-
neur de représenter, dédie 'expression de ses plus profonde regrets. Nous conserverons tou-
jours une admiration enthousiaste pour celui qui durant sa vie a consacré ses études a ce pays
qui refuse 'esclavage et lutte pour son indépendance, la seule source de son progrés et de son
bien-étre général. En quelques années, les lois de la Destinée ont emporté une série de Savants
Allemands tels que Semper, Schadenberg, Joest, qui ont consacré des ouvrages a mon infortuné
pays, de sorte que la Nation Philippine a contracté une dette de gratitude éternelle envers
la Science Allemande. Nous sommes convaincus que vous, dont la réputation de Savant est
universelle, vous continuerez a donner quelques pensées aux Iles Philippines dans vos traités
scientifiques, de méme que Mrs. Bastian, Mayer [sic], Blumentritt, et nous vous serons éter-
nellement reconnaissants. Nous avons voué un culte spécial a la Science et aux progres de
Ihumanité, bien que les détracteurs n’aient pas manqué qui, étant dans I'ignorance absolue
de notre état politique et social, ont voulu soutenir la fausse théorie que nous étions incapables
de toute civilisation et de toute instruction, nous condamnant ainsi a un esclavage éternel. Je
termine cette lettre en vous priant de vouloir bien étre 'interpreéte de ces déclarations aupres
des Sociétés Ethnographique et Géographique de Berlin, dont je suis 'admirateur enthousiaste.
Recevez, Monsieur, 'expression de la plus haute considération de votre dévoué admirateur
Felipe Agoncillo.

205



Neuntes Kapitel: Sich eine Vergangenheit geben

Lebewohls® des Don José Rizal gebracht haben. Der ungliickliche Tagale wur-
de auf Befehl des Generals Polaviejo am 30. December 1896 in Manila stand-
rechtlich erschossen. In der Nacht vor seinem Tode schrieb Rizal im Kerker
das rithrende Gedicht [...].

Angesichts der ,malaiischen Wanderlust®, die Rizal nach eigener Aussage
umtrieb, ist erstaunlich, was er, der als Augenarzt praktizierte, Sprach- und
Literaturstudien betrieb und ein enormes schriftstellerisches Pensum bewél-
tigte, in den Bibliotheken Europas zur Kenntnis nahm. Man sieht ihn auch
auf seinen ausgedehnten Reisen mit einem Buch in der Hand an der Reling
lehnend oder auf Bahnsteigen wartend in die Lektiire versunken. Museen
und Biichersile gehorten, wie gesagt, zu den ersten Zielen auf seinen Rei-
sen durch die Stadte Europas. ,Es ist ja ungeheuer billig,” schrieb er tiber die
Konigliche Bibliothek zu Berlin, ,fir 25 Pfennig eine Bibliothek benutzen zu
koénnen.” Das Motto iiber dem Eingang dieses am Opernplatz unweit des heu-
tigen Mahnmals fiir die nationalsozialistische Biicherverbrennung gelegenen
friderizianischen Baus, NUTRIMENTUM SPIRITUS (Geistesnahrung), wird
er nicht tibersehen haben.*

Rizals enzyklopadische Neugier galt der Geschichte der Philippinen in
beinahe allen nur denkbaren Erscheinungsformen: Kolonialismus, ethnische
Vielfalt, Sitten und Briauche, Handwerk, Schriftkultur, Sprachen, Folklore,
Naturkulte, Aberglauben usw. Schon frith suchte er die Kartografie des
Archipels zu verbessern, um — wie er am 28. November 1886 nach Leitme-
ritz schrieb — ,eine kleine Geographie fiir die Schiiler” zu Hause herausgeben
zu konnen, ein erster Schritt in Richtung kartografischer Sichtbarkeit. Allein
was er im Austausch mit seinem gelehrten Freund und Ratgeber Blumentritt
iiber Kultur und Geschichte zu Papier brachte - in Briefen, Essays, Notizen -
ist aller Achtung wert. Gewiss, manchmal blieb es bei kurzen Ausfliigen in
diese oder jene biichergebundene Wissensprovinz; vieles kam nicht voran,
verhakte sich in Details oder fand keine Antwort. Aber das dnderte nichts
an Rizals Begehren, das auch wihrend der Verbannung anhielt, aus dem
Biicherwissen, wie verzerrt es auch aussah, Materialien fiir ein Bild der Phi-
lippinen zu gewinnen, das den Einheimischen Mut geben und den Fremden
Anerkennung abverlangen sollte. Zwar betrieb er kein systematisches Quel-
lenstudium, verglich aber mit kritischem Blick die alten und neuen Erz&h-
lungen der europaischen Reisenden sowie der spanischen Kolonialbeamten,
Kleriker und Militérs, die meist aus herrschaftlich-feudalistischer Perspekti-
ve Uiber Land und Leute seiner Heimat geschrieben und geurteilt hatten.

10 Zur NS-Biicherverbrennung des Jahres 1933 vgl. D. Harth 2011.
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Ob Rizal selber eine die kolonialistische Wahrnehmung korrigierende
Geschichte der Philippinen erzéhlen wollte, ist eine offene Frage. Ab und zu
dréangte er — wihrend er sich in anderen Themenfeldern aufhielt — Blumen-
tritt, diese Aufgabe zu iibernehmen. Auch dieser hatte sich schwer getan, da
die Spanier die Produktion des Quellenmaterials als Monopol verwalteten.
Rizal war stindig auf der Jagd nach Asiendarstellungen europiischer Her-
kunft und arbeitete sich nicht nur nebenbei durch eine ehrfurchtgebietende
Masse einschligiger Druckschriften. Aus Briissel schrieb er nach Leitmeritz,
sich widme mich jetzt eifrig [...] den Studien von Allem was den Extréme-
Orient beriihrt. Ich habe hier eine Anzahl von Biichern eingekauft iiber Rei-
sen, Geschichten usw. [...] Ich lerne hollandisch und durchwiihle die Biicher-
laden um meine Sammlung zu vervollstandigen.** Aus seiner umfangreichen
Literaturliste mochte ich hier einige wenige Exemplare auswahlen, tiber die
er sich mit Blumentritt austauschte und aus denen er wihrend seiner gele-
gentlichen Ausfliige in den Kosmos der Geschichtserzéhlungen zustimmend
oder ablehnend zitierte:

« Antonio Pigafetta: Primo viaggio intorno al globo (Bericht iiber die erste
Weltreise), 1519-1522. Pigafetta war Magellans Chronist, aus dessen ita-
lienischer Edition (Milano 1800) Rizal haufig zustimmend zitierte bzw.
uibersetzte, ein Buch, das ihn auch deshalb besonders interessierte, weil
es die vermutlich ersten zuféllig gesammelten Belege der auf den Philip-
pinen gesprochenen Sprachen enthielt; er empfahl die Ubertragung ins
Tagalog.

«  Martin de Rada: Parescer del provincial fray Martin de Rada agustino sobre
las cosas destas yslas (Meinung des augustinischen Ordenvorstehers Bru-
der Martin de Rada tiber die Verhéltnisse auf diesen Inseln), 1574

« Pedro Chirino: Relacion de las Islas Filipinas i de lo que en ellas han tra-
baiado los padres de la Compariia de Jésus (Bericht iiber die philippi-
nischen Inseln ...), 1604

« Antonio de Morga: Sucesos de las Islas Filipinas (Geschichte der philippi-
nischen Inseln), 1609

«  Gaspar de San Agustin: Conquistas de las Islas Philipinas (Die Eroberung
der Philippinen), 1698

Was Rizal wahrend des Studiums dieser und anderer Bucher herausfand,
iberraschte ihn nicht: Die spanischen Autoren, zumal die Kleriker, schauten

11 Brief vom 17. April 1890, in dem Rizal seine Neuerwerbungen auflistet.

207



Neuntes Kapitel: Sich eine Vergangenheit geben

mit vorurteilsstumpfen Blicken auf das Kulturmosaik des Archipels und hat-
ten voneinander abgeschrieben, um ein weitgehend monochromes Bild eige-
ner Verdienste auszumalen. Dennoch gaben die Texte auch Auskunft iber
das, was er suchte: Bemerkungen iiber die materielle Kultur und gelegent-
liche Hinweise auf das Brauchtum der indigenen Inselbewohner. Wenn er in
diesen Erzahlungen nach Gewissheiten fahndete, musste er sich oft genug
zwischen Anerkennung oder Ablehnung entscheiden. Vermutlich ging es
ihm dann so wie James Baldwin, der in einem seiner Gedichte schrieb:

I know why we are not blinded

by your brightness, are able to see you,
who cannot see us. I know

why we are still here."?

In Theodor Waitzens Anthropologie der Naturvélker (1865) und in Blumen-
tritts Briefen fand Rizal weitere Nahrung fiir seine Wissbegier, die ihn, den
Sprachkundigen zu Recherchen in weiteren, zeitlich naherliegenden Publi-
kationen veranlasste. Dazu gehdrten u. a.

«  Georg Forsters Reise um die Welt aus dem Jahr 1778,

« Die Voyages autour du monde et vers les deux poles (Reise um die Welt und
zu den beiden Polen) des Franzosen Pierre Pagés von 1783,

«  Otto von Kotzebues 1821veroffentlichte Entdeckungs-Reise in die Siid-See
und nach der Berings-Straf3e,

« auch Adelbert von Chamissos 1836 erschienene Reise um die Welt in den
Jahren 1815-1818,

« nicht zuletzt Voyage au Péle Sud et dans I’'Océanie (Reise an den Siidpol
und nach Ozeanien) aus den Jahren 1840 bis 1846, eine umfangreiche
Beschreibung, dessen erfindungsreichem Autor Jules-Sébastien-César
Dumont d’Urvilles die Welt solche Namensgebungen wie ,Mikronesien®
und ,,Ozeanien® verdankt.

In seinen eigenen verstreuten, Gegenwart und Vergangenheit der Philippi-
nen gewidmeten Sachtexten, hat Rizal sein stupendes Biicherwissen etwa so
verarbeitet wie man sich einen Archipel — bestehend aus hunderten, wenn
nicht tausenden Textstellen — vorstellen muss. Zwar fand das alles nicht
zu einer konzisen Erzdhlung zusammen, doch Gehalt besafl es genug, um

12 James Baldwin 1984, 34
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von einem historischen Kaleidoskop sprechen zu kénnen, das sich vielleicht
sogar mit jenem ,archipelagischen® Denkmodell vertrigt, das der karibische
Autor Edouard Glissant in einem kurzen Gedankenspiel mit folgenden Wor-
ten umschreibt:

Archipelagisches Denken entspricht der Gangart unserer Welten. Von ihr
ibernimmt es die Ambiguitat, das Fragile, das Derivative. Es geht Umwege,
die weder Flucht noch Verzicht bedeuten. [Archipelagisches Denken] aner-
kennt die Reichweite des in der Spur (la Trace) enthaltenen Imaginaire und

setzt es in Kraft.*®

Um nicht in den vorgezeichneten Spuren ausgewahlter kanonischer Schrif-
ten der klerikalen Philippinen-Literatur zu verharren, war Rizal gezwungen,
Umwege durch weit verstreute Biicherlandschaften zu gehen. Dieser Wan-
derungen miide, entschied er sich schliefilich fiir die subversive Auseinan-
dersetzung mit den 1609 erschienen Sucesos des Juristen Antonio de Mor-
ga. Worauf Rizal aber weder hier noch in anderen Fallen verzichten wollte,
das war die wie auch immer fragmentarische Rekonstruktion einer vorkolo-
nialen, irgendwann aus eigener Kraft entstandenen, aber von auflen durch
Fremdeinwirkung zerstorten ,,Kultur® der Philippinen. Vor dem Hintergrund
der voranschreitenden ethnohistorischen Erkundungen des vorkolonialen
Archipels, die sich mit einer multikulturellen Vielfalt schriftlicher Quellen
und Uberbleibsel der materiellen Kultur auseinandersetzen muss,** mégen
Rizals Bemiithungen naiv erscheinen. Aber was waren denn seine Absichten?
Gewiss keine ,objektive® Geschichtsschreibung nach Art der auf Wertneu-
tralitat pochenden Historischen Schule der Deutschen. IThm ging es vielmehr
darum, die Macht des fremden Blicks auf die eigene Lebenswelt zu brechen,
wie unvollkommen und fragmentarisch auch immer das ihm zugangliche
Wissen beschaffen war: Selbstvergewisserung im Namen des Rechts auf eine
Geschichte, die aus der Innenperspektive von den pathologischen Folgen der
Fremdherrschaft erzéhlt. Diesem Ziel hat sich Rizal freilich nicht als Histori-
ker, sondern als Romanautor genihert. Als kritisch urteilender Historiker

13 La pensée archipélique convient a l’allure de nos mondes. Elle en emprunte I'ambigu, le
fragile, le dérivé. Elle consent a la pratique du détour, qui n’est pa fuite ni renoncement. Elle
reconnait la portée des imaginaires de la Trace, qu’elle ratifie. E. Glissant 1997, 31. — Die Grof3-
schreibung ,Trace” scheint auch auf einen berithmten Pfad auf Glissants Heimatinsel Marti-
nique zu verweisen.

14 Vgl. etwa Laura Lee Junkers Artikel ,Integrating History and Archaeology (1998), der
einen sehr guten Uberblick iiber die sachlichen Schwierigkeiten gibt, mit denen diese For-
schung zu tun hat.
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hat er vielmehr die direkte Auseinandersetzung mit einer Autoritidt aus
der Riege der spanischen Chronisten, eben mit dem erwihnten Antonio de
Morga, gesucht.

Utopie und Apokalyptik

Den vermeintlichen Entwicklungsstand der vorkolonialen Kultur des Archi-
pels sowie die Griinde fiir ihren Niedergang hat Rizal mit wenigen Strichen
in seinem Utopie-Essay skizziert. Scheinbar ganz unverfanglich beginnt die-
ser Text mit der allgemein gehaltenen Sentenz ,Wer im Schicksal der Vélker
lesen will, muss das Buch ihrer Vergangenheit aufschlagen®, um dann fort-
zufahren:

Die Geschichte der Philippinen lasst sich im Grofien und Ganzen auf Fol-
gendes verkiirzen: Kaum Teil der spanischen Krone geworden, mussten sie
[die Philippiner] mit dem Blut und Leben ihrer Sohne die Kriege und Erobe-
rungsziige des spanischen Volkes unterstiitzen. In diesen Kémpfen, in die-
sen grauenhaften Krisenzeiten der Volker, als sie ihre Herrschaftsformen, ihre
Gesetze, Traditionen, Sitten, Religionen und Uberzeugungen wechseln muss-
ten, wurden die Philippinen entvélkert, verelendeten und fielen zuriick. Uber-
rascht von diesem einschneidenden Wandel verloren sie das Vertrauen in ihre
Vergangenheit, verloren dariiber hinaus nicht nur den Glauben an die Gegen-
wart, sondern auch die Hoffnung auf bessere Zeiten."

Hier reduziert einer die Geschichte seines Landes auf die graue Farbe des
Verfalls. Natirlich ist das kein ,Buch der Vergangenheit®, lasst sich aber
sehr wohl als Summary der vergangenen 300 Jahre lesen. Worauf der Ver-
fall zuriickgeht, dartiber hat der Autor keine Zweifel gelassen: auf die kolo-
nialistische Annexion und die damit einhergehende Gewalt, inklusive Aus-
beutung philippinischer manpower. In zugespitzter Formulierung lésst sich

15 La Solidaridad, Nr. 16, 30. September 1889: Para leer en el destino de los pueblos, es menes-
ter abrir el libro de su pasado. El pasado de Filipinas se reduce en grandes rasgos a lo que
sigue: Incorporadas apenas 4 la Corona Espafiola, tuvieron que sostener con su sangre y con
los esfuerzos de sus hijos las guerras y las ambiciones conquistadoras del pueblo espaiiol, y
en estas luchas, en esa crisis terrible de los pueblos cuando cambian de gobierno, de leyes, de
usos, costumbres, religién y creencias, las Filipinas se despoblaron, empobrecieron y atrasaron,
sorprendidas en su metamorfosis, sin confianza ya en su pasado, sin fe aun en su presente y sin
ninguna lisonjera esperanza en los venideros dias. — Zitiert nach Escritos politicos 1961, 136.
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seine Auffassung etwa folgendermaflen zusammenfassen: Die den Philippi-
nen zugefiigte Gewalt war nicht allein physischer Natur, sie trat auch als
kulturelle Gewalt in Form der Missionierung in Erscheinung, um die par-
tikularen, gleichwohl identitatsstiftenden Traditionen der auf dem Archipel
heimischen Vélker zu zerstoren. Die Dezimierung der méannlichen Bevolke-
rung im aufgezwungenen spanischen Kriegsdienst beeintrichtigte nicht nur
die Generationenfolgen, sie schwichte auch das 6konomische Reprodukti-
onspotenzial, wahrend der Verlust des gelebten kulturellen Gedachtnisses
die existenziellen Fragen nach dem Woher und Wohin ins Leere laufen lief3. -
Das ist eine ziemlich raue Auffassung des Geschichtsverlaufs, die das, was
man als Diskontinuitat im Zeitgang historischen Werdens verstehen kann,
auf einen radikalen Bruch mit der Vergangenheit verkiirzt. Auf den ersten
Blick wirkt das so, als wolle Rizal dem Hereinbrechen fremder Gewalt die
ganze Schuld am Elend der philippinischen Gegenwart aufladen.

Doch das ist nicht der Fall, denn im Essay macht er nicht allein das Kolo-
nialregime fiir den Verfall verantwortlich. Vielmehr beklagt er auch die Un-
einigkeit der Philippiner, die Widerstandsversuche scheitern oder gar nicht
erst aufkommen lief3. Folgerecht gehort zur Verfallsgeschichte der Philippi-
nen — wie er meint — nicht nur die Gewalt der Kolonialherren, sondern auch
die resignative Selbstaufgabe und lihmende Hoffnungslosigkeit der Kolo-
nisierten:

Wer durch traurige Erfahrungen desillusioniert, tiberall Verwirrung und Un-
ordnung, Apathie und Verrohung in den unteren Klassen, Entmutigung und
Uneinigkeit in den hoheren Klassen sah, fiir den gab es nur eine Antwort:
nach den Ketten greifen, den Hals unter das Joch senken und die Zukunft mit
der Resignation eines Todkranken akzeptieren, der die Blatter fallen sieht und
einen langen Winter ahnt, unter dessen Schnee er die Rander seiner Grube
ausmachen kann. Auf Ratlosigkeit folgte Pessimismus. So vergingen drei
Jahrhunderte, der Nacken gewdhnte sich ans Joch und jede in Ketten gebo-
rene neue Generation passte sich immer besser an den neuen Stand der Din-
ge an.’®

16 Escritos politicos 1961, 139: Empero, para el que, desengafiado a fuerza de tristes expe-
riencias, veia en todas partes desconcierto y desorden, apatia y embrutecimiento en las clases
inferiores, desaliento y desunién en las elevadas, sélo se presentaba una respuesta y era: tender
las manos a las cadenas, baja el cuello para someterlo al yugo y aceptar el porvenir con la resig-
nacion de un enfermo que ve caer las hojas y presiente un largo invierno, entre cuyas nieves
entrevé los bordes de su fosa. Entonces el desconcierto era la razén del pesimismo; pasaron
nueva generacion, procreada entre las cadenas, se adapt6 cada vez mejor al nuevo estado de las
cosas.
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Vergleicht man diese Klage mit dem Ende des Indolenz-Essays, wird deut-
lich, in Rizals Augen boten die ihm gegenwirtigen Verhéltnisse wenig Hoff-
nung auf Wandel. Stellt sich die Frage, wie er den herrschenden Pessimismus
zugunsten eines tatenlustigen Optimismus iiberwinden wollte. Bevor ich sei-
ne Antworten skizziere, mochte ich zunachst die Denkfigur, die seinen Uto-
pie-Essay strukturiert, etwas genauer betrachten.

Diese Denkfigur will ich ,apokalyptisch® nennen. Was ist damit gemeint?
Nun, im Johanneischen Sinn bezeichnet die Apokalypse eine Zukunftsoffen-
barung, die aus dem Untergang einer alten eine neue — messianisch gespro-
chen - eine transzendente Ordnung versinnbildlicht: Die Attacke des Anti-
christ aus dem Untergrund ruft die obsiegenden himmlischen Erlosungskrifte
in jene Schlacht, an deren Ende sich ein goldenes Jerusalem aus dem Wel-
tenbrand erhebt, an die Stelle der alten siindigen Ordnung tritt und so wei-
ter. Der apokalyptischen Denkfigur liegt mithin die Vorstellung zugrunde,
der Weg in die Freiheit fithre notwendigerweise durch eine Schlangengru-
be, in der nicht die Menschenwiirde sondern allein das zahlt, was Rizal wie-
derholt als embrutecimiento umschreibt: Verrohung oder Brutalisierung. Das
bedeutet, auf seine Geschichtskonstruktion angewendet, am tiefsten Punkt
ihrer Unterwerfung entdeckten die Philippiner endlich die Energiequelle, die
den Widerstand gegen die Unterdriicker nahrt: ,Was sie fiir den Tod hielten,
war ihre Erlosung.’” Doch was der Apokalyptiker unter ,Erlosung” versteht,
geht in diesem Begriff allein nicht auf und entspricht keineswegs dem von
den Falken beftirworteten Revolutionskrieg. Dieser — das ist ihm schmerz-
lich bewusst - fihrt via Selbstzerstorung nur noch tiefer in den Abgrund und
damit weit weg von jenem utopischen Jerusalem, in dessen goldener Mitte
die Philippiner zu sich selbst kommen sollen. Zu-sich-selbst-Kommen, das
setzt den langen Atem der Selbstvergewisserung voraus, der tiber das Stu-
dium der eigenen Geschichte fiithrt und der intellektuellen Fiihrung durch
die ilustrados bedarf.

Die nachhaltig wirksamen, die offizielle Geschichte und damit zugleich
die Zukunftsvision des Landes kreativ verdndernden Bedingungen fithrt Rizal
auf zwei tiefgreifende Entwicklungsschiibe zuriick, die fiir jenen Prozess der
Modernisierung bezeichnend sind, der die Sozialstrukturen traditionaler
Gemeinschaften transformiert hat: Konstituierung einer gebildeten biirger-
lichen Elite (Vorlaufer der Mittelklasse) und Kommunikation zwischen geo-
grafisch, ethnisch und sprachlich weit auseinanderliegenden Sozialraumen.
Als wichtigste technische Voraussetzungen fiir die schnelle Ausbreitung der

17 Escritos politicos 1961, 138: Entonces esto que creyeron que iba a ser la muerte fue preci-
samente su salvacion.
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grenziiberschreitenden Kommunikation nennt Rizals Essay zum Beispiel die
Dampfschifffahrt und die Telegrafie. Beides war ihm, der hiufig zwischen
den Kontinenten unterwegs war, bestens vertraut. Auch funktionierte spi-
testens seit den frithen 1880er Jahren zwischen der britischen Kronkolonie
Hongkong — wo er selbst und seine Familie hin und wieder Zuflucht such-
ten — und Manila eine telegrafische Kabelverbindung. In Noli me tangere diir-
fen sogar die naiven Dorfbewohner den Telegrafisten als einen Typ charak-
terisieren, der — anders als der Schreiber — sich mit Driahten unterhalt. Und
in einem satirischen Sketch mit dem Titel Por telefono lasst Rizal die Mon-
che Manilas so laut mit den Oberen in Madrid telefonieren, dass man die
Schmatz-, Kau- und Schliirfgerausche der Ordensbriider beim Mahl im phi-
lippinischen Refektorium noch in Spanien tiberdeutlich horen kann.

Nachhaltig erweitert — argumentiert Rizal — wurde die Weltkenntnis
der Inselbewohner nicht zuletzt aufgrund der zunehmenden, wirtschaftlich
bedingten Mobilitit. Das habe den direkten Erfahrungsaustausch (cambio de
impresiones) gefordert, wozu auch die wachsende Zahl der ins Ausland rei-
senden Inselbewohner beigetragen habe, die sich angesichts der modernen
Freiheiten (espéctaculos de las libertades modernas) des in ihrem Land herr-
schenden Unheils bewusst geworden seien und nun vereint nach Anderung
verlangten. Man darf sich an dieser Stelle durchaus wieder der niitzlichen
Operationen des demonio de las comparaciones erinnern, da es der Vergleich
der prekdren Zustinde im eigenen Land mit dem Stand der entwickelten
Gesellschaften war, der diesen Uberlegungen zugrunde lag.

Vor diesem Hintergrund wirkt Rizals Aussage iiber eine ,in den Werken
der Geschichte® wirksame ,Logik” auf den ersten Blick einigermafien wun-
derlich, zumal deren Gesetzmafligkeit — wie er meinte — zwar unerfindlich sei,
die Regierungen aber dennoch, wollten sie nicht planlos auf Zufille reagie-
ren, sich dieser ,Logik“ anpassen sollten.’® Ich vermute, dass diese Ansicht
einer historischen ,Logik“ mit jener Fortschrittsmotorik zusammenfllt, von
der Rizal annahm, sie setze sich gegen jeden Widerstand durch, ist erst ein-
mal das Kolonialregime zur Vernunft gekommen: ,En suma, pues, el adelan-
to y el progreso moral de Filipinas es inevitable, es fatal” (Mit einem Wort: Die
Weiterentwicklung und der moralische Fortschritt der Philippinen sind unver-
meidlich, ja unabwendbar.) Wieder ist nicht vom technischen, sondern von
einem Fortschritt die Rede, den Rizal bewusst ,moralisch“ nennt und damit
die Wertsphéren praktischen Zusammenlebens unter einen Begriff bringt.

18 Escritos politicos 1961, 164: Sin embargo, no es fiarse en lo eventual; hay una logica imper-
ceptible e incomprensible a veces en las obras de la Historia. Bueno es que tanto los pueblos
como los gobiernos se ajusten a ella.
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Einen allgemeingiiltigen Kontext des ,moralischen Fortschritts” bildete jener
Katalog von Handlungsprinzipien, den er in der von ihm ins Tagalog iiber-
setzten franzdsischen Menschenrechtserklarung vom August 1789 vorfand,
nicht zuletzt Gedanken-, Presse- und Versammlungsfreiheit. Dem Wert aber,
der alle praktischen Normen tiberwdlbt und den Kern des Zivilisatorischen
bildet, gab er die Form einer quasi in Stein gemeiflelten Sentenz: ,La Justi-
cia es la virtud primera de las razas civilizadoras.“** (Gerechtigkeit ist die erste
Tugend der zivilisierenden Vilker.) Das ,,ist“ (es) in diesem Satz stimmt durch-
aus mit einem ,Sein-Sollen® iiberein. Dieses ist als Forderung an jene euro-
paischen Kolonialméchte gerichtet, die sich damit briisteten, den ,Naturvél-
kern® die Zivilisation einimpfen zu wollen. Rizal war einer der ersten, der
unter Berufung auf die franzosische Déclaration des droits de ’homme et du
citoyen die inhumane Politik eines européischen Kolonialregimes kritisierte.
Das ist deshalb besonders bemerkenswert, weil er auf diese Weise der Décla-
ration eine universelle, das nationale Interesse sprengende Geltung zusprach,
mit der ihre revolutioniren Verfasser durchaus nichts am Hut hatten.

Rizals Konstruktion der philippinischen Kolonialgeschichte als Verfalls-
geschichte und sein Glaube an den ,moralischen Fortschritt® passen auf den
ersten Blick nicht zusammen, ja scheinen einander zu widersprechen. Denn
der von ihm beklagte Verfall betrifft ja nicht zuletzt den Untertanengeist
und die daraus folgende Widerstandslosigkeit seiner Landsleute. Zwar sind
die Ursachen fiir diese Art ,moralischen Verfalls* — wie er nicht miide wird,
zu betonen - in der Unterdriickung durch das Kolonialregime zu suchen.
Mit den Worten des Eremiten Florentino aus dem Roman E! Filibusterismo:
~A gobierno inmoral corresponde un pueblo desmoralizado® (Einer unmora-
lischen Regierung entspricht ein demoralisiertes Volk).** Vor dem Hintergrund
einer solchen Diagnose scheint das geduldige Fortschreiten zu dem, was
Zivilitat und den aufrechten Gang ausmacht und die Selbstbefreiung voran-
bringen kann, umso fraglicher.

Nimmt man die Zuschreibung dieser Zustande zur apokalyptischen Keh-
re ernst, ist nicht Geduld gefragt, sondern der Mut, den Sprung aus der ser-
vilen Haltung in die des Aufruhrs zu wagen. Voraussetzung dafiir ist die
Erfahrung der allertiefsten, der hoffnungslosesten Erniedrigung. Keine Frage,
Rizal setzt auf das Fortschreiten, will sagen, auf den geduldigen Lernprozess,
er schliefit den apokalyptischen Sprung aber keineswegs aus. Vor diesem
warnt er die spanische Regierung, ermahnt sie, den Kolonisierten Mitspra-
che und Mitbestimmung einzurdumen, ihnen Gerechtigkeit widerfahren zu

19 Escritos politicos 1961, 147
20 El Filibusterismo 1891, 283
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lassen. Ich neige dazu, beide Auffassungen als komplementire Moglichkeiten
zu betrachten, von denen die eine an das Wunschbild des Autors, die andere
an das Drohbild der Rebellion ankniipft. Weder die aktive Opposition gegen
Unterdriickung noch die Bildungsarbeit an einer besseren Zukunft machen
einander iiberflissig. Insofern ist das, was Rizal im Utopie-Essay — wie auch
in anderen seiner politischen Texte — schreibt, nicht als theoretisches Exer-
zitium misszuverstehen, sondern gehort zu jenem rhetorisch-appellativen
Engagement, das er mit seinen ilustrado-Genossen teilte. Nicht zu verges-
sen: Dem ,moralischen® steht der politische Fortschritt im Sinne gewonne-
ner Selbstbestimmung zur Seite. Rizal kam immer wieder auf diesen Punkt
zuriick, indem er eine in der Verfassung verankerte Reprasentanz der Philip-
pinen im spanischen Parlament, den Cortes, forderte. Auch wenn er damit
keinen Erfolg hatte, der Gedanke, den Philippinen tiber den in der Verfas-
sung garantierten Rechtsanspruch eine Stimme in Madrid zu geben, war
richtig, da dies im Sinne des Fortschritts zur Anerkennung der Philippinen
als ernstzunehmender politischer Akteur hatte fithren miissen.?* Die Verfas-
sung von Cadiz aus dem Jahr 1812 hatte einst einen solchen Anspruch ver-
brieft, verlor aber in der kurz darauf folgenden Zeit politischer Riickschritte
ihre Geltung und so blieb es - trotz mancher Wiederherstellungsversuche -
bei der Verweigerung.

Doch kraft ihrer Autoritét in politischen, kulturellen u.a. Fragen sowie
dank ihrer Beherrschung des Spanischen (und anderer Sprachen) sahen sich
die propagandistas — worliber sie mitunter stritten — in der Rolle einer Fiih-
rungselite. Das galt vor allem fiir Rizal selber, der fest davon tiberzeugt war,
eine friedliche und gedeihliche politische ,Transformation® der Philippinen
zu einer mit den Léndern Spaniens gleichgestellten Provinz kdnne allein von
der philippinischen Oberschicht (clases superiores) ausgehen. Eine Revolution
von unten hingegen fithre in den Untergang.?” Dies zu verhindern, war die
Herausforderung, der sich Rizal stellte, indem er den ,Sprung’, von dem ich
sprach, mit Hilfe der Sprachgewalt, tiber die er verfigte, in die literarische
Offentlichkeit verlegte und sich bewusst der ihm drohenden Gefahr stellte.
Die auflerlichen Bedingungen fiir die , Transformation von oben waren nach
Rizals Meinung, wie angedeutet, besser denn je. Ja es erhob sogar, behaupte-
te er, auf den Philippinen mit dem ,Nationalgeist® ein Phantom sein Haupt,
das aus dem Schof} kollektiven Ungliicks hervorgegangen war:

21 Zu den politischen Theorien, die im 19. Jh. dem Zusammenhang zwischen Verfassungs-
gebung und Fortschrittsidealen galten, vgl. U. K. Preuf 1994, 51 ff.

22 Escritos politicos 1961, 148: Esta transformacion, dijimos también, ha de ser violenta y fatal,
si parte de las esferas del pueblo; pacifica y fecunda en resultados, si de las clases superiores.
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Heute gibt es einen Faktor, der frither nicht vorhanden war. Der Nationalgeist
(el espiritu de la nacion) ist erwacht; gleiches Ungliick und gleiche Ernied-
rigung haben alle Inselbewohner vereint. Es gibt innerhalb wie auflerhalb des
Archipels eine vielképfige Klasse der Gebildeten, die grofler und grofier wird.
Gefordert wurde sie durch die Tolpelhaftigkeit gewisser Machthaber, die dazu
beigetragen hat, dass ein Teil der Bevolkerung sich expatriierte, um durch
Bildung im Ausland den offiziellen Provokationen und dem Verfolgungssys-
tem zu widerstehen. Diese Klasse, deren Mitgliederzahl stetig weiter wichst,
kommuniziert stindig mit dem Rest der Inseln. Mag diese Klasse heute nur
das ,Gehirn des Landes” (cerebro des pais) bilden, in wenigen Jahren wird sie
dessen gesamtes Nervensystem verkorpern und sein Dasein in all ihren Akti-
vitiaten beweisen.”

Die Griinde fiir das Erwachen des ,Nationalgeists“ lagen demnach nicht in
der inneren Kraft der koexistierenden, hier und da vielleicht kooperieren-
den Vélker des Archipels, sondern in der ihnen von auflen aufgezwunge-
nen Gewalt. Das erinnert an Herders These, in der Regel sei es das ,Recht des
Starkeren®, das partikulare, durchaus auf sich selbst gestellte Gemeinschaf-
ten einer einheitsstiftenden Herrschaftsform unterwirft und auf diese Weise
die trennenden Unterschiede einebnet.?*

Auf der anderen Seite verbildlicht Rizals Anatomiemetapher ,Gehirn des
Landes® eindriicklich den Fithrungsanspruch der ,oberen Klassen®, d.h. einer
Bildungselite im Kampf um Anerkennung, ein Anspruch, der angesichts der
im Lande herrschenden frailocracia-Anarchie wohl berechtigt war. Denn
die ,Gehirne” hatten — was der Text andeutet — nun ihrerseits Gelegenheit,
die illegitime Kolonialgewalt in der Heimat von auflen anzugreifen; selbst
von Spanien aus, in dessen relativ liberalen Metropolen die ilustrado-Zirkel

23 Escritos politicos 1961, 145: Hoy existe un factor que no habia antes; se ha despertado el
espiritu de la nacién, y una misma desgracia y un mismo rebajamiento han unido a todos los
habitantes de las Islas. Se cuenta con una nuerosa clase ilustrada dentro y fuera del Archipié-
lago, clase creada y aumentada cada vez mas y mas por las torpezas de ciertos gobernantes,
obligando a los habitantes a expatriarse, a ilustrarse en el extranjero, y se mantiene y lucha
gracias a las excitaciones y al sistema de ojeo emprendido. Esta clase, cuyo niimero aumenta
progresivamente, esti e comunicacon constante con el resto de las Islas, y si hoy no forma mas
que el cerebro des pais, dentro de algunos anos formara todo su sistema nervioso y manifeste-
rara su existencia en todos sus actos.

24 Am 26. Mai 1890 schrieb Rizal von Briissel aus einen langen Brief an Blumentritt, in dem
es u.a. heifdt: ,Ich habe auch Herder’s Sammtliche Werke, die ich fiir Nichts gekauft habe. Hast
du Herder gern, so schicke ich Dir die 38 Béande.* - Der Begriff ,Nationalgeist“ fand wohl durch
Friedrich Karl von Mosers 1765/66 veréffentlichte Abhandlung Von dem Teutschen Nationalgeist
Eingang in den Politdiskurs.
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Fuf} gefasst hatten. Was dort in gedruckter Form erschien, galt es als Con-
trebande auf den Philippinen zu verbreiten, ein Kommunikationsfeldzug, der
Rizal ganz besonders am Herzen lag und ihn zu den verschiedensten Strate-
gien inspirierte.

Ohnehin verfolgte er mit seiner Schriftstellerei eine Doppelstrategie: Er
schrieb nicht nur fur seine (wenigen des Spanischen kundigen) Landsleute,
sondern auch fir bzw. gegen die Représentanten, die Opportunisten und
Mitlaufer des Kolonialregimes. Das gilt tibrigens auch fiir seine fiktiona-
len Texte. Hier aber, im politischen, an Freunde und Feinde adressierten
Essay, tritt er in der Statur des Wissenden auf, der nicht nur weif3, wovon er
spricht, sondern dem man auch Urteilsfahigkeit zubilligen konnte. So zitiert
er Thomas Mores Utopia und fiigt hinzu, der Zivilisationsprozess habe einen
solchen Stand der Dinge, wie dort beschrieben, langst hinter sich gelassen.
So zitiert er wortlich aus Machiavellis Il Principe — und zwar aus dem italie-
nischen Original — die berithmte Aussage im 11. Kapitel, Verpflichtungen auf
der Grundlage der Gegenseitigkeit einzugehen, liege in der Natur des Men-
schen, und figt hinzu, das sei wohl wahr und dennoch reine Sentimentali-
tat (sentimentalismo puro), da auf dem Kampfplatz der Politik stets knallharte
Bediirfnisse und Interessen sich durchsetzten. Und er zitiert indirekt Thomas
Jeffersons Loblied aufs ,good government® (buen gobierno), nur dass er es
ironisch umkehrt und der Unterdriickungspolitik der Kolonialgewalt iiber-
stiilpt. Damit nicht genug, vergleicht er die Philippinen mit Sancho Panza,
der im zweiten Teil des Don Quijote auf der Insel Barataria Gouverneur spie-
len darf, aber von seinem Leibarzt aus angeblich hygienischen Griinden zu
hungern gezwungen wird und - v6llig entnervt — sein Regierungsamt hin-
wirft. Die leckeren Speisen, die Sancho nur allzu gern genieflen wiirde, ent-
sprechen in Rizals Gleichnis den Reformen, die Madrid den Philippinern vor-
gaukelt, aber nie vollstandig in die Tat umsetzt.

Ich behaupte nicht, Rizal habe sein Schreiben einer bewusst durchkalku-
lierten rhetorischen Strategie unterworfen. Durchkalkuliert in der Bedeu-
tung einer schulmafig festgelegten Textsorte ist bei ihm nichts. Im Gegen-
teil: Der Autor handhabt sein Material mit grofer Freiheit und wiirzt seine
Rede, wie gesagt, gern mit Ironie und scharfer Satire. Dennoch schreibt er
appellativ, mithin — wie es auch heif3t - adressatenbezogen. Dazu gehort
aber auch der autoritatsheischende Anspruch dessen, der ein grofles Selbst-
bewusstsein mit der Uberzeugung verbindet, sein Wort konne etwas bewe-
gen; selbst wenn das, was dabei herauskommt, fiir ihn und seine Angeho-
rigen Leiden bedeutet. Die Mission, fir die er sich entschieden hatte, seine
Landsleute selbstbewusst in den Kampf um Anerkennung zu fithren, bewog
ihn, sich als Partisan den Folgen seiner Schriftstellerei zu stellen: Er wiirde
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es wieder tun, schrieb er in seinen Briefen wie ein guter Protestant, und ent-
schuldigte sich bei seiner Familie.

Natiirlich war es — wie der franzdsische Reformsozialist Jean Jaurés um
1900 tiber Rizal schrieb - eine ,grausame Ironie® der Geschichte, als die USA
die hinterlassene Befreiungsbotschaft des literarischen Partisanen auf einen
Schlag zunichtemachten.? Uber diese Fatalitat und ihre Folgen fiir das Bild
Rizals in der philippinischen Erinnerungspolitik wire an dieser Stelle gewiss
viel zu sagen. Doch méchte ich mich nun endlich der Frage zuwenden, wel-
che Vergangenheit Rizal fiir erzdhlenswert hielt, um in seinen Landsleu-
ten jenen ,Nationalgeist® zu starken, dessen zartes Pflinzchen er hier und
da aufkeimen sah. Die Kolonialzeit kam, da sie mit der Verfallsgeschich-
te zusammenfiel, dafiir nicht in Frage, zumal sie — wie er im Utopie-Essay
bemerkte — die Spuren der eigenkulturellen Traditionen (gobierno, leyes, usos,
costumbres, religion y creencias) weitgehend ausgeloscht habe.

In Frage steht also, wie Rizal das von mir ,Historiopoetik genannte Ver-
fahren handhabte, um seinem zerkliifteten Land - wenn tberhaupt — eine
Geschichte zu geben. Eigentlich war das ein unmégliches Unterfangen, da
es ein selbstbestimmtes, auf einer Verfassung gegriindetes Land der Philip-
pinen zu Rizals Zeit nicht gab und ein geografisch, ethnisch, sprachlich und
gesellschaftlich so heterogenes Agglomerat als Gegenstand einer kohérenten
Erzéhlung kaum vorstellbar war. Dennoch, den Hoffnungen auf eine selbst-
bestimmte Zukunft in Freiheit entsprechen Konstruktion und Aneignung der
in den Geschichtserzahlungen verkérperten kulturellen Traditionen. Motto:
Keine Zukunft ohne Geschichte!

Als ,Historiopoetik® bezeichne ich ein Erzahlverfahren, das sowohl Er-
neuern als auch Erfinden einschlieBt. Verdringte oder verschiittete Uberliefe-
rungen ausgraben, entspricht dem Erneuern (zum Beispiel die einheimischen
Folklore-Traditionen), dem Erfinden die Behauptung eines wie aus dem
Nichts geborenen Neuanfangs (zum Beispiel die mit dem Namen Rizal ver-
kntipfte Idee des Filipino-Nationalismus). Ein Vorteil des historiopoetischen
Erzdhlens liegt darin, dass es vor der Handlungskontingenz, die laut Aristo-
teles zu jeder Geschichtserzidhlung gehort, nicht zuriickweichen muss. Das
Verfahren hat daher etwas vom historischen Roman und zugleich etwas von
der darstellerischen Treue gegeniiber den Namen und Daten, die der Erzéh-
ler aus vorgegebenen Dokumenten, sog. Quellen, auswahlt. Nicht zuletzt eig-
net es sich als Katalysator fiir eine parteiische, mit normativen Anspriichen
verbundene Erzéhlung, die im Geist der Rhetorik an die visioniren ,Bau-
meister der Zukunft” appelliert.

25 J.Jaures in H. Turot 1900, IX.
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Im Utopie-Essay sah sich Rizal selber in der Rolle eines solchen Baumeis-
ters. Freilich war seine Prognose die eines vorsichtigen Optimisten:

Die Philippinen werden hochstwahrscheinlich mit unsagbarer Begeisterung
die Freiheit verteidigen, die so viel Blut und Opfer gekostet hat. Mit den neuen,
aus ihrer Mitte hervorgehenden Menschen werden sie sich, in Erinnerung an
ihre Vergangenheit, vielleicht ohne zu z6gern fiir die breite Strafle des Fort-
schritts entscheiden.*

Spult man von 1990 aus die hundert Jahre seit dieser Bemerkung zuriick, ist
man geneigt, Rizals Prophezeiung nur wenig Kredit zu geben. Zwar beende-
te knapp vor Ablauf des Centenniums, ndmlich im Jahre 1986, der Wahlsieg
Corazon Aquinos das brutale Unterdriickungsregime des Ferdinand Marcos,
der wihrend seiner fast 20 Jahre wihrenden Diktatur die geschundene Repu-
blik gnadenlos ausgepliindert hatte. Doch was sich in der Zeit von Aquino
bis heute ereignete, aber nicht unmittelbar zu meiner Geschichte gehort, hat
mit zukunftsfrohen Utopien wenig zu tun.

Aber wozu bedarf es, wenn es um die Vergegenwartigung der Vergangen-
heit geht, iberhaupt einer ,,Utopie” im Sinne der Vorwegnahme einer — sagen
wir - virtuellen Zukunftsgesellschaft? Bietet die Utopie doch, zumal sie
immer wieder ,noch nicht® (Ernst Bloch) sagen muss, nichts anderes, als
einen hypothetischen Gegenentwurf zum Bestehenden, der bestenfalls an
das ankniipft, was im Rahmen des heute bereits Moglichen eine bessere
Zukunft verspricht. Um Rizals Beispiele aufzugreifen: die Abschaffung der
Sklaverei und der Todesstrafe fiir bestimmte, etwa familienrechtlich relevan-
te Delikte. Wo Gewaltanmaflung und Unterwerfung fallen, sagt der Utopist,
ist man der Freiheit wieder ein Stiick naher gekommen. Nun, der Historiker
wird dem nicht widersprechen wollen, vielmehr dem Utopisten beispringen.
Denn er ist es, der die Erfolgsgeschichten und zum Exempel die Geschichten
der Kampfe erzahlt, die notwendig waren, um diesen oder dhnlichen Freihei-
ten einen Weg in die Welt zu bahnen. Der Engel der Geschichte gleicht dem
Krebs, der Engel der Utopie dem Salamander und sie teilen sich das feuchte
Element, aus dem neues Leben entspringen kann.

26 Escritos politicos 1961, 163: Muy probablemente las Filipinas defenderan con un ardor inde-
cible la libertad comprada & costa de tanta sangre y sacrificios. Con los hombres nuevos que
broten de su seno y con el recuerdo de su pasado, se dedicaran tal vez 4 entrar abiertamente en
la ancha via del progreso.
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Idealisierungen und Mythen

Rizal krebst zuriick: Er durchforstet die Erzahlungen der alten Chronisten;
er widerspricht diesem und korrigiert jenen, auch wenn sein eigenes Wissen
nicht aus Primérquellen, etwa aus eigenen Archivstudien, sondern aus den
Biichern wiederum jener Autoren stammt, die als autorititshorige Kopisten
doch mehr oder weniger ein und dieselbe Geschichte ad maiorem Dei glo-
riam erzahlt haben. Das wirkt inkonsequent, was Rizal wohl bewusst war.
Dennoch hat er versucht, aus verstreuten Bemerkungen in den frommen
Biichern Schliisse zu ziehen, denen zufolge der Philippiner (der Tagale) der
vorkolonialen Zeit bereits einen beachtlichen Entwicklungsstand erreicht
haben soll. Wenn er in diesem Zusammenhang bestimmte Errungenschaften
in den Handwerkskiinsten der Topferei, der Metallurgie, des Schiffsbaus und
im Schriftgebrauch erwihnt, so ist das keine willkiirlich zusammengestellte
Auswahl. Denn es sind die mit diesen Techniken verbundenen Fortschritte,
die in der allgemeinen Kulturgeschichte - geht es um die Beschreibung
antiker Zivilisationen — an erster Stelle genannt werden. Alle hier erwéhn-
ten zivilisatorisch bedeutsamen Manufakturleistungen — Schiffsbau, Topfe-
rei (Keramik), Metallurgie und Schriftbesitz — stehen im Mittelpunkt jener
methodischen Forschungen, die sich im Rahmen archéologischer und paldo-
anthropologischer Disziplinen der Rekonstruktion frither Migrationsbewe-
gungen, Handelsrouten und Eroberungsziige widmen, um soziokulturellem
Wandel nachzusptiren. Keramikfunde vom Tonkrug bis zum prestigehalti-
gen Porzellan machen, unterstiitzt durch chemophysikalische Datierungs-
methoden, sowohl die Mikro- als auch die Makrostrukturen vor- und frith-
neuzeitlicher Kulturen lesbar. Die Lage der Philippinen im Kreuzungspunkt
zahlreicher insuldrer und kontinentaler Seeanrainer scheint neuere, im hier
angedeuteten Format entworfene Forschungsprojekte besonders anzuzie-
hen.?” Manila bot demnach bereits in vorspanischer Zeit das lebendige Bild
eines befestigten, mit chinesischen Kanonen bestiickten Handelsplatzes, an
dem nicht nur Agrarprodukte, sondern auch Luxusgiiter (z.B. Seide, Kera-
mik, Bronzegefiafie) umgeschlagen wurden, von denen ein beachtlicher Teil
durch Piraterie auf den Markt geraten war. Im tagalischen Umland Mani-
las hingegen dominierten im 16. Jahrhundert noch die traditionellen Agrar-
und Manufakturtechniken: Reisanbau ohne Pflug und Zugtiere, malaiische,
mit Steinschlegeln hantierende Eisenschmieden, Tuchherstellung auf dem
Riickenbandwebstuhl, in der Tépferei Formung des Tons mittels Holzpaddeln

27 L. L. Junker 1999; L. C. Niziolek 2012
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(paddle-and-anvil technique), nagelloses Zusammenheften grob geschnitzter
Planken im Bootsbau usw.?*

Vor dem Hintergrund des von Rizal ohne greifbare Evidenz behaupte-
ten vorkolonialen Zivilisationsniveaus wird erst so recht deutlich, was es
bedeutet, wenn er die Kolonialzeit als Verfallszeit beschreibt: Die Gewalt des
spanischen Kolonialregimes hat die am vorkolonialen Niveau ablesbaren
Entwicklungspotenziale zerstort und somit jenen Bruch in der Geschichte
herbeigefiihrt, dessen Folgen, davon ist Rizal iiberzeugt, nicht nur bis in die
Gegenwart des spaten 19. Jahrhunderts spiirbar sind, sondern - weitaus
schlimmer - die philippinische ,Gesellschaft® dauerhaft bis ins Mark kor-
rumpiert hat.

All diese Gefangnisse, Misshandlungen usw. (heifst es in einem seiner Send-
schreiben an die Mitglieder von La Solidaridad) sind das notwendige Ubel in
einer korrupten Gesellschaft. Ich driicke mich so aus, weil ich nicht akzeptie-
ren kann, dass in einer wohlgeratenen Gesellschaft ein Ubel notwendig ist,
so wenig wie ein Gesunder der Medizin oder eines chirurgischen Eingriffs
bedarf. Wenn die Philippiner trotz allem in diesem grausamen und unglei-
chen Kampf jedwedem mit Mut und Tapferkeit entgegentreten, dann heif3t
das, sie haben die Freiheit verdient und wir konnen sagen: Dumating na ang
tadhana [Wir haben das Glick erkampft.] Sind sie aber feige und schwach,
dann lasst erst den Baum reifen; denn wird er zu frith gefallt, frisst ihn flugs
der Borkenkéfer und er bringt gar keinen Nutzen. [...] Die Freiheit ist ein
Weib, das allein den Tapferen zu Gefallen ist. Sklavenvélker miissen viel lei-
den, um sie zu gewinnen, und diejenigen, die sie missbrauchen, werden sie
verlieren. Freiheit erhdlt man weder bobilis bobilisnoch gratis et amore [weder
umsonst noch aus reiner Liebe].”

Es ist ein hartes Urteil iiber die Gegenwart, das zugleich den Mitstreitern
Mut machen, sie zum Kampf um Anerkennung anfeuern will. Um noch

28 W. H. Scott 1992, 10

29 Epistolario Rizalino II, 157, 2. April 1889: Todas estas prisiones, abusos, etc. son el mal
necesario en una sociedad corrompida. Me expreso asi, porque no puedo aceptar que un mal sea
necesario en una buena sociedad, asi como una medicina G operacion quirdrgica en un estado
de salud. Silos filipinos en eta lucha cruel y esigual demuestran entereza valor a pesar de todo y
de todos, entonces sera porque son dignos de la libertad y entonces podremos decir que: duma-
ting na ang tadhana (Ha llegado ya la suerte.) Si no, si son cobardes y débiles, entonces que el
arbol se madure antes, porque si se corta antes de tiempo, pronto le comera es gorgojo y no
servira para nada. [...] La libertad es una mujer que sélo concede sus favores a los bravos. Los
pueblos esclavos tienen que sufrir mucho para consebuirla, y los que abusan de ella la pierden.
La libertad no se consigue bobilis bobilis, ni se da gratis et amore.
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einmal den Standpunkt Rizals in aller Kiirze zusammenzufassen: Die Ursa-
chen fir den Niedergang der einst stolzen indigenen Volker des Archipels
sind in der physischen und kulturellen Gewalt des Kolonialregimes und in
der notorischen Uneinigkeit der Kolonisierten zu suchen. Fiir Rizal aber ist
das kein Grund, zu resignieren oder dem Fatalismus zu verfallen. Mit seinen
Romanen ziichtigt er die korrupte Gesellschaft, um sie — wie der Arzt mittels
aktiver Immunisierung den Kranken — vom sozialen Krebs zu befreien. Mit
seinen fragmentarischen Rickblicken auf die priakoloniale Geschichte wie-
derum idealisiert er die alten Zeiten,* als wolle er seinen Zeitgenossen zuru-
fen: Seht her, Eure Vorfahren waren fahige Baumeister und nicht korrupt,
weshalb ihnen die ersten, auf den Inseln landenden spanischen Herren mit
Respekt begegneten — den Kampf um Anerkennung gewinnt nur, wer sich
selbst anerkennt! In diesem Zusammenhang ist bemerkenswert, wie vehe-
ment Rizal seine ilustrado-Freunde in der Diaspora aufforderte, mit ihren
gegen die Unterdriickung gerichteten Publikationen aus der Deckung zu tre-
ten, sich nicht mehr wie bisher hinter Pseudonymen zu verstecken, sondern
unter eigenem Namen den Kampf fortzusetzen: ,No hay como el ejemplo” -
allein das Beispiel macht auch den anderen Mut.*

Als Beleg fur den friedlichen, angeblich einvernehmlichen Kontrakt zwi-
schen Philippinern und spanischen Eroberern in der Frithzeit der Kolonisie-
rung erwihnten die ilustrados wiederholt die ,Vertrage®, die einst der bas-
kische Conquistador Miguel Lopez de Legazpi im Namen der spanischen
Krone mit einheimischen principales unterzeichnet habe. Seit alters wurden
auf den Philippinen Vereinbarungen zwischen Parteien, die einen Konflikt
beilegen oder einen lebenswichtige Fragen betreffenden Pakt schlielen woll-
ten, wihrend einer Sandugo genannten Ritualhandlung mit Blut besiegelt. Zu
eben einem solchen Blutvertrag soll sich Legazpi, dessen Flotte im Jahre 1565
den Archipel erreichte, mit mehreren Datus — vor allem mit einem big man
aus Bohol namens Sikatuna — bereit erklart haben. Rizal und seine Freun-
de in der propagandista-Bewegung nutzten diesen Mythos, um ihren Geg-
nern in der Kolonialverwaltung und in den Kléstern Vertragsbruch und Ver-
rat an einer einst noblen spanischen Haltung vorzuwerfen. Berithmt machte
die Sikatuna-Legazpi-Episode ein grofies, 1886 fertiggestelltes Tafelbild des
in Paris lebenden philippinischen Malers und propagandista Juan Luna.*
Das Gemalde zeigt Rizal im Kostiim des Sikatuna und den befreundeten Spa-
nier Pardo de Tavera im Kostiim Legazpis. Die Kontrahenten sitzen beiein-

30 A.R.Ocampo 1998, 197 ff.
31 Brief an Marcelo del Pilar vom 22. Juni 1889; Epistolario Rizalino II, 200.

32 Das Bild héngt heute im Malacanang-Palast, Prasidentenresidenz in Manila.
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ander und erheben die mit Blut und Wein gefullten Glaser, als wollten sie
auf ihrer beider Ebenbiirtigkeit anstoflen. Der Titel des Gemaildes, Pacto de
sangre (Blutvertrag), riickt die Darstellung in die Nihe eines Ex-voto-Bildes,
vor dem der Bittsteller steht und ein frommes Geliibde ablegt. In diesem Fall
wire das nichts anderes als das Versprechen der propagandistas, nicht eher
Ruhe zu geben bis die wortbriichigen Nachkommen Legazpis die Philippi-
ner in vollem Umfang wieder als gleichberechtigte Partner anerkannt haben.
Es soll nicht unerwéhnt bleiben, dass die Erzihlung der mit Blut besiegel-
ten Vertragsschlieung zwischen Spaniern und Philippinern unter Président
Elpidio Quirino im Jahre 1953 zur Grindung eines Nationalen Diploma-
tischen Verdienstordens gefithrt hat und offenbar heute noch auf den Philippi-
nen fir bare Miinze genommen wird.*

Rizal hat den Ebenbiurtigkeits-Mythos, fiir dessen malerische Verewigung
er Modell saf3, gepflegt und ihn in einem seiner Morga-Kommentare ver-
allgemeinert. Morga hatte in der Einleitung zu seiner Chronik die Erobe-
rung (conquista) der Inseln durch die Spanier recht deutlich mit dem Akt
einer Teufelsaustreibung erklart sowie mit der Unterwerfung der so ,gerei-
nigten Insulaner unter das Banner der katholischen Religion und unter eine
Regierung, die unbedingten Gehorsam erwartet.>* Und was hatte Rizal dazu
zu sagen? ,Es geschah durch Pakte, Freundschaftsvertrige und gegenseitige
Allianzen: Ein Kommentar, der Morgas Erzdhlung ohne Not direkt wider-
spricht; sogar das Wort conquista wollte der Kommentator nur in einem sehr
weiten Sinn und nur fiir den geringsten Teil der eroberten Inseln gelten las-
sen. Das alles bestatigt den Verdacht, dass es Rizal in diesem Punkt nicht
um historische Genauigkeit, sondern um die Einschreibung eines Mythos ins
kollektive Gedachtnis ging, der die Spanier mit einer Schuld belastete, nim-
lich mit dem willkiirlichen Bruch einst vertraglich ratifizierter Gegenseitig-
keit. Diese Schuld durch bedingungslose Anerkennung zu tilgen, gehorte zu
den wiederholten Forderungen der reformistischen propagandistas. Mit wel-
chem heiligen Ernst die propagandistas den Mythos des Blutsvertrags vertei-
digten und daraus sogar eine Verpflichtung gegeniiber Spanien ableiteten,

33 S. die kritische Darstellung F. V. Aguilars Jr. 2010.

34 Morga 1890, XXXIII: Ganada la América, cuarta parte de la tierra, que los antiguos no
conocieron, navegaron tras el Sol, descubriendo en el mar Océano oriental un archipiélago
de muchas islas, adyacentes al Asia ulterior, pobladas de varias naciones, abundantes de ricos
metales, piedras y perlas, y todo género de frutos, en que, arbolando el estandarte de la Fé, las
sacaron del yugo y poder del demonio y las pusieron en su obediencia y gobierno [...]. - Rizals
Kommentare in Anm. 1 und 3 auf derselben Seite: (1) Fué por medio de pactos, tratados de
amistad y alianzas reciprocas. [...] (3) La conquista no se puede admitir mas que para algunas
islas y s6lo en un sentido muy lato. Sebu, Panay, Lusén, Mindoro, etc., no se pueden llamar
conquistadas.
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zeigt zum Beispiel die folgende Passage aus Marcelo del Pilars antiklerikaler
Invektive La soberania monacal (Die Oberhoheit der Ménche):

Die Annexion der Philippinen durch Spanien wurde in Form eines ehrenhaf-
ten Ubereinkommens von Seiten letzterer bekraftigt, um die Inselbewohner
an Spaniens Verhaltnisse anzugleichen (asimilar). Die verschiedenen Eide, die
die Vertreter dieser edlen und vornehmen Nation mit dem Blutpakt besiegel-
ten, haben die spanische Kolonisierung zu etwas Besonderem gemacht. Die
Assimilation der Philippinen ablehnen zu wollen, lauft daher schlicht und

einfach auf einen Meineid gegeniiber Spanien hinaus.*

Selbst die Revolutionire von 1896 unter Bonifacio nutzten den Mythos, um
die Spanier die angebliche Urschuld des Vertragsbruchs biflen zu lassen.
Sie taten das aber auf ihre Weise: Jeder Neophyt, der sich um die Mitglied-
schaft im revolutiondren, Katipunan genannten Geheimbund bewarb, wur-
de gezwungen, auf dem Hohepunkt des Initiationsrituals sich mit dem eige-
nen Blut in die Mitgliederliste einzutragen. Die Revolutionire, die in ihren
Ritualen katholische Festtagsbrauche mit Freimaurerzeremonien amalga-
mierten, waren festen Glaubens, dass allein dieser Gegenzauber die Macht
habe, die Obligation des alten filipino-spanischen pacto de sangre aufier Kraft
zu setzen.*

Geschichte oder Mythos - das ist hier die Frage. Also frage ich: Was
erzahlt die Geschichte tiber Legazpi? Nun, historisch gesehen, war Legazpi
gerissen genug, bereits beim ersten Kontakt mit den Insulanern diese hinters
Licht zu fithren, indem er versicherte, friedliche Handelsbeziehungen stif-
ten zu wollen, wihrend sein wahrer Auftrag Landnahme lautete. Mit dieser
Absicht schloss er — wo immer er auf den Philippinen im Namen der Krone
Einheimische zu sich befahl — auch die sog. Vertrage mit den principales der
Déorfer, Stadte und Regionen. Auskunft tiber sein Vorgehen, dem die indige-
nen Rajas und Datus damals wohl aus Schwiche sich fugten, gibt das Proto-
koll einer solchen ,VertragsschlieBung® aus dem Jahr 1571.>” Das Dokument

35 Zit. nach F. V. Aguilar 2010, 94f.: Por de pronto la anexion de Filipinas & Espaiia se verificd
bajo el compromiso de honor por parte de esta de asimilar a los islefios a las condiciones de
Espaiia; los diferentes juramentos, que representantes de esta noble é hidalga nacion sellaron
con el pacto de sangre, han caracterizado de un modo especial la colonizacién espaiiola, de
modo que aconsejar la repulsion del asimiiismo filipino es sencillamente aspirar al perjurio
de Espaiia.

36 R.C.Ileto 2004, 84-93

37 Im Original nachzulesen bei W. H. Scott 1982, 13-15. Manche der z.T. aus Stidindien stam-
menden Clan- oder Stammesherrscher trugen in dieser Zeit den Sanskrit-Titel ,Raja“.
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stammt aus der Feder eines spanischen Schreibers, der selbstverstindlich den
Standpunkt des Gouverneurs vertrat und daher mit beschénigenden Formu-
lierungen nicht sparte, in denen hiufig Worter wie paz (Friede), amistad
(Freundschaft) und justicia (Gerechtigkeit) vorkommen. Sie sind aber nichts
anderes als rhetorischer Dekor, der mit leeren Floskeln die harten Anspriiche
des Unterwerfungsdiktats umrankt. Zuerst die Enteignung: Land und Insel
gehoren, erklarte Legazpi, ab sofort der Krone, die Bewohner como vasal-
los der Majestit. Dann wurden konkrete Forderungen diktiert. Da ich hier
nicht alles aufzihlen kann, fasse ich in aller Kiirze nur einige der materiel-
len, den Untertanen auferlegten Verpflichtungen zusammen: Festungsbau
und Konstruktion grofier Gebaude fiir die konigliche Verwaltung, die Kirche
und die Monchsorden, mindestens 150 Hauser fur das Militir sowie unbe-
grenzte Versorgung von 300 in der Stadt (Manila) stationierten Spaniern mit
Lebensmitteln und so fort. Da Legazpi zu Beginn der Verhandlung fir den
Fall des Zuwiderhandelns Strafen angedroht hatte und - laut Protokoll - zu
seiner Entourage neben einem Ménch auch mehrere hohe Militars gehorten,
hielten es die anwesenden Rajas und Datus fiir ratsam, dem Diktat kniefal-
lig ,zuzustimmen’. Als aber der Gouverneur ihnen gniadigerweise seine Teil-
nahme an einem den ,Vertrag' besiegelnden Blutritual anbot, lehnten sie mit
der Bemerkung ab, das sei nicht nétig, da sie dem neuen Herrn wie einem
Vater vertrauten. Vielleicht passten sie sich mit dieser Weigerung an eben die
Spielregeln von Betrug und Tduschung an, die ihnen der Fremde aufgezwun-
gen hatte, um so — nach ihrem Verstandnis — die Geltung des Diktats als Ver-
trag zu unterlaufen.

Rizal und seinen Mitstreitern war das zitierte Dokument nicht bekannt.
Doch selbst wenn es anders gewesen wire, hitte das den Mythos nicht ein-
mal geschwicht, da Mythen tiber eine andere, zeitiiberdauernde Energie als
jene historischen Erzéhlungen verfiigen, die im Wandel der Zeiten immer
wieder umgeschrieben werden missen. Es ist jedenfalls schwierig, in sol-
chen Fillen kategorisch zwischen Sachtexten und literarischen Texten zu
unterscheiden. In beiden Textsorten erscheinen die konventionellen Gren-
zen verwischt, so dass der Eindruck entsteht, es gehe gar nicht nur um die
Unterscheidung zwischen Mythen und Geschichten. Im einen wie anderen
Fall ist es vielmehr méglich, als Leser den Referenzrahmen mal in die eine,
mal in die andere Richtung zu verschieben. Die im Roman Noli me tangere
erzahlten Personen und Ereignisse seien, wie Rizal mehrmals behauptete,
im historischen Sinne ,wahr“. Und mit Blick auf das Erscheinungsjahr 1887
erklarte er, der Zeitrahmen des Erzédhlten umfasse die bis dahin vergange-
nen 10 Jahre, so dass der Roman sich auch als zeitgeschichtliche Erzdhlung
lesen lasst. Ware da nicht die vom Autor angedeutete Warnung, dass keine
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der im fiktionalen Text auftretenden Figuren zur Verantwortung zu ziehen
sei, dass — mit anderen Worten — das Kriterium ,wahr oder falsch® hier kei-
ne Anwendung finden kann. Das Romangeschehen ist, soll das wohl heifien,
an einer anderen als der realgeschichtlichen ,Wahrheit“ zu messen, die frei-
lich ihrerseits auf einer standortgebundenen Konstruktion beruht, was aber
erst noch zu beweisen wire.

Doch trotz allen Uberschneidungen und mehr oder weniger zufilligen
Grenzverwischungen lassen sich Rizals Texte durchaus nach intentiona-
len und formalen Kriterien unterscheiden. Seine literarischen Erziahlungen
bieten weder Trost noch Erbauung. Sie iiberschiitten vielmehr die Feinde
mit Spott und Hohn und laufen - das gilt besonders fiir die Romane - auf
erschiitternde Katastrophen zu. Seine Essays und anderen Sachtexte las-
sen sich hingegen der Kommentar- und Protestliteratur zuordnen. Denn sie
erzihlen weniger als sie anklagen, rasonnieren und mahnen, wollen auf-
klaren und appellieren an die zerstrittenen Zeitgenossen. Zu diesen Texten
gehort auch die Geschichtsschreibung, der Rizal eine eigenartige, im wortli-
chen Sinn sub-versive Form gegeben hat. Die Rede ist hier noch einmal von
dem bereits haufig erwdhnten Morga-Kommentar.

Subversive Lesarten

Blumentritt hatte den jungen Brieffreund schon frith, namlich im November
1886, auf die Chronik des Antonio de Morga aus dem Jahr 1609 aufmerksam
gemacht. Auch wenn, wie er versicherte, nur wenige Exemplare der Sucesos
de las islas Filipinas die Zeitlaufte iiberlebt hatten, Autor und Buch erfreuten
sich eines guten Rufs. Im Herbst 1888 war es Rizal dann gelungen, im British
Museum eines der seltenen Exemplare aufzutreiben, und sofort begann er im
Lesesaal wie ein klosterlicher Schreiber Wort fur Wort, Satz fur Satz, Seite
fur Seite fein sdauberlich abzuschreiben.

Eine blofl mechanische Tatigkeit war das nicht, denn Rizal tibertrug die
alte, schwer lesbare Schrift nach Mafigabe der ihm bekannten spanischen
Standard-Orthografie mit Feder und Tinte in eine moderne Druckvorlage.
Am 17. September 1888 schrieb er an Blumentritt: ,Ubermorgen beendige ich
Morga’s Abschreibung, und sogleich will ich es annotieren.“ Den Text anno-
tieren hief3, ihn mit Erklarungen den philippinischen Lesern nahe bringen
und zugleich Aussage- und Wahrheitsgehalt iiberpriffen. Zu diesem Zweck
vertiefte Rizal sich, unterstiitzt von hilfsbereiten Bibliothekaren, in die reich-
haltigen Biicherschitze des British Museum, stellte umfangreiche Exzerpte
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zusammen und ordnete seine Anmerkungen den von ihm fir kommentie-
rungsbediirftig befundenen Textstellen und Seiten der Abschrift zu. Zunutze
kam ihm bei dieser entsagungsvollen Arbeit eine englische Ubersetzung der
Sucesos des Briten Henry Edward John Stanley, die dieser, mit Anmerkungen
versehen, 1868 in einem Londoner Verlag veroffentlicht hatte.*®

Rizal unterbrach seine Arbeit am Morga-Skript immer wieder, um ande-
re Projekte auf den Weg zu bringen oder voranzutreiben. Zu den neuen Pro-
jekten gehorte der Versuch, die systematische Erforschung des Archipels
durch Griindung der erwahnten Association international des Philippinistes
auf sichere Fifle zu stellen, ein Vorhaben, das sich mit Rizals historiopoeti-
schen Interessen deckte. Sein Plan war, wihrend der Pariser Weltausstellung,
die von Mai bis Oktober 1889 das hundertjahrige Jubildum der Revolution
feierte, am Ort der Ausstellung eine international besetzte Philippinisten-
Konferenz einzuberufen, um bei dieser Gelegenheit einen der Berliner Gesell-
schaft fiir Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte dhnlichen Forschungs-
verbund ins Leben zu rufen. Am 14. Januar 1889 schickte er Blumentritt von
London aus ein detailliertes, nach Themen gegliedertes Konferenzprogramm
(in franzosischer Sprache), an dessen erster Stelle er beschreibt, wie eine Sek-
tion zur Erforschung der vorkolonialen Geschichte aussehen sollte. Der the-
matische Aufriss dieses Entwurfs liest sich wie die Blaupause eines langfris-
tig angelegten Forschungsprogrammes:

Les Philippines avant I’arrivée des Espagnoles (1521):

Géographie — Géologie — Hydrographie — Thalassographie — Climatologie -
Flore — Faune. Habitants: classification — Leurs origines — Paléographie —
Relations extérieurs — Gouvernement — Civilisation — Religion - Littérature —
Industrie — Agriculture et Commerce — Premiéres notices sur les Philippines
en Europe — Bibliographie.

Heute wiirde man in einem solchen Entwurf der Historischen Archdologie
einen besonderen Platz einrdumen, da unter deren Dach mehrere der von
Rizal genannten Gesichtspunkte in ein interdisziplindres Netzwerk eingebun-
den werden koénnen. Damit will ich keine Kritik {iben, sondern die Sorgfalt
hervorheben, mit der Rizal in seiner Skizze die differenzierten Verastelun-
gen im Baum der Erkenntnis festzuhalten suchte. Die Historische Archdologie

38 Eine andere englische Ubersetzung der Sucesos aus dem Jahr 1907 machte wiederum von
Rizals tippigen Anmerkungen tiichtig Gebrauch: Morga 1907, tibers. v. E. H. Blair/J. A. Robert-
son.

227



Neuntes Kapitel: Sich eine Vergangenheit geben

war — nebenbei gesagt — erst seit Mitte des 19. Jahrhunderts allméhlich auf
dem Weg, sich in Europa als eigenstindiges Universititsfach zu etablieren.

Aber es war nicht nur die mit allerlei Briefkorrespondenzen verbunde-
ne Arbeit fiir den Aufbau einer Philippinisten-Assoziation, die Rizal neben
der Morga-Kommentierung beschéftigte. Auch die Polemik kam 1889 nicht
zu kurz. Zahlreiche Beitrage in dem frisch gegriindeten Periodikum La Soli-
daridad gehorten dazu, mit denen er z.B. Partei fur die philippinischen Bau-
ern ergriff, Attacken der klerikalen Presse konterte oder lustvoll die Igno-
ranz seines Widersachers Vicente Barrantes blof3stellte. Endlich am 23. Juli
1889 konnte er aber nach Leitmeritz schreiben, sein Werk sei jetzt auf dem
Weg in die Druckerei des Pariser Verlagshauses Libreria de Garnier Herma-
nos, das im gleichen Jahr eine spanische Auswahl der von ihm bewunderten
und ins Tagalische iibersetzten Erzahlungen Hans Christian Andersens auf
den Biichermarkt brachte.

Da es Blumentritt war, der Rizal auf Morgas Spur gesetzt hatte, enthielt
der Brief auflerdem die Bitte, fiir die kommentierte Neuauflage ein Vorwort
zu schreiben. Blumentritt zogerte zunachst, verfasste dann aber, nachdem er
die Druckfahnen durchgelesen hatte, einen ,Prolog®, dem er die Form eines
umfangreichen, sowohl Lob als auch Kritik einschlieBenden Briefes gab,
der mit den Worten ,Mi muy querido amigo“ (Mein sehr geliebter Freund)
beginnt. Mit der Wahl dieser ungewthnlichen Form kehrte Blumentritt eine
altehrwiirdige Konvention geradezu um. Denn seit langem war tblich, dass
der Autor sein Buch mit einem Widmungsbrief eréffnete, in dem er sich und
sein Werk einem Gonner, meist ein hochstehendes Tier, empfahl; so hatte
es auch Antonio de Morga gehalten. Blumentritt aber widmete seinen Brief
dem Autor-Kommentator, nicht nur um dessen Leistung zu preisen, was die-
ser sich ausdriicklich verbeten hatte, sondern auch, um den ideologisch ver-
blendeten Spaniern sagen zu kénnen: ,,All diejenigen, die dem indio mensch-
liche Natur und Intelligenz absprechen, sollten diese Kommentare lesen, in
denen ein indio iiber die Irrtiimer und Illusionen von ,Halbgottern® (semidio-
ses) spricht.”*’

Wer war der Autor der Sucesos, dem Rizals Kommentare noch einmal
offentliche Aufmerksamkeit verschafften? Antonio de Morga stammte aus
Sevilla, war von Haus aus Jurist und bekleidete zwischen 1595 und 1603 nach-

39 Morga 1890, XIII: Estas anotaciones las recomiendo a la lectura de todos los peninsulares
que aman a Filipinas y desean la conservacion del archipiélago. Aun aquellos que niegan al
indio la naturaleza ¢é inteligencia humana deben leer esas lineas en que un indio habla de los
errores y de las ilusiones de los seres superiores. No espero que esos semidioses puedan curarse
de sus preocupaciones; para ellos es tu obra como tu novela tagala: un mene, tekel, upharsin.
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einander zwei der machtvollsten Amter auf den Pilippinen: Anfangs war er
der zweite Mann nach dem Gouverneur, spiter oberster Richter am Audien-
cia genannten koniglichen Gericht, ein Amt, das er nach 1603 in Mexiko und
spater im peruanischen Quito wieder inne hatte. Morga war ein schillern-
der Charakter, der je alter er wurde, den Ruf eines Spielers und Frauenhel-
den erwarb.*’ Seine 1609 in Mexiko veroffentlichte Chronik ist in schlichtem
Stil gehalten, folgt einem annalistischen, den Kalender Jahr fiir Jahr aufblat-
ternden Muster und sucht die Konsolidierungsbemiithungen der Spanier auf
den verstreuten Inseln ihrer relativ jungen philippinischen Kolonie ins rech-
te Licht zu riicken; auch fehlt das erwartbare Eigenlob nicht.

Das im VIII. Kapitel der Erzdhlung verarbeitete Material tiber die Beson-
derheiten der Indigenen stammte weniger aus eigener Anschauung des
Autors, sondern eher aus den Bibliotheken, Berichten und Kompendien der
spanischen Ordensbriider, die bereits seit den 1570er Jahren auf zahlreichen
Inseln unterwegs waren und ihre Beobachtungen aufgeschrieben hatten.*!
In sieben Kapiteln erzahlt Morga die kurze Kolonialgeschichte seit Legazpis
Ankunft im Jahre 1565 bis zu seiner eigenen Abreise im Jahr 1603 unter den
Gesichtspunkten Entdeckung, Eroberung, Besiedlung und Bekehrung der
,heidnischen® Insulaner. Fiir den Juristen hatte die Etablierung einer neuen,
Verwaltung und Militdr betreffenden Ordnung auf den Inseln oberste Prio-
ritdt. Erst das letzte Kapitel tragt Informationen ethnografischer Art zusam-
men und skizziert notdiirftig, was dem Autor an Auskiinften wber die vor-
koloniale Zeit zugetragen wurde. Insgesamt umfasst diese Chronik gerade
mal die ersten 38 Jahre des spanischen Kolonialregimes auf den Philippinen,
betrachtet aber auch die Beziehungen der Spanier zu Lindern wie China,
Japan, Kambodscha und Siam.

Rizal traute Morga mehr Wahrhaftigkeit zu als den Biichern aus Kleri-
kerhand. ,Morga (notierte er in einer FufSnote) ist ein treuer Historiker des-
sen, was zu seiner Zeit geschah; auch wenn er viele Dinge aus leicht ver-
standlichen politischen Erwdgungen verbirgt, so entstellt er doch niemals
die Tatsachen.” Wo der kritische Kommentator ihn ergénzte oder korrigier-
te, zitierte er selber haufig aus den Erzdhlungen der spanischen Kleriker und
verwies gelegentlich auch auf die Berichte der deutschen, ihm bekannten
Philippinenreisenden oder auch auf Ferdinand Blumentritt. Kurios ist, dass
er der hermeneutischen Differenz nicht achtete, sondern mit Morga verfuhr,

40 S.J. Cummins 1969

41 Carmen Y. Hsu (2009, 118) erwiahnt folgende Biicher: Lopez de Velasco: Instruccion y
memoria de las relaciones que se han de hacer para la descripcién de las Indias (1577), Juan de
Plasencia: Las costumbres de los indios tagalos de Filipinas (1589), Marcelo de Ribandeneira:
Historia de las islas del archipiélago filipino (1601).
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als wire dieser ferne Autor sein Zeitgenosse. In der ersten Anmerkung lobt
Rizal seinen Kronzeugen noch einmal mit folgenden Worten:

In der Tat hat niemand zuvor so konzis und konkret wie unser Autor das
Thema behandelt. Niemand vor ihm hat tiber alle Angelegenheiten praziser
geschrieben, vor allem derart viele Informationen tiber die Sitten und Brau-
che veroffentlicht. Denn das Werk des [Jesuiten] P. Chirino, das 1604 in Rom
gedruckt wurde, ist mehr eine Missionsgeschichte als eine Geschichte der
Philippinen.**

Rizals Lobhudeleien sollten wohl die Bedeutsamkeit, wenn nicht nur die
attraktive Einmaligkeit eines weltlichen Zeugen ins Licht riicken, um so ein
potenzielles Lesepublikum anzulocken. Denn was er in seinem ausufernden
Anmerkungsapparat zu des Chronisten Erzihlung zu sagen hat, widerlegt
das dick aufgetragene Lob.

Nur einige wenige der 370 Druckseiten der Chronik sind frei von
Rizal’schen Kommentaren. Die Mehrzahl ist mit Anmerkungen gespickt,
deren einige sich sogar tiber mehrere Seiten erstrecken. Es ist eine mithsame
Lektiire, zumal Rizal in diesem Format keine fortlaufende Gegengeschich-
te erzéhlen kann und der Leser — will er die Zusammenhénge verstehen -
gezwungen ist, die Blicke zwischen Haupt- und Fu3notentext auf und ab
wandern zu lassen, eine schwindelerregende Prozedur. Wenn im Kommen-
tar iiberhaupt narrative Strukturen aufscheinen, so spielen sie allenfalls auf
der Hinterbuhne des kritischen Diskurses und deuten nur an, welche Kor-
rekturen oder Entstellungen Rizal in den Biichern vorfand, die er mit Morgas
Chronik verglich.

Zum Beispiel schrieb Morga auch iiber den traditionellen Gétter- und
Geisterglauben der vorkolonialen indios, ein durchaus naheliegendes Thema,
da es fur den Autor keinen Zweifel am Erlosungswerk der katholischen Mis-
sionare gab. Unter dieser Voraussetzung schickte er die Gotter und Geister
der Indigenen schlicht und einfach ins Haus des katholischen Teufels, nann-
te diesen aber ungern beim Namen, bevorzugte vielmehr die etwas schiefe
Bezeichnung ,Demonio®. An einer Stelle seiner Erzdhlung beschreibt Morga
die Untaten dieses Gespensts unter Anwendung jener Klischees, die in den
Schriften der Kleriker gang und gébe waren:

42 Morga XXIX, A. 1: Efectivamente, en la forma concisa y concreta como ha tratado nuestro
autor la materia, nadie antes que él habia escrito ni publicado, pues la obra del P. Chirino,
impresa en Roma en 1604, mas es historia de Misiones que de Filipinas, sin embargo de conte-
ner mas datos sobre usos y costumbres y sobre todo mas precisos.
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Der Damon tduschte sie [die indios] fiir gewohnlich mit tausend Irrtiimern
und Blindheiten. Er trat unter verschiedenen Formen in Erscheinung, mal
schrecklich und grausig, mal als wildes Tier, vor dem sie sich fiirchteten und
zitterten, es aber sehr oft anbeteten. Sie gaben der Erscheinung die Form von
Figuren, die sie in Hohlen und besonderen Hiitten aufstellten, wo sie ihnen
Duft- und Réaucherwerk sowie Speisen und Friichte darbrachten [...].*

Fir den Ethnografen, der nach Auskuntft iiber die alten Glaubens- und Ritual-
formen verlangt, geben solche groben Beschreibungen wenig her. Die Unter-
stellung, die indios beteten den ,Teufel® an, schien Rizal indes kaum zu sto-
ren. Vielleicht hatte er sich langst an diesen standig wiederholten Refrain der
spanischen Kleriker gewohnt, die in der Regel ihre missionarische Indoktri-
nationswut mit der Bemerkung rechtfertigten, die gefallene Natur der armen
,Heiden‘ sei nur mit der bitteren Medizin des Exorzismus zu heilen. Jeden-
falls entlastete Rizal seinen Chronisten gern mit dem Hinweis, dieser ver-
danke sein Wissen wohl kaum dem Augenschein, sondern den Missionaren:

Morga reproduziert hier offenbar eine Erzéhlung der damaligen Missionare,
die Giberall Damonen sahen, da es unglaubwiirdig ist, der Autor habe an den
heidnischen Ritualen der indios teilgenommen. All die Geschichten, die von
den Ordensleuten vor und nach Morga, ja bis fast in unsere Tage aufgeschrie-
ben wurden, sind reich an Erzahlungen tiber Damonen, Wunder, Erscheinun-
gen etc. und bilden die Hauptmasse der voluminésen Philippinen-Historien.**

Das Desinteresse der Missionare an den religionsédhnlichen Glaubensformen
der philippinischen Volker der vor- und frithkolonialen Zeit fithrte Rizal auf
die Macht katholischer Vorurteile zuriick und machte in seinem Kommentar-
werk die daraus resultierenden Irrtiimer der spanischen Chronisten lacher-
lich. So behauptete zum Beispiel Morga, die Indigenen verehrten nicht nur
Sonne und Mond, sondern beteten auch zu bunten Vogeln und Krokodilen.

43 Morga 1890, 311: El Demonio los engafiaba de ordinario, con mil errores y ceguedades;
pareciales en diferentes formas, horribles y espantosas y de animales fieros, con que le temian
y temblaban del, y le adoraban las mas veces, haciéndole figuras de dichas formas, que tenian
en cuevas y casas particulares, donde le ofrecian perfumes y olores, y comidas y frutas [...].

44 Morga 1890, 311, Anm.: Morga evidentemente reproduce aqui la relacién de los misioneros
de entonces, que veian demonios por donde quiera, pues no es creible haya el Autor asistido
4 las ceremonias gentilicas de los Indios. Todas las historias escritas por los religiosos antes y
después de Morga hasta casi nuestros dias, abundan en cuentos de demonios, milagros, apari-
ciones, etc., formando esto el grueso de las voluminosas historias de Filipinas. — Auf derselben
Seite finden sich auch die im folgenden von mir erwihnten vermeintlichen Tierkulte.
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Worauf Rizal antwortete, Morgas mutmaflliche Informanten, die Missiona-
re, seien mit jenen Bergvolkern der Philippinen zu vergleichen, die sich iiber
den Glauben der Spanier lustig machten. Denn diese Stimme, die Igorot und
Aétas, sdhen in den christlichen Symbolen der Taube, des Stiers, des Léwen
oder Adlers nichts anderes als die Fetische eines wilden Tierkultes.

Den ersten Kontakt der spanischen Seefahrer mit dem Archipel hat
Morga zwar nur nebenbei erwihnt, Rizal aber dadurch Gelegenheit gege-
ben, ein in der Geschichte der Philippinen patriotisch bedeutendes Datum
mit Hilfe eines seitenlangen Zitats gebiithrend ins Licht zu riicken.* Im Friih-
jahr 1521 ankerte Magellan mit seinen Schiffen vor den siidostlichen Inseln
des Archipels, entfesselte mit seinen Forderungen auf der Insel Mactan eine
blutige Auseinandersetzung mit den einheimischen Bewohnern und fiel im
Kampf. Der 6sterreichische Schriftsteller Stefan Zweig hat dieses Ereignis in
seinem 1938 im Londoner Exil verfassten Magellan-Buch folgendermafien
kommentiert:

Auf derart sinnlose Weise endet im hochsten und herrlichsten Augenblicke
der Erfullung der grofite Seefahrer der Geschichte in einem kldglichen
Gepléankel mit einer nackten Insulanerhorde — ein Genius, der wie Prospero
die Elemente gemeistert, der alle Stiirme besiegt und Menschen bezwungen,

wird gefillt durch ein lacherliches Menscheninsekt Silapulapu!*®

Hinter dem ,Menscheninsekt® verbarg sich — glaubt man den Chronisten
und Legendenerzédhlern — der Anfithrer jener indigenen Stammesgruppe auf
Mactan, die sich den Drohungen der gepanzerten und mit Flinten bewaff-
neten Spanier entgegenstellten und sie in die Flucht schlugen. Stefan Zweigs
Erzéhlung folgt — von seinen chauvinistischen Ausféllen abgesehen - der
Chronik des Italieners Antonio Pigafetta (1524), aus der auch Rizal an
der erwahnten Kommentarstelle zitiert. Bei Pigafetta hiefl der Stammes-
hiuptling der Mactanesen ,Cilapulapu®. Rizal hat die langen, von ihm zitier-
ten Chronik-Passagen aus dem Italienischen ins Spanische iibersetzt und
diesen Namen leicht verandert, ihn ,Si Lapulapu® buchstabiert.” In dieser
Fassung ist er schliefllich in das Pantheon jener Helden eingegangen, die
von den Philippinern als heroische Sieger tiber die von Spanien ausgehen-

45 Morga 1890, 3-6, Anm. 2
46 S. Zweig 1983, 237

47 Das ,Si“ vor dem Eigennamen scheint einer dlteren sprachlichen Konvention des Ma-
laiischen zu entsprechen, die Pigafetta (irrtiimlich) als Préfix ,,Ci“- verstanden hat, das er auch
mit anderen von ihm erwdhnten Namen verbunden hat.
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de Gewalt verehrt und im Jahre 2021 im Mittelpunkt der Veranstaltungen
stehen werden, die der 500. Wiederkehr des Mactan-Ereignisses gedenken
sollen. Ob Lapulapu der richtige Name ist und der so Genannte iiberhaupt
Magellan getotet hat, lasst sich historisch nicht belegen, was aber nichts zur
Sache tut, geht es doch um die Inhalte der kollektiven, den Nationalgeist
niahrenden Einbildungskraft.

Das hat auch Rizals Malerfreund Juan Luna so verstanden. Mit Pigafettas
Erzdhlung des Mactan-Ereignisses wurde er durch die spanische Fassung
des Rizal’schen Morga-Kommentars bekannt. Sofort machte er sich an eine
zeichnerische Skizze der erzdhlend dargestellten Szene, die er dem Freund
widmen wollte; am 8. November 1890 schrieb er ihm:

Ich habe eine Skizze von Magellans Tod nach Pigafettas Beschreibung ange-
fertigt. Es ist ein sehr wichtiges Ereignis unserer Geschichte. Wenn ich das
Blatt ,Der Tod des Magellan“ nenne, wird es eine Hommage an diesen gro-
flen Mann (obendrein ein Portugiese, wie Blumentritt sagen wiirde). Aber
wenn ich es, wie es sein sollte, ,Si Lapulapus Sieg und die Flucht der Spanier®
anstelle von ,Tod des Magellan® nenne, dann wird es kaum einen Kerl geben,
der das nicht kritisiert, und dann ist’s mit dem Maler vorbei, dann wird er von
den armen Birgern an die Wand gestellt. Wie auch immer, ich widme diese

Skizze Dir, wenn sie Dir gefallt.*®

Vermutlich war Lunas Befiirchtung berechtigt, da der wahre Held in den
Augen der Spanier nur Magellan heiflen konnte, dessen Name sogar den des
Basken Juan Sebastian Elcano verdunkelte, der unter grof3en Opfern die Welt-
umsegelung am 20. September 1522 im Hafen von Sanlicar de Barrameda
zu Ende brachte. Zugleich bestétigen Lunas Worte, was Rizal in verdeckter
Form, ndmlich auf dem Umweg iiber die Pigafetta-Ubersetzung, im Sinne der
Selbstvergewisserung seinen reformistischen Mitstreitern nahegelegt hat,
endlich die Geschichten der eigenen Siege iiber die von Mensch und Natur
ausgehenden Bedrohungen zu verbreiten.

Dort, wo Morga etwas iiber den Stand der materiellen Kultur unter den
prakolonialen Vélkern des Archipels zu sagen hat, ist Rizal ganz besonders

48 Rizal y colegas 1961, 588: He hecho un boceto de la muerte de Magallanes segun la des-
cripcién de Pigafetta: es un hecho importantisimo de nuestra historia. Si le pongo por titulo
,La Muerte de Magallanes® serd homenaje de admiracion por este gran hombre, (portugués por
afadidura, como diria Blumentritt) pero, si le pongo, como dehe ser, ,Victoria de Si Lapulapu
y huida de los espafioles” en vez de ,Muerte de Magallanes®, no habra bicho que no lo critique
y entonces se acab¢ el pintor le daran contra una pared al pobre ciudadano. De todas maneras,
este boceto te io dedico si te gusta.

233



Neuntes Kapitel: Sich eine Vergangenheit geben

aufmerksam. Er berichtigt oder ergénzt die sparsamen Aussagen des Spa-
niers und duflert sich gelegentlich kritisch tiber jene Fortschritte, die angeb-
lich aufs Konto des Kolonialregimes gehen. Da die Kiistenbewohner des
Archipels - typische Seefahrergesellschaften — im Schiffsbau schon Grofes
zustande gebracht hitten, bemangelte Rizal den Verlust der alten Techniken
und kritisierte die importierten Modernisierungen u.a. wegen der damit ein-
hergehenden, kaum Nutzen versprechenden finanziellen Belastungen:

Die Philippiner sind ebenso wie die Einwohner der Marianen, die nicht weni-
ger berithmt und in der Schifffahrt erfahren sind, weit davon entfernt, voran-
zukommen. Denn obwohl auf den Inseln jetzt Schiffe gebaut werden, konnen
wir sagen, dass sie fast alle von europdischem Design sind. Die Schiffe, die
hundert Ruderer pro Seite und dreifig Kdmpfer enthielten, sind verschwun-
den; das Land, das einst mit primitiven Mitteln Schiffe von beinahe 2 000 Ton-
nen herstellte, muss heute fremde Héfen wie Hongkong anpeilen, um das den
Armen geraubte Gold gegen nutzlose Kreuzer zu tauschen. Die Fliisse werden
blind, die Schifffahrt im Inneren der Inseln geht unter, dank der Hemmnis-
se, die durch ein zaghaftes und misstrauisches Regierungssystem geschaffen
werden. Und von all der Schiffsarchitektur ist kaum noch ein Begriff in Erin-
nerung geblieben, alles ist tot, ohne dass moderne Fortschritte sie im Laufe
der Jahrhunderte ersetzt hitten, wie das in den Nachbarliandern der Fall war.*

Es wirde zu weit fithren und die Lesergeduld strapazieren, wollte ich hier
noch mehr Beispiele aus Rizals erstaunlichem Kommentarwerk zum Bes-
ten geben. Er selber sprach von Annotationen, wihrend ich den Kommen-
tarbegriff vorziehe, da seine Anmerkungen keineswegs nur - wie in phi-
lologisch-historischen Annotationen tiblich — Sachverhalte (Namen, Daten
etc.) erklaren, sachliche Irrtimer richtigstellen oder Parallelstellen zitieren.
Ein Kommentar ist nicht ans Neutralitdtsgebot gebunden und darf mithin
auch Urteile und Meinungen enthalten. Just darum ging es Rizal in seinem

49 Morga 1890, 267f., Anm. 1: Los Filipinos, como los habitantes de las Marianas no menos
célebres y diestros en la navegacion, lejos de progresar, se han atrasado, pues si bien ahora se
construyen en las Islas barcos, podemos decir que son casi todos de modelo europeo. Desapare-
cieron los navios que contenian cien remeros por banda y treinta soldados de combate; el pais
que un tiempo con medios primitivos fabricaba naos cerca de 2,000 toneladas, hoy tiene que
acudir 4 puertos extrafios, como Hong-Kong, para dar el oro arrancado 4 los pobres en cam-
bio de inservibles cruceros; los rios se ciegan, la navegacion en el interior de las Islas perece,
gracias a los obstaculos que crea un timido y desconfiado sistema de gobierno, y de toda aque-
lla arquitectura naval apenas queda alguno que otro nombre en la memoria, muerta sin que
modernos adelantos hayan venido a reemplazarla en la proporcion de los siglos transcurridos,
como ha sucedido en los paises adyacentes.
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Doppel-Werk, mit dem er die vorkolonialen Philippinen retten und das spa-
nische Kolonialregime fiir den Niedergang der einst stolzen Vélker der Insel-
welt verantwortlich machen wollte. Seinen Lesern aber machte er es nicht
leicht: Wie oft setzt er stillschweigend voraus, wes Geistes Kind die Auto-
ren sind, die er mal zustimmend, mal ablehnend in dieser oder jener Fufinote
zitiert oder zu widerlegen sucht. Ein Erfolg wurde das Doppel-Werk damals
nicht. Die von der frailocracia erdffnete Jagd auf Rizals Biicher hat auch die-
ses Buch nicht verschont, so dass am Ende beinahe ebenso wenig Exemplare
auf die Nachwelt gekommen sind wie im Fall der Morga-Originale aus dem
Jahr 1609.

Ohne die Schwierigkeiten zu erwéhnen, die ein interessierter, aber histo-
risch kaum informierter Leser, will er Rizals ,Morga‘ studieren, tiberwinden
muss, hat der Autor sein Doppel-Werk ,,a los Filipinos® gewidmet, eine Ein-
ladung zur Lektiire, die er mit folgenden Worten begriindete:

In Noli me tangere begann ich mit einer Skizze des gegenwértigen Zustan-
des unseres Landes. Die Wirkung, die mein Versuch hatte, machte mir klar,
dass es — bevor ich vor euren Augen weitere Gemalde (cuadros) ausbreite —
notwendig ist, zuerst einmal die Vergangenheit kennen zu lernen; und zwar
mit dem Ziel, besser die Gegenwart bewerten und den in drei Jahrhunderten
zuriickgelegten Weg ausmessen zu konnen. — Geboren und aufgewachsen in
Unwissenheit iiber unsere Vergangenheit, wie fast ihr alle, ohne Stimme und
ohne Autoritat, um iiber das zu reden, was wir weder mit eigenen Augen
gesehen haben noch erforschen konnten, fand ich es nétig, das Zeugnis eines
berithmten Spaniers zu bemiihen, der zu Beginn einer neuen Ara iiber die
Geschicke der Philippinen herrschte und die letzten Momente unserer alten
Volkerschaften (antigua nacionalidad) noch miterlebte. Es ist also der Schat-
ten der Zivilisation unserer Vorfahren (la sombra de la civilizacién de nue-
stros antepasados), den der Autor hier vor euch heraufbeschworen wird. [...]
Wenn das Buch es schafft, in euch ein Bewusstsein unserer aus dem Gedacht-
nis geloschten Vergangenheit zu wecken, und das zu korrigieren, was ver-
falscht und verleumdet wurde, dann habe ich nicht vergeblich gearbeitet und
wir konnen uns alle auf dieser wenn auch noch so bescheidenen Grundlage
mit der Zukunft beschaftigen.”

50 Morga 1890, S. Vf.: En el Noli me tangere principié el bosquejo del estado actual de nuestra
Patria: el efecto que mi ensayo produjo, hizome comprender, antes de proseguir desenvol-
viendo ante vuestros ojos otros cuadros sucesivos, la necesidad de dar primero & conocer el
pasado, 4 fin de poder juzgar mejor el presente y medir el camino recorrido durante tres siglos.
Nacido y criado en el desconocimiento de nuestro Ayer, como casi todos vosotros; sin voz ni
autoridad para hablar de lo que no vimos ni estudiamos, consideré necesario invocar el testi-
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Wieder unterscheidet Rizal zwischen der im Roman erzihlten Zeitgeschich-
te und der im Medium der Historie zu vergegenwartigenden Vergangen-
heit. Und wieder bemiiht er die verbreitete, fiir das intuitive Denken in den
antiken Hochkulturen des Ostens wie Westens bezeichnende Einsicht in die
Abhiangigkeit des Selbstverstehens und der vorwegnehmenden Zukunftsent-
wiirfe von dem, was die Erzéhler iiber die Vergangenheit zu sagen haben.
Auflerdem kiindigt er weitere Romane an: ,Gemailde®, wie er mit Bedacht
schreibt, um das fiktionale Erzihlen wie eine der Malerei dhnliche Kunst-
form von der historischen Vergangenheitsrekonstruktion zu unterscheiden.
An El Filibusterismo arbeitete er bereits zu dieser Zeit. Dariiber hinaus stellt
er sich in der Widmung, indem er seine frithere Unwissenheit betont, mit
seinen potenziellen Lesern auf ein und dieselbe Stufe. Geschickt ist auch die
metaphorische Rede vom ,Schatten der Zivilisation®, da diese Formulierung
den Realitatsgehalt der singuliren Geschichtserzéhlung eines spanischen
Autors relativiert und zugleich mit dem Begriff der ,Zivilisation® die Primiti-
vismus-Vorurteile der Européer in die Schranken weist.

Es ist klar, Rizal nimmt — auch wenn er manchmal etwas anderes behaup-
tet — mit seiner Kritik an der spanischen Geschichtsschreibung Partei fiir
sein Land und empfiehlt sich seinen Landsleuten zugleich als Vorbild. ,Ich
will (schreibt er am 20. Oktober 1889 iiber seine Absichten an Blumentritt) mei-
nem Volke ein Beispiel geben, dass ich nicht meinetwegen, oder des Ruh-
mes wegen schreibe, sondern meines Volkes wegen, und so ich ziehe die
Wahrheit meinem Namen vor Seine Widmung mutet sowohl dem ,Volk',
dem er die Lektiire empfiehlt, sowie dem Doppel-Werk selbst freilich sehr
viel zu: Nicht nur dass es in seinen Landsleuten ein historisches Bewusstsein
wecken, sondern dass es auch die Geschichtsklitterungen derer korrigieren
soll, die, von egoistischen Interessen geleitet, tiber Jahrhunderte dem histori-
schen Gedachtnis des Archipels und seiner Bewohner ihren Pragestempel
aufgedriickt haben.

Blumentritts Prolog erkannte in Rizals Doppel-Werk nicht zuletzt einen
direkten Angriff auf die spanischen Kolonialismusbefiirworter sowohl im
Mutterland als auch auf den Philippinen. Fir die uneinsichtigen unter den
spanischen Lesern sei Rizals ,Morga® — so Blumentritt - zusammen mit
dem Roman Noli me tangere eine Warnung wie das altbiblische Mene, Tekel,

monio de un ilustre Espafiol que rigi6 los destinos de Filipinas en los principios de su nueva era
y presenci6 los Gltimos momentos de nuestra antigua nacionalidad. Es, pues, la sombra de la
civilizacién de nuestros antepasados la que ahora ante vosotros evocara el autor [...]. Si el libro
logra despertar en vosotros la conciencia de nuestro pasado, borrado de la memoria, y rectificar
lo que se ha falseado y calumniado, entonces no habré trabajado en balde, y con esta base, por
pequena que fuese, podremos todos dedicarnos 4 estudiar el porvenir.
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Upharsin. Zur Erinnerung: Die geisterhafte Inschrift dieser berithmten For-
mel erschien, so erzahlt es das Buch Daniel, nachdem Ko6nig Belsazar den
judischen Gott verhohnt hatte, an der Wand seines Palasts. Die herbeizitier-
ten Gelehrten am babylonischen Hof kénnen die Schrift nicht entziffern:
,Die Magier kamen, doch keiner verstand / Zu deuten die Flammenschrift
an der Wand“ — wie es in Heinrich Heines Belsazar-Ballade heifit. Allein der
Prophet Daniel vermag die Formel zu deuten, die den unmittelbar bevor-
stehenden Zusammenbruch der babylonischen Kénigsherrschaft anktndigt.
Was Blumentritt mit seinem Vergleich sagen wollte, ist kein Geheimnis. Tat-
sachlich erfiillte sich seine Warnung zehn Jahre nach Veréffentlichung des
Rizal’schen ,Morga‘ mit der Ausrufung der unabhingigen Philippinischen
Republik durch den Revolutionsgeneral Emilio Aguinaldo.

Auch wenn Blumentritt die kolonialismuskritische Tendenz des Morga-
Kommentars anerkannte, beurteilte er das Werk dennoch — was in meinen
Augen etwas beckmesserisch wirkt — nach den Maf3stiben einer ,objektiven’,
d.h. unparteiischen Historiografie. Im Prolog redete er dem Freund mit fol-
genden Worten ins Gewissen:

Natiirlich habe ich festgestellt, dass du unter anderen Gesichtspunkten als wir
schreibst und Dinge entdeckt hast, die den Européern bisher entgangen sind.
Denn selbst die unparteiischsten unter uns haben all ihre eingefleischten, der
Rasse und Nation geschuldeten Bedenken nicht ablegen kénnen. Deine neuen
Gesichtspunkte geben deinen Anmerkungen einen bleibenden, ja unbestreit-
baren Wert auch fiir diejenigen, die von der unnahbaren Superioritét ihrer
Rasse oder Nation triumen. [...] Meine grofle Wertschétzung fiir deine Kom-
mentare soll der Kritik aber nicht im Wege stehen. So habe ich mehr als ein-
mal beobachtet, dass du mit vielen modernen Historikern den Fehler teilst,
die Ereignisse vergangener Jahrhunderte nach Vorstellungen zu beurteilen,
die den Ideen unserer Zeit entsprechen. Das sollte nicht sein. Der Historiker
darf den Ménnern des 16. Jahrhunderts nicht den weiten Horizont jener Ideen
andichten, die das 19. Jahrhundert umtreiben. Das zweite, mit dem ich nicht
einverstanden bin, sind einige deiner gegen den Katholizismus gerichteten
Unverfrorenheiten (desahogos).”*

51 Prologo, XII: Naturalmente he encontrado que has pintado desde otros puntos de vista que
nosotros y que tu has descubierto cosas que se han escapado a la atencion de los europeos,
porque atin los mas imparciales de nosotros no pudieron renunciar 4 todas las preocupaciones
inveteradas de raza y naciones. Y estos nuevos puntos de vista dan a tus notas un valor no pere-
cedero, un valor innegable aun para los que suefian con una superioridad inaccesible de su raza
6 nacion. Con entusiasmo saludara tus eruditas anotaciones el sabio, con gratitud y respeto el
politico colonial. De aquellas lineas corre un mar de serias observaciones en igual modo inte-
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Ich wisste gern, welche ,neuen®, den Europdern unbekannten Gesichts-
punkte Blumentritt im Morga-Kommentar entdeckt hat. Denn die Frage nach
Blickwinkel und Auswahlkriterien ist keineswegs miilig, bedenkt man das
im 19. Jahrhundert verbreitete Pauschalurteil der Européer, die Vélker Asi-
ens seien geschichtslos. ,Stillstand als Merkmal des moralischen Lebens -
das ist der Zustand, in dem die meisten Volker Asiens verharren, wo theo-
kratische Herrschaft die Menschheit im Griff hat** Mit dieser Behauptung
schloss Francois Guizot in seinen Pariser Vorlesungen tiber die Geschich-
te der europiischen Zivilisation (1838) Asien vom ,zivilisatorischen Fort-
schritt aus. Doch ist Rettung nah - so das Credo der Kolonialherren — wenn
der weifle Mann bereit ist, die Biirde des Zivilisationsbringers zu schultern.
Wenden hingegen die unter dem Kolonialregime lebenden Volker die
Werkzeuge der europdischen Geschichtsschreibung auf ihre Vergangen-
heit an, so bleibt ihnen - konnte man gegen Blumentritt einwenden - kaum
eine andere Wahl, als im Sinne der Selbstvergewisserung und Selbstaner-
kennung Partei fiir die Ideen zu ergreifen, die sie als gemeinschaftsstiften-
des Erbe bewahren wollen. Fiir etwas Partei ergreifen heifit zugleich, sich
gegen die Machte wenden, die mit Gewalt unterdriicken, was es als Eigenes
wiederzugewinnen und zu verteidigen gilt. Daftir stand auch Rizals Hoff-
nung auf den unter dem Druck der Fremdherrschaft allméhlich erwachenden
LNationalgeist® (espiritu de la nacién). Im Unterschied zu anderen Kolonien -
zum Beispiel Indien — setzte das nationale Denken der reformistischen pro-
pagandistas auf ein gedeihliches Zusammenleben mit dem sog. Mutterland.
Assoziation plus Nationalgeist, das wirkt freilich paradox, erinnert man sich
der Begriffsbestimmung des ,Nationalen®, die Rizal in seinem an Blumen-
tritt adressierten Brief vom 30. Dezember 1886 erlautert hatte. Eine Kolo-
nie, so hatte er dort sinngeméif} erklért, ist nicht unabhingig und kann sich
daher nicht — wie etwa Spanien - ,Nation® nennen. Es geht hier indes nicht
um Begriffslogik, zumal der Begriff der ,Nation® sich aufgrund notorischer
Mehrdeutigkeit einer solchen nicht ohne Verlust fiigen will. Es geht vielmehr
um die durchaus nachvollziehbare Frage, welcher Bilder, Symbole, Ereignis-
se oder Erzihlungen eine heterogen zusammengesetzte soziale Welt bedarf,

resantes y trascendentales para los historiadores y ministros de Ultramar. La gran estimacion
de tus notas no me impide confesar que mas de una vez he observado que participas del error
de muchos historiadores modernos, que censuran los hechos de siglos pasados segun conceptos
que corresponden & las ideas contemporaneas. Esto no debe ser. El historiador debe no impu-
tar 4 los hombres del siglo xvi el ancho horizonte de las ideas que conmueven al siglo xix. Lo
segundo con que no estoy conforme, son algunos desahogos contra el catolicismo.

52 F. Guizot 1838, 31: L’'immobilité est le caractére de la vie morale; c’est 1’état ou son tombées
la plupart des populations de I’Asie, ol les dominations théo-cratiques retiennent I’humanité.

238



Subversive Lesarten

um in ihren Subjekten wenigstens jenes Fiinkchen Solidaritit zu wecken,
dem eine Mehrheit zustimmen kann. Nationen nannte Benedict Anderson
imagined communities, eine sehr passende Sinnerschlieffung, die verdeut-
licht, dass der Nationalgeist (im Unterschied zum Organisationsbegriff des
~Nationalstaats®) ein Phantasma der Einbildungskraft ist.

Rizals Nationalgeist war durch und durch sékular. Auch das unterschei-
det ihn von anderen europiischen Kolonien Asiens. Die mit Rizal gleichzeiti-
gen Inder kntipften auf der Suche nach ihrem Nationalgeist an den Hinduis-
mus, die Chinesen an den Konfuzianismus an.’®> Zwar hat sich Rizal nicht
explizit zu der Frage geduflert, wie eine philippinische ,Nation® bei gleich-
zeitiger ,Assoziation® mit der Nation Spanien sich politisch organisieren
koénne. Im Briefwechsel mit Pilar war zwar die Rede von einer ,Republik®,
aber verlangt hat er als einziges Bindemittel igualdad y justicia (Gleichheit
und Gerechtigkeit).”* Nun sind solche Formen freier Assoziation zwischen
einem Nationalstaat und sog. subnationalen Gemeinschaften unter Beriick-
sichtigung bestimmter wechselseitiger, vertraglich vereinbarter Abhéngig-
keiten nichts Ungewdhnliches. Die von der Liga Filipina im Sommer 1892
erhobenen Forderungen scheinen mit diesem Modell vereinbar. Da ist nicht
nur die Rede von Reformen im Bildungs- und Wirtschaftssystem, sondern
auch von Schutzgarantien von Seiten des Mutterlands. Hitte Madrid auf die
Liga gehort, statt sie zu verbieten, ware vielleicht sogar tiber eine konfode-
rative Assoziation verhandelt worden, die mit Teilautonomie durchaus ver-
traglich ist.

Doch will ich hier nicht weiter spekulieren. Denn die Rede vom ,Natio-
nalgeist® ist auch ohne politische Organisationsmodelle zu rechtfertigen,
besinnt man sich auf die ethnische und sprachliche Heterogenitét des philip-
pinischen Archipels. Von ,den“ Philippinen zu reden, wie es die propagan-
distas sich angewohnt hatten, muss diese Heterogenitét nicht ausschlieflen,
kann aber eine der zahlreichen Volksgruppen und deren Kultur privilegieren.
In diesem Fall hat der Nationalgeist eine kleinere, manchen indigenen Merk-
malen angepasste Statur und einen engeren, namlich territorialen Abstam-
mungshorizont. Fir Rizal und viele seiner Mitstreiter war es naheliegend,
dem Tagalischen — Sprache und Uberlieferung — ein solches Privileg ein-
zurdumen. Selbst ein Ilokaner wie der Ethnohistoriker und Gazettengriin-
der Isabelo de los Reyes studierte und veréffentlichte — neben Spanisch -
nicht nur in seiner Muttersprache, sondern auch in Tagalog. Kompetente

53 Siehe die einschldgigen Beitrdge in J. Riisen 1998.

54 Epistolario Rizalino II, 1931, 199: Me parece buena la idea de vivir en repub. que tenéis.
Nosotros hicimos otro tanto. No teniamos mas ley que estricta igualdad y justicia.
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Mehrsprachigkeit war fir die Intellektuellen aus ,kreolischen® Familien
selbstverstandlich.”

Rizals Morga-Kommentar war — soweit mir bekannt - der erste von
einem Philippiner unternommene Versuch, die Vergangenheit seines Lan-
des zu historisieren. Historisierung heif3t hier im Sinne der Historiopoetik, die
eigene ,Zivilisation” unter dem Gesichtspunkt zeitlichen Werdens, also als
Prozess wahrzunehmen und darzustellen. Eine 380 Jahre alte Chronik kom-
mentieren, ist damit allerdings kaum in Ubereinstimmung zu bringen. Zwar
hat Rizal keine Geschichte des Werdens geschrieben, doch hat er auf seine
Weise — verstreut in Briefen, allerlei Schriften und Anmerkungen - Perio-
disierungsmarken gesetzt, die es erlauben, Geschichts-Epochen zu unter-
scheiden. Solche Kennzeichnungen grofler Zeitabschnitte beziehen sich in
der Regel auf bestimmte Ereignisse, die es erlauben, von Wendepunkten im
Prozess des Geschichtsverlaufs zu sprechen. In diesem Sinne markierte Rizal
das mythisierte Ereignis des Blutsvertrags zwischen Legazpi und Sikatuna
als Wende von der vorkolonialen zur kolonialen Epoche, auf die eine lange
Verfallszeit folgt; den Cavite-Aufstand von 1872 und seine Folgen als Wen-
de von der politischen Indolenz seiner Landsleute zur Periode des intellek-
tuellen Widerstands und 1889, das Grundungsjahr von La Solidaridad, als
die Geburtsstunde einer Publikationsoffensive, die zugleich die spanische
Offentlichkeit bewegen und mit der Opposition die Reformkrifte an der Hei-
matfront stirken sollte. Die von Rizal hervorgehobenen Ereignisse und ihre
Folgen bezeichnen die Wendepunkte in einer Geschichte des Widerstands,
die erst noch geschrieben werden muss.

Gleichwohl, Rizals kritische Fortschreibung der alten Morga-Chronik
ist ein Kuriosum der besonderen Art. Da liegt ein rarer Text in der Biblio-
thek des Britischen Museums, fast so alt wie Methusalem, eine mit spa-
nischer Feder geschriebene, auf 38 Jahre Fremdherrschaftsanspruch zusam-
mengedrangte Apologetik des Kolonialismus. Und just dieses verstaubte,
380 Jahre alte Fundstiick empfiehlt der junge Gelehrte seinen Landsleuten
als Schlissel zu ihrer Vergangenheit. Wie macht er das? Indem er diesen
Text, der so briichig wie eine mittelalterliche Trockenmauer wirkt, mit einer
in Mikro-Schrift gegossenen Textcollage unterminiert, die sich aus kreuz und
quer im Biicherdschungel eingesammelten, mit eigenen Meinungen gewiirz-
ten Lesefriichten zusammensetzt.

55 Ich verwende ,kreolisch® wie auch ,mestizisch® ungern, tue es hier aber in einem weit
gefassten Sinn, um auf die multiethnischen Familiengeschichten hinzuweisen, deren mehr-
sprachige Praxis viele Biografien geprigt haben.
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Warum sollte ein so meinungsstarker Kommentator sich an jene fragwiir-
digen Normen halten, die Blumentritt unter Berufung auf eine ,objektive’
Geschichtsschreibung mit wedelndem Zeigefinger beschwor? Weder wollte
Rizals Subversion eine fortlaufende Geschichte erzahlen noch die Kluft zwi-
schen dem alten Textoberbau und dem von ihm so fleiflig aufgeschichteten
Textunterbau reflektieren noch sich der Askese einer fragwiirdigen Wert-
neutralitat unterwerfen. Beide Textformationen verfolgten nédmlich durch-
aus vergleichbare Intentionen, da sie unterschiedslos die soziale Logik der
Textapplikation in Anspruch nahmen: Die Sucesos feierten die erfolgreiche
Etablierung der spanischen Hoheit und zugleich damit die einer neuen Ord-
nung in der soeben als Subkolonie Nueva Espafias annektierten Inselwelt,
wihrend der Kommentator die Legitimitat dieser Ordnung mit einigem Auf-
wand zu dekonstruieren suchte, um seine Landsleute im Kampf um Aner-
kennung mit Wissen zu versorgen.

Hatte Rizals Subversion Erfolg? Seine Mitstreiter waren davon iberzeugt,
da sie den neuen ,Morga‘ nicht als eine Spielart der Historiografie, sondern
als eine weitere schlagkraftige Waffe im Kampf gegen den Kolonialismus
betrachteten. Mariano Ponce bedankte sich in einem Brief vom 31. Dezem-
ber 1889 fur das Werk und fiigte hinzu: ,Dein Buch wird mit Macht einen
Wandel der bisher tiber unser Land verbreiteten Ideen herbeifithren. Es ist

ein grofler Schlag gegen unsere Feinde.

56 Epistolario Rizalino II, 265: A la fuerza tu libro cambiara las ideas que ahora privan sobre
nuestro pais. Es un gran golpe para nuestros enemigos.
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Zehntes Kapitel
Wider das Rassen-Delirium

No matter what learned scientists may say, race is, politically
speaking, not the beginning of humanity but its end, not the origin of people
but their decay, not the natural birth of man but his unnatural death.*

»Rassen existieren nur fiir Anthropologen*

Rasse ist ein Wort, das in diesem Kapitel zwar eine Hauptrolle spielt, aber
dennoch wie etwas Kontaminiertes mittels Anfithrungszeichen auf Abstand
zu bringen ist. In Rizals und Blumentritts Sprachgebrauch war das Wort noch
ein relativ unverfinglicher Platzhalter; zum Beispiel in Rizals bissigem Kom-
mentar: ,Es geht [dem Vicente Barrantes] um die Verleumdung der Rasse,
doch bedarf es dafiir iberhaupt keiner Kenntnisse.* (Se trata de calumniar a
la raza, y para calumniarla no se necesitan conicimientos.”) Mit einem Wort:
Jeder Dummbkopf kann sich verleumderisch auflern.

Spatestens seit der Mitte des 19. Jahrhunderts verbreiteten sich zahlreiche
pseudowissenschaftliche, vor allem biologistische ,Rasse“-Ideen, die Anlass
gaben, die eigene Wortverwendung zu tiberdenken. Der solche Ideen biin-
delnde Sammelbegriff Rassismus hingegen kam erst im frithen 20. Jahrhun-
dert in Umlauf. Was aber nichts an der Tatsache andert, dass die im Sam-
melbegriff verdichteten Anschauungen sehr alt sind und im katholischen
Spanien des 15. Jahrhunderts ihren Ursprung haben. Ich erinnere hier an
das Phantasma jener auf ,Blutreinheit” (limpieza de sangre) pochenden kul-
turellen Uberlegenheitsarroganz der altchristlichen Gesellschaft Spaniens,
die damals theologisch und juristisch kodifiziert wurde, um die eigene Her-
kunftsidentitat durch Abgrenzung von den angeblich ,Unreinen® zu recht-
fertigen.’

Diese frithe Konstruktion eines diskriminierenden ,Rasse”-Stereotyps
blieb bekanntlich nicht folgenlos. Vielmehr hat sie in den spanischen Kolonien

1 H. Arendt 1958, 157
2 Escritos politicos 1961, 110

3 Aufschlussreich sind die Untersuchungen von Hering Torres, 2006.
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Zehntes Kapitel: Wider das Rassen-Delirium

Amerikas und des Pazifiks - freilich nicht nur dort — soziale Hierarchiestruk-
turen begiinstigt und die Einteilung der Bevolkerung in razas, cruzas (Kreu-
zungen) oder castas, wie ,criollo®, ;mulato®, ,mestizo” und ,chino” (Chinese)
festgeschrieben. Der Spanier galt, allein aufgrund einer angeblich exklusiven
sRassen“-Genealogie, als Auserwihlter, dazu bestimmt, tiber die ,Unreinen®
zu herrschen. Das war auch die Haltung der Hartgesottenen unter den Par-
teigingern des Kolonialismus, gegen deren gezielte Attacken Rizal - er, ein
Jindio“ und ,mestizo“ — sich wehren musste, nachdem er sich mit seinem ers-
ten Roman einen Namen und zahlreiche Feinde gemacht hatte. Er verteidig-
te nicht nur sich selber, sondern griff auch in durchaus grundsatzlicher Wei-
se in die Kdmpfe um Anerkennung ein, um die Logik der kolonialistischen
Gewalt zu brechen.

Im Folgenden mochte ich anhand einiger Beispieltexte zeigen, wie eng
Rassismus und Kolonialismus verflochten waren und welcher Anstrengun-
gen es bedurfte, um dieses Geflecht aus Liige und Denunziation zu zerreiflen.
Zur Sprache kommt nicht nur die rassistische Instrumentalisierung anthro-
pologischer, evolutionstheoretischer und psychologischer Annahmen, auch
die Institution der Volkerschau wird zu diskutieren sein und nicht zuletzt die
harte Realitat der mit Gewalt aufrechterhaltenen 6konomischen Ungleich-
heit, die bis heute in vielen postkolonialen Gesellschaften weiterhin Unfrie-
den stiftet. Von Ethnologie und (physischer) Anthropologie ist auf diesen
Seiten haufig die Rede. Beide Forschungsrichtungen sind ohne den Kolonia-
lismus nicht zu denken, haben sich aber nicht in jedem Fall als dessen Ge-
hilfe verstanden. Auch wenn sie nicht offen rassistisch waren, so vertraten
sie dennoch gegeniiber den Kolonisierten einen Paternalismus, der eher dem
Feudalismus des Ancien Regime als den Fortschrittsfantasien der biirger-
lichen Moderne entsprach.

Rizals Verhaltnis zu rassistischen Vorurteilen war nicht frei von Unein-
deutigkeiten. Immerhin hat er den Sprachgebrauch reflektiert und versucht,
den Schlisselbegriff ,Rasse im Vergleich mit der Anwendung dhnlicher
Begriffe scharf zu stellen. Blumentritt hat — offenbar nach Rizals Tod - in
einem Essay Sobre la diferencia de las razas die Einsichten des Freundes
in folgender Weise zusammengefasst:

Menschliche Rassen (razas humanas) unterscheiden sich in ihrem dufleren
Habitus und in ihrem Knochenbau, nicht jedoch in ihrer Psyche. Ob Weifle,
Gelbe, Braune oder Schwarze, alle empfinden die gleichen Leidenschaften und
die gleichen Schmerzen. Nur deren Ausdrucksformen sind unterschiedlich,
und selbst das ist je nach Rasse und Volkszugehorigkeit nicht konstant, son-

dern variiert unter dem Einfluss unterschiedlicher Faktoren. Rassen existieren
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»Rassen existieren nur fiir Anthropologen*

nur fiir Anthropologen. Fiir den Beobachter des Stadt- und Gemeindelebens
gibt es nur soziale Schichten (capas sociales). Diese Schichten zu klassifizieren

und zu benennen, ist die Aufgabe der Ethnologen.*

Was hier vor allem z&hlt, ist Rizals Ahnung von den wirklichkeitsverzerren-
den Implikationen der Rassendiskriminierung. Dem Rassismus, der biologi-
sche Argumente bemiiht, um an der color line (W. E. B Du Bois) die Mensch-
heit in einen diesseitigen, von ,Weilen® reprisentierten intelligenten und
einen jenseitigen, zu geistig minderwertigen ,Farbigen® erklarten Teil zu
scheiden, entspricht die Leugnung der epigenetischen und sozio6konomi-
schen Bedingungen geistiger Befdhigung. Dem Farbigen erschwert — so lau-
tet eine Standardbehauptung - angeborene Triebhaftigkeit die Entwick-
lung einer mit dem ,Weiflen® vergleichbaren Intelligenz aus eigener Kraft. Er
bedarf deshalb jener zivilisatorischen Dressur, die allein das evolutionér weit
fortgeschrittene Gehirn der ,weiflen Rasse® ihm zu bieten vermag.

So durchsichtig solche ,Beweisfithrungen’ sind, sie haben sich durchaus
auch in jenen Formen des falschen Bewusstseins verfestigt, firr die der Begriff
der Ideologie einsteht. Namlich als Rechtfertigung fiir 6konomische Ausbeu-
tung und illegitime Herrschaft auf Seiten derer, die mit dem Anspruch christ-
licher Seelenrettung fremde Kontinente annektierten und deren Bewohner
unterjochten. Gewiss, Rizal war kein Ideologiekritiker im strengen Wort-
sinn. Er erkannte aber die Wahrheit hinter den frommen Liigen der spa-
nischen Kleriker und Kolonialbeamten, die seinen Landsleuten auf drasti-
sche Weise die Drohungen und Wohltaten des Jenseits ausmalten, um sie im
Diesseits in 6konomischer und geistiger Abhéngigkeit zu halten. Die angeb-
lich angeborene fortschrittsfeindliche Indolenz der Philippiner demaskierte
er als wohlfeiles Vorurteil der Kolonialherren, um 6konomische Ausbeutung
und polizeistaatliche Repression als die wahren Ursachen der Riickstandig-
keit beim Namen zu nennen. Nicht von ungefdhr hat José Marti, der sein
Leben fiir Kubas Unabhéngigkeit einsetzte, etwa zur gleichen Zeit wie Rizal
den kolonialistischen Rassismus trefflich polemisierend in die Schranken
verwiesen:

4 Escritos varios 2, 647f.: Las razas humanas se diferencian en sus habitos exteriores y la
construccion de su esqueleto, pero no en cuanto a su psyche. Sienten las mismas pasiones, los
mismos dolores que impulsan a los blancos, amarillos, morenos y negros; solo que la forma en
que estas se expresan es diferente, pero esta tampoco es constante en ninguna raza ni pueblo
alguno, sino variable segin la influencia de los factores diferentes. Las razas no existen mas
que para los antropdlogos; para el observador de la vida de los pueblos no hay mas que capas
sociales. El clasificar y nombrar estas capas constituira el problema de los etnélogos.
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Es gibt keinen Rassenhass, weil es keine Rassen gibt. Die Schwachképfe und
Lampenputzer wirmen haarspalterisch nur das einschliagige Biicherwissen
auf, wihrend der wackere Wanderer und hingebungsvolle Beobachter verge-
bens im Naturrecht nach Beweisen sucht. Denn es sind die alles besiegende
Liebe und der ungeziigelte Appetit aufeinander, denen der Mensch seine all-
umfassende Identitat (identidad universal) verdankt.’

Sie und Wir

Am 13. Februar 1887 ver6ffentlichte die Madrider Zeitung El Liberal ein Pam-
phlet mit dem Titel ,Ellos y Nosotros® (Sie und Wir). Gegenstand des Artikels
waren die Philippinen und ihre einheimischen Bewohner. Der Zeitungsarti-
kel schloss mit den Worten:

Spanien etablierte hier [auf den Philippinen] quasi vom ersten Tag an seine
Vorherrschaft und richtete so gut wie es eben ging eine Verwaltung ein. Nach
langen Jahren der Kontaktnahme verschaffte die Administration dieser devo-
ten Rasse eine gewisse soziable Sesshaftigkeit, indem sie ihre meisten Ange-
hérigen aus primitiver Rickstéandigkeit und aus dem finsteren Dschungel her-
ausholte und sie von der Piraterie und ihrem maurischen Habitus (morisma)
befreite. Aber man kann gewiss nicht, ohne der Sprache Gewalt anzutun,
behaupten, Spanien habe diese Inseln nach und nach auf eine Ebene mit
den kultivierten Vélkern gehoben. Stattdessen: Barackenstddte, versumpfte
Stralen, holzerne Briicken, unzugingliche Kiisten, kahle Acker, nackte Lei-
ber, Hirne ohne Ideen, in den Bergen freie Dschungelstimme, in den Ebenen
deren Briider, denen man erst gestern irgendwelche Namen gegeben hat, ein
naiver Menschenhaufen; kurz, eine embryonale Zivilisation und eine Gesell-
schaft in Windeln. Wir wollen weder ihnen noch uns die Schuld geben. Gott
schuf die Vielfalt der Rassen, als er die Vielfalt der Blumen schuf [...]. Eini-
gen Rassen muss er Willensstirke, hohen Gedankenflug, unwiderstehliche
Fortschrittsdynamik mitgegeben haben, wihrend er anderen, denen er sehr
enge Seelengrenzen gezogen hat, diese groflartigen Eigenschaften verweiger-
te und sie unbeweglich im Dschungel stecken lie8. Es geht hier keineswegs
nur um Erziehung und Bildung. Denn ein Andalusier lernt kaum mehr tiber

5 No hay odio de razas, porque no hay razas. Los pensadores canijos, los pensadores de
lamparas, enhebran y recalientan las razas de libreria, que el viajero justo y observador cordial
buscan en vano en la justicia de la naturaleza, donde resulta, en el amor victorioso y el apetito
turbulento, la identidad universal del hombre. José Marti, zit. nach F. Ortiz 1975, 29
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das Christentum [...] und ist doch von Jugend an ein charmanter Mensch. Ein
Bauernliimmel aus unseren Bergen erhilt weniger Erziehung und Bildung als
die Indios in diesen Niederlassungen, und doch sieht man unter seiner Kruste
eine Energie pulsieren, eine Personlichkeit, ja die ganze Majestit eines Men-
schen und das Herz, das in den [grofen Kriegen fiir Spanien] kdmpfte. Und
man sieht an ihm den starken Arm, der unsere monumentalen Kathedralen in
die Hohe gezogen hat, ein wenig beachteter, aber machtvoller Faktor, gebo-
ren in Spanien. Weder langer wahrender Kontakt noch energischere Annéhe-
rungsbemithungen haben das, was uns von Schwarzen und Zigeunern unter-
scheidet, beseitigen kénnen. Dasselbe gilt auch in diesem Fall zwischen ihnen

und uns.®

Als Autor dieses Artikels zeichnete ein gewisser Quioquiap, ein spanischer
Literat, der mit birgerlichem Namen Pablo Feced hief3. Einige Jahre nach
dieser Verdffentlichung wird er sich in einer Sociedad Amigos del Pais mit
Vicente Barrantes gegen die philippinischen ilustrados verbiinden.

Am 16. Februar 1887 veroffentlichte Graciano Lopez Jaena, ein enga-
gierter Kampfgenosse Rizals, in El Liberal eine Antwort auf Feceds Invekti-
ve. Lopez Jaena bestitigte die Riickstédndigkeit der Philippinen, machte aber
nicht die indios daftr verantwortlich:

6 Espafia implant6 aqui su dominio casi desde el primer dia, organizé como pudo su admi-
nistracion, dio a esta raza sumisa, tras largos afios de contacto, cierta domesticidad social, la
saco en gran parte del atraso primitivo y de la oscuridad de las selvas, la libert de la pirateria
y la morisma pero, a pesar de esto, o hay que volver del revés el castellano, o no puede en serio
decirse, como muy seriamente decia hace tres aflos un centro administrativo, que Esparfia ha
colocado estas islas poco a poco al nivel de los pueblos cultos. Ciudades de chozas, caminos
de charcas, puentes de troncos, costas bravas, campos yermos, cuerpos sin ropa, cerebros sin
ideas; en los montes, todos tribus independientes y selvaticas, y aqui, en los llanos, sus her-
manos, ayer todavia, en 1850, cuando se les impuso apellidos, no muy seguros atin, monton
inanimado de humanos seres; una civilizaciéon en embrién y una sociedad en panales. No los
culpemos a ellos, no nos culpemos tampoco nosotros. Dios cri6 diversidades de razas, — decia
el siglo pasado un fraile filipino —, asi como formé diversidad de flores; y a unas razas, debid
afadir, les dio la energia de la voluntad, el vuelo del pensamiento, el impulso irresistible del
progreso, y a otras les neg6 aquellos altos atributos, estreché los horizontes del alma y las
inmovilizd en las selvas. Ni es cuestion de educacion y ensefianza; poco mas que la doctrina
cristiana aprende una andaluza - dice un viajero aleman, comparando con la nuestra esta
raza - y es, sin embargo, en su juventud una criatura encantadora. Menos educacién, menos
ensefnanza que los indios de estas oficinas recibe el gaian de nuestras montafias y, sin embargo,
bajo aquella corteza se ve palpitar una energia, una personalidad, toda la majestad de un hom-
bre, el corazon que lucho en las Navas, en Lepanto y Bailén; el brazo que levanté las moles de
nuestras catedrales, el factor ignorado y potente que engendré a Espaiia. Contacto mas largo,
labor mas enérgica no han borrado diferencias con el negro y el gitano. Tampoco aqui entre
ellos y nosotros. — Zit. nach L. Sanchez Gémez 1998, 318.
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Zehntes Kapitel: Wider das Rassen-Delirium

Es ist vielmehr, um es laut zu sagen, das vom Monch, d. h. vom katholischen
Missionar und Vertreter Spaniens in diesem Weltteil gegriindete Zivilisa-
tionsunternehmen, das im indio ein Objekt grenzenloser Ausbeutung gefun-

den und ihn in Unwissenheit und blinden Glaubensgehorsam gestiirzt hat.”

Bereits am 21. Februar desselben Jahres schickte Rizal beide Artikel - Angriff
und Verteidigung - von Berlin aus an Blumentritts Adresse. Sein Begleit-
kommentar war sarkastisch. Er bedankte sich bei ,den Spaniern® fir ihre
Belehrungen und fiigte hinzu, wiirde Blumentritt auf die Philippinen umzie-
hen, wo ewiger Sommer wahrt, hétte er Gelegenheit, ,die affenartigen
Indier besser kennen [zu] lernen, und auch unsere Schriftsteller und unse-
re Monche, welche alle diese freundlichen und briiderlichen [Schreib]Federn
bewegen.”

Mit Feceds Auftritt als rassistischer Polemiker und Sprachrohr der frailo-
cracia geriet ein schneidiger Pamphletist in Rizals und Blumentritts Visier,
der beide noch etliche Jahre beschaftigen sollte. Wenn Rizal in seinem Brief
von ,affenartigen® indios sprach, so griff er mit diesem Ausdruck eine Formu-
lierung aus Feceds Artikel auf, fiir die dieser angebliche Belege aus der wis-
senschaftlichen Literatur zusammengetragen hatte. Denn Feced schmiickte
seine Invektive dort, wo er tiber den ,indio“ sprach, auf umstindliche Weise
mit allerlei Vokabular aus dem Wissenschaftsfundus, berief sich auf phy-
siologische, ethnologische und anthropologische Befunde, erwédhnte Rudolf
Virchows Schidelmessungen, Fedor Jagors Korperbeschreibungen und John
Bowrings Vergleich der indios mit Vierfufllern. ,Allgemein gesagt, (resii-
mierte Feced seine ,Erkenntnisse‘) erinnert das Aussehen dieser [philippi-
nischen] Rasse, iibrigens auch die Unwissenden, meist an die Darwinsche
Theorie von den anthropoiden Vorfahren der Menschen:“ Hier soll er also
stehengeblieben sein, der philippinische indio: auf der Entwicklungsstufe des
Anthropoiden, des ,Affenartigen®, dem weder Erziehung noch Bildung aus
diesem fatalen Zustand heraushelfen kénnen.

Feceds Botschaft ist wie die aller Rassisten tiberheblich und menschen-
verachtend. Man konnte sie einfach als etwas Vergangenes hinter sich las-
sen und mit einem Satz aus Rizals Indolenz-Essay beantworten: ,Nimm
dem Menschen die Wiirde, und du nimmst ihm nicht nur seine moralische

7 No negamos que Filipinas est4 atrasada, atrasadisima, y este atraso, lejos de ser su causa la
refraccion a la cultura, la ineptitud de nuestra raza para el progreso, esta (digamos muy alto) en
el fraile que, misionero de la fe catdlica y representante de Espafia, de su civilizadora empresa
en aquellas regiones, ha hallado en el indio un filén inagotable de explotacién, sumiéndole en
la ignorancia y en el fanatismo. — Zit. nach L. Sanchez Gémez 1998.
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Resilienz, du machst ihn auch unbrauchbar fur die, die seiner Dienste bediir-
fen”® So einfach ist es aber nicht. Der Spanier stand, wie alle Rassisten, mit
seinen Hetzreden nicht allein, er spitzte nur zu, was andere Verfechter des
Kolonialismus weniger plump glaubten sagen zu miissen. Aufierdem blieb
er — was zu der hier erzahlten Geschichte gehort - fiir langere Zeit ein bevor-
zugter Gegner der ilustrados und nicht zuletzt Blumentritts, der seiner, wie
er selber einmal schrieb, ,Antiquioquiapado®-Kampagnen niemals iiberdriis-
sig wurde. Rizal wiederum riet dem Freund, sich im Kampf gegen Hass und
Vorurteile nicht zu verausgaben. In mehreren Briefen ermahnte er ihn zur
Zuriickhaltung, meinte, die ,Quioquiapen® seien so grofler Aufmerksamkeit
nicht wert und warnte ihn vor Besudelung mit dem in der politischen Arena
aufgewiihlten ,Kot und Schmutz®. ,Meine Zeit und mein Leben (schrieb er
ihm am 10. April 1889) vergeude ich nicht um die Vorurtheile Quioquiap’s
u.a.m. zu bekdmpfen; es ist faule Arbeit; ich bin tiberzeugt dass sie nicht so
dumm und blind sind; sie sind aber was Du nennst bona 6 mala fide® (guten
oder bosen Glaubens). Blumentritt aber wollte sich nicht zurtickziehen, son-
dern antwortete: ,Ich glaube nicht, dass es mir gelingt, denn ich kann gut
angreifen, gut zuriickschlagen, aber sehr schlecht zuriickmarschieren.™ In
seiner Besprechung des Rizal’schen Noli me tangere kniipfte er sich zum wie-
derholten Mal jene Stereotypen vor, die auf spanischer Seite zum Standard-
repertoire rassistischen Schméhs gehorten:

Der Spanier ist selten, der den indio nicht als inferiores Wesen betrachtet. Die
besseren unter den Spaniern nennen ihn ,kleinen Bruder®, die wohlwollen-
den ,unbesonnene Kinder®. Die Mehrheit aber — und das sind diejenigen, die
ohne einen Cent auf den Philippinen ankommen, um sich dort die Taschen
zu fillen - folgen der komfortablen Theorie von Quioquiap & Co. Das heifit,
sie sehen im indio jene tierische Spezies, nach der Darwin so dringend Aus-
schau hielt, etwas dhnliches also wie die zwischen Mensch und Affe angesie-
delte Spezies der semi-quadromanous [geschickte Tiere, die auf vier Fiiflen
gehen und ihre Gehwerkzeuge zugleich fiirs Hand-Werk nutzen]. Das ist, wie
gesagt, die gefilligste Theorie, da sie dem Spanier erlaubt, den indio je nach
Gefallen zu zichtigen und auszubeuten; natiirlich hat diese Theorie viele
Anhénger.*

8 Escritos politicos, 252: Privesele, pues, al hombre de su dignidad, y no sélo se le priva de su
fuerza moral, sino que se le hace también inttil aun para los que de él quieran servirse.

9 Epistolario Rizalino II, 244
10 Rizal-Blumentritt Correspondence, 557. Meine Ubersetzung aus dem Englischen, D. H.
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Es mag wohl sein, dass die Vertreter der von Blumentritt erwéhnten , Theo-
rie“ — wie Rizal vermutet — nicht so dumm wie die von ihnen verbreite-
ten Schméhreden waren. Das nimmt aber ihren Attacken nicht den Stachel.
Auch wiirde dies den Quioquiaps ein noch viel iibleres Zeugnis ausstellen,
da sie sich — sollte es so sein — auch den Vorwurf der Bosartigkeit gefallen
lassen miissen. Rizal hat sein fritheres Urteil Gbrigens rasch korrigiert und
Feced zum ,Hohlkopf® erklart, als dieser das Tagalische der Barbarei zieh
und somit eine abgedroschene Beschimpfung verwendete, die seit alters zu
den krudesten Ausgrenzungsstrategien kultureller Gewalt gehorte. Blumen-
tritt aber, den Feced direkt angriff, hat sich im Kleinkrieg mit dem Rassisten
nicht bedeckt gehalten, sondern die offene Konfrontation gesucht.™

Irrwege der Haut- und Knochenanthropologie

Uberpriift man die ,wissenschaftlichen Beweise’, die Feced in seinen Atta-
cken ins Feld fuhrte, so bricht - wie zu erwarten — seine denunziatori-
sche Rhetorik rasch in sich zusammen. Weder Virchow noch Jagor vertra-
ten offen Rassistenstandpunkte und eigneten sich nicht als Gew#hrsméanner
fiir Gobineau’sche Fantasien.'” Ob das auch fiir den englischen Diplomaten
John Bowring gilt, vermag ich nicht zu entscheiden. Er gehorte zu den ein-
flussreichen Interessenvertretern der britischen Krone, die vor allem bilate-
rale Geschéftsbeziehungen mit den asiatischen Staaten aushandelten, sich
aber auch als Reiseschriftsteller einen Namen machten, und er kannte Rizals
Familie.”® Fedor Jagor wiederum, ein Freund Adolf Bastians und Virchows,
reiste im Auftrag der Berliner Museen durch die Léander Siidasiens und Siid-
ostasiens. Er hielt seine Beobachtungen in mehreren Biichern fest, von denen
das tiber die Philippinen, in der Ubersetzung von Sebastian Vidal y Soler, zur
Pflichtlektiire der spanischen Kolonialisten gehorte. Als Museumsbeauftrag-
ter beschréinkte sich Jagor nicht aufs Beobachten und Beschreiben fremder
Lander und Sitten. Vielmehr trug er auch fleiffig zusammen, was zur mate-
riellen Kultur der von ihm besuchten Volker gehorte und schickte es nach

11 In La Solidaridad 1, no. 4, vom 31.3.1889 antwortete er mit einer ,Carta de Austria-Hunga-
ria: Quioquiap juzgado por un profesor bohemio® auf Feceds Filipinas: esbozos y pinceladas por
Quioquiap (Manila 1888).

12 Arthur de Gobineau gilt als einer der Begriinder des biologistischen Rassismus und hatte
bereits in den 1850er Jahren einen mehrbéndigen, in Europa weit verbreiteten Essai sur I’inéga-
lité des races humaines veréffentlicht.

13 A. Craig 1914, 79
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Berlin: Alltags- und Kultobjekte, Tier- und Pflanzenpraparate, auch mensch-
liche Schédel in grofler Zahl und anderes mehr. Fir die Schédel interessierte
sich vor allem Rudolf Virchow - ein Universalmediziner und typischer Ver-
treter der Haut- & Knochenanthropologie. Er traumte u.a. von einer ,,geord-
neten Craniologie des grossen [philippinischen] Archipels“. Craniologie
(auch Kraniologie) hief3 die nach dem lateinischen Wort fiir Schadel - cra-
nium — so genannte Schéidellehre. Sie bezeichnete eine seit Blumenbach in
der Haut- & Knochenanthropologie beliebte Hilfswissenschaft, die zur Typi-
sierung von ,Rasse“-Merkmalen herangezogen und bald zu einer ,Anthro-
pometrie“ genannten Vermessungskunst aufgeblaht wurde, die vom Schei-
tel bis zur Fulwurzel das ganze menschliche Knochengeriist erfassen sollte.
Craniometrie und Anthropometrie bildeten tbrigens das Herzstiick jenes
Forschungsfeldes, das nach der damals geltenden Fachersystematik ,Anthro-
pologie® genannt wurde und eine schwindelerregende Betriebsamkeit unter
Arzten, Seelenkundlern und Anatomen ausldste.!*

Virchow selbst war ein eifriger Craniometer, der aus dem Vergleich sei-
ner Schadelmessungen auf die Distribution sowie auf die Spuren der Wan-
derungen und Mischungen verschiedener ,Racen” in Europa und Ubersee
schlieffen wollte. So bewegte ihn im Hinblick auf die Philippinen zum Bei-
spiel ,die Frage nach dem Verhéiltniss der dolichocephalen [lange, schma-
le Schédelformen] Bergvolker dieser Inseln, wofiir unser Igorroten-Schédel
ein Beispiel liefert, zu den brachycephalen [kurz- oder rundkopfige Schi-
delformen] Malayen** Rizal kannte solche Fragen aus einer Schidelstu-
die, die Virchow im Anhang von Jagors Philippinenbuch aus dem Jahr 1873
verdffentlicht hatte. Als Rizal das erste Mal Virchow in der Geographischen
Gesellschaft Berlins gegentiberstand, hitte dieser — wie er scherzend ver-
sicherte — den brachycephalen Asiaten am liebsten auf der Stelle ,ethnogra-
phisch® traktiert.'® Den Haut- und Knochenanthropologen wird bei Gelegen-
heit eines so handlich vor ihm stehenden ,indigenen Mestizen® vermutlich
das Bild eines lohnenden Forschungsobjekts geradezu angesprungen haben.
Denn was passte besser zu seiner Auffassung, die Abkémmlinge gemischter

14 Im 1. Heft der 1869 von A. Bastian und R. Hartmann herausgegebenen Zeitschrift fiir Ethno-
logie hief3 es: ,Anthropologie (Anatomie, Physiologie, individuelle Psychologie.): Beschreibung
des Knochenbaues, des psychischen Habitus, der Entwicklung. Methode der Schédel- und Kor-
permessungen. Gehirnuntersuchung“ — In C. Lombrosos und G. Ferreros Das Weib als Ver-
brecherin und Prostituierte. Anthropologische Studien, gegriindet auf eine Darstellung der Biologie
und Psychologie des normalen Weibes (Hamburg 1894) wurden kraniometrische und andere ana-
tomisch-pathologische Details auf halsbrecherische Weise mit damals strafrechtlich relevanten
Handlungen kombiniert.

15 Alle Zitate aus Meyer/Virchow 1878, 37f.

16 Berichtet Rizal im Brief an Blumentritt vom 12. Januar 1887.
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_ Abb. 14 Rudolf Virchow

Rassen gehorten zu den kreativsten und resilientesten Menschenkreaturen,
als ein exotischer Akademiker nachweislich multiethnischer Abstammung.

Die Knochensammler unter den Anthropologen waren auf Nachschub an
Schéideln derart versessen, dass sie auch vor ethisch fragwiirdigen und kul-
turzerstorerischen Aktionen nicht Halt machten. Meist waren es Kollegen,
die auf ihren Reisen durch Stidostasien in grofler Zahl das begehrte Kno-
chengut einsammelten und nach Europa verschickten, oder man bestellte bei
dem einen oder anderen, mit Geld zur Mitarbeit tiberredeten Angehérigen
der Fremdkultur die Schidel Verstorbener, bevorzugt die von offiziell hinge-
richteten Straftitern. Krass war das Verfahren des Naturforschers und Pri-
matologen Adolf Bernhard Meyer, mit dem Rizal von Dapitan aus gelegent-
lich korrespondierte. A. B. Meyer war Direktor des von ihm im Jahre 1878
reorganisierten Koniglichen Zoologischen und Anthropologisch-Ethnographi-
schen Museums in Dresden, das Rizal — wie schon erwahnt — auf seiner Rei-
se von Heidelberg nach Berlin (1886) besuchte und bei dieser Gelegenheit
Meyer kennenlernte.

Zu Beginn der 1870er Jahre war Meyer auf den Philippinen unter-
wegs und dort auf der Suche nach Antworten auf die von ihm so genannte
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LNegritofrage®. Diese Frage bezog sich auf die Herkunft und die ethnischen
Verwandtschaften der von den Spaniern ,Negritos® genannten kleinwiich-
sigen und dunkelhiutigen Vélker auf den Philippinen, die sich so auffal-
lend von den malaysischen Bewohnern unterschieden. Meyer verglich
ihre duflerliche Erscheinung mit der der ,afrikanischen Neger®, suchte die
Nihe dieser nomadisch lebenden Volker, stellte ein Vokabular ihrer Spra-
che zusammen, studierte ihre Tattoos und ihr Brauchtum, um schlie8lich
lapidar festzustellen, dass er ,ein Volk auf niedriger Entwicklungsstufe ste-
hend” vor sich habe.’” Genau das aber faszinierte ihn, der Darwins Evolutio-
nismus propagierte und sich in seinen humanphylogenetischen Forschungen
von den Theorien des mit ihm befreundeten britischen Naturforschers Alfred
Russel Wallace inspirieren lief3. Allein das Aussehen der ,Negritos“ und ihre
Lebensweise als Jager und Sammler weckte in den europiischen Abstam-
mungsforschern die Vorstellung, hier eine den australischen Ureinwohnern
ahnliche Erscheinung vor Augen zu haben. Das Studium dieser als lebende
Fossilien betrachteten Vélker sollte sie — so war ihre Hoffnung — den Anfan-
gen der Menschheitsgeschichte naher bringen.

Die neuere, den Wanderungsbewegungen der Negritos nachspiirende
Forschung diskutiert freilich Hypothesen, in denen neben Australien und
Polynesien auch Melanesien und sogar Japan als mogliche Herkunftsorte
genannt werden.'® Die Wissenschaften der Vor- und Frithgeschichte haben
sich langst von einlinigen Migrationsmodellen gelést und diskutieren den
langfristigen Wandel von Kulturen und Sprachen aus multipolarer Perspek-
tive. Hinzu kommt, dass die Schiirfkiinste der Archiologie und Paldoanthro-
pologie stets neue Fundstiicke aus der Erdkruste ans Licht beférdern und
dadurch scheinbare Gewissheiten ins Wanken bringen. So gehort es wohl zu
den seltenen, aber freudigen Uberraschungen im Leben eines Humanphy-
logenetikers, aus gelegentlichen Knochenfunden das ungeféhre Bild eines
Homininentypus zu extrapolieren, der 60000 bis 50 000 Jahre vor unserer
Zeit gelebt hat. Eben das geschah nach einem spektakuldren Knochenfund
im Jahre 2015 in einer Hohle auf Rizals Heimatinsel Luzon. Die beteilig-
ten Wissenschaftler haben den aus wenigen Knochelchen halbwegs rekon-
struierten Menschentypus auf den Namen Homo luzonensis getauft.” Ent-
lang der nach Meyers britischem Freund so genannten Wallace-Linie, die
eine biogeografische Grenze zwischen Australien und den nérdlichen Insel-
gruppen einschliefllich der Philippinen markiert, warten auf die Forscher,

17 Meyer/Virchow 1878, 15
18 P. Bellwood 2007, 721.
19 F. Détroit et al. 2019.
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wie sie selber vermuten, noch weitere Uberraschungen aus dem Totenreich
des spaten Pleistozén.

Den sehr viel jingeren, unter der groben Bezeichnung ,Negritos® ver-
sammelten dunkelhéutigen kleinwiichsigen Menschen auf Luzon zu Rizals
und Meyers Zeiten ordneten die Forscher damals recht grofiziigig die ver-
schiedensten, zum Beispiel in Australien, auf Papua und den Philippinen
lebenden Vélker zu. Virchow, den Meyer mit Negrito-Schiadeln beliefert
hatte, war vielleicht der erste, der anhand anthropometrischer Vergleiche
auf grofe Unterschiede im Knochenbau dieser durch weite Meere getrennt
lebenden Vélker hinwies und damit die Negritofrage erst so richtig in Fahrt
brachte. Die franzdsischen Rivalen im Fach, die z.T. einen harten Rassismus
vertraten, schalteten sich bald in die um die Negritofrage aufgeflammten
Auseinandersetzungen ein. Auch Meyer, den ich als den dubiosen Helden
meiner in diesem Abschnitt skizzierten Mikrogeschichte betrachte, steuerte
sein Scherflein dazu bei. hm wurde immerhin die Ehre zuteil, in einer spa-
nischen, die Madrider Vélkerschau des Jahres 1887 begleitenden Publikation
als Negrito-Experte zitiert zu werden.*

Obwohl Meyer die Beweiskraft der Anthropometrie fiir die Abstam-
mungsforschung nicht besonders hoch einschitzte und lieber im extrahuma-
nen Tierreich wilderte, betétigte er sich als eifriger Knochensammler. Die
Art und Weise wie er an die Kndchelchen rarer Insekten, exotischer Vogel
und anderen Getiers herankam, lief’ sich freilich nicht einfach auf das Ein-
sammeln von Menschenknochen iibertragen. Da mussten auch schon mal
die Grenzen der Pietat Giberschritten werden. Und so wusste er iiber seine
Grabschandungen auf Luzon folgendes zu berichten:

Da ich hier nicht von so vielen Negritos bestandig umgeben und daher weni-
ger beobachtet war, auch einige Tage vor meiner Abreise diese Wilden fort-
schickte, so gelang es mir mit Hilfe der christlichen Tagalen, welche die Hiit-
te, bei der ich mein Quartier aufgeschlagen hatte, bewohnten, eine Reihe von
Negrito-Grabern ausfindig zu machen und sie néchtlicherweile und bewaft-
net, wenn auch nicht ganz ohne Gefahr meines Lebens, ihres Inhaltes zu

berauben. Man moge nicht glauben, dass ich ohne Schwanken das Heiligste,

20 Exposicion de Filipinas 1887, 85. — Einige einschldgige, von mir ausgewihlte Veroffent-
lichungen Meyers haben folgende Titel: ,,Uber die Beziehungen zwischen Negritos und Papuas®.
In: Zeitschrift fiir Ethnologie 7 (1875), S. 47 f. — ,,Uber kiinstlich deformierte Schidel von Bérneo
und Mindando im Konigl. Anthropologischen Museum zu Dresden, nebst Bemerkungen tiber
die Verbreitung der Sitte der kiinstlichen Schédel-Deformierung*. Leipzig 1881. — (Gemeinsam
mit A. Schadenberg) ,Album von Philippinen-Typen. Nord-Luzon. Negritos, Tingianen [etc.]“.
Dresden 1891.

254



Irrwege der Haut- und Knochenanthropologie

was diese armen Wilden vielleicht besitzen, antastete, da ich wusste, dass ich
sie ebenso empfindlich verletzte, wenn sie den Raub bemerkten, wie es uns
verletzen wiirde, die Gebeine unserer Anverwandten von Fremden ausgegra-
ben, in Sacke gepackt und fortgeschleppt zu sehen. Ich suchte daher so heim-
lich und vorsichtig als méglich zu Werke zu gehen, was auch meiner eigenen
Sicherheit wegen, um mich ihrer Rache nicht auszusetzen, geboten war, und
die Griber stets wieder in einen solchen Zustand zu bringen, dass dusserlich
der Raub sich nicht leicht verrathen konnte. Allein von diesem Raube ganz
abzustehen, konnte ich mich nicht entschliessen, da einerseits sich mir wohl
nie mehr eine so giinstige Gelegenheit geboten hitte, und andererseits bis
jetzt ausser dem von de la Gironniere gebrachten Materiale Nichts, so viel
ich weiss, nach Europa gekommen ist, das vollkommen sicher unvermischten
Negritos angehorte, und ohne weiteres Material die interessante Frage nach
der Verwandtschaft und Herkunft dieses isolirten Negerstammes nicht sach-
lich ventilirt werden kann.**

Meyers veréffentlichtes Bekenntnis klingt zwar nach dem verschdmten Ein-
gestandnis einer moralisch verwerflichen Tat. In Wahrheit aber bringt es nur
allzu deutlich zum Ausdruck, dass dem szientistisch bornierten Forscherhirn
nichts heilig war, wenn es ihm darum ging, im Wettbewerb um belastbare
Daten bzw. beweiskraftige Materialien die Konkurrenz zu iiberbieten. Denn
der im Bericht erwahnte Paul Proust de la Gironniére, der um die Mitte des
19. Jahrhunderts eine Zuckerfabrik auf den Philippinen gegriindet und einen
Reisebericht veroffentlicht hatte, war es, der den franzosischen Rivalen der
deutschen Anthropologen, Pierre Paul Broca, mit Schadelmaterial aus Luzén
versorgte. Was Broca nutzte, um den deutschen Kollegen in der ,Negrito-
frage® Ignoranz vorzuwerfen, was wiederum Meyer aufstachelte usw. usw.
Skrupelloser Raub menschlicher Uberbleibsel und ihr Verkauf an wissen-
schaftliche Institute gehorte zu den damals unter europiischen Fach- und
Mochtegern-Anthropologen weit verbreiteten Formen des Brutalismus, was
den Tétern beim Publikum der ,zivilisierten® Welt sogar den Ruf wagemu-
tiger Abenteurer einbringen konnte. Selbst der ansonsten so philanthro-
pisch auftretende Alexander von Humboldt kannte keine Zuriickhaltung vor
Gewalt, wenn es darum ging, eine indianische Totenhohle zu pliindern, um
,der Wissenschaft® — hier seinem Lehrer Blumenbach — die Knochen ver-
fugbar zu machen.”” Hans Meyer, Namensvetter des Dresdener Meyer und
selbsternannter Weltreisender, den Rizal in Leipzig kennengelernt hatte,

21 Meyer/Virchow 1878, 21
22 Siehe das Kapitel ,Die Katakomben der Atures® in: Humboldt 1992, 167f.
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briistete sich offen mit der Schindung von Igorotgrabern.” Tatsachlich hat-
te dieser Meyer nebst anderen Knochen den von Virchow beschriebenen
Igorot-Schadel nach Berlin expediert. Aber nicht nur das: Zur Beglaubigung
seiner Grabrauberei verdffentlichte er Virchows craniometrische Expertise
im Anhang seiner 1885 erschienenen popularen ,Plaudereien® {iber seine
zweijahrige Weltreise.

Gewiss, es sind Irrwege, von denen ich hier berichte, die — so mag es
scheinen — allenfalls fiir den Wissenschaftshistoriker interessant sind. Doch
vor dem Hintergrund der im frithen 21. Jahrhundert - also just wihrend ich
diesen Satz schreibe — laufenden Auseinandersetzungen um die triiben Hin-
terlassenschaften des europaischen Kolonialismus ist der Indizienwert sol-
cher historischen Narrative nicht gar so gering. A. B. Meyer war, als er die
Negritograber schandete, noch nicht im Amt eines Museumsdirektors. Sei-
ne Beute schickte er daher direkt an die Adresse der Berliner Kollegen -
auch hier vorab zu Hianden Rudolf Virchows.** Uber diesen gelangten sie
nach skrupuldser Vermessung sowohl in das von Adolf Bastian im Jahre
1873 mitgegriindete Konigliche Museum fiir Volkerkunde in Berlin als auch in
das um die Jahrhundertwende von Virchow selbst eréffnete medizinhistori-
sche Museum an der Charité. Meyer wiederum safy wenige Jahre nach sei-
nen Auslandsreisen - wie gesagt — als Hofrat auf dem Direktionsposten des
Dresdener Museums und baute dessen Sammlungen aus. Vor allem mach-
te er sich einen Namen als Modernisierer der Ausstellungs- und Reproduk-
tionstechnik, suchte die Sammlungsgegenstdnde zu kontextualisieren, um
sie historisch lesbar zu machen und verschaffte dem Museum mit seinen
Innovationen internationale Anerkennung.”® Alle hier genannten Einrich-
tungen bergen tausende von Objekten — seien es Knochen, Artefakte oder
einfache Ethnografica — deren verworrene oder dunkle Herkunftsgeschich-
ten die Ethnologie zur selbstkritischen Reflexion ihrer ideologischen Voraus-
setzungen zwingen.

Rizal besuchte nicht nur Meyers Dresdener Ausstellungshaus. Er, der
iiberall, wo er Station machte, sich neugierig in den verschiedenartigsten
Museumswelten umsah, kannte gut die Sammlungen kolonialistischer Beute-
stiicke aus seinen Besuchen im Anthropologischen Museum Madrid. In Ber-
lin wanderte er durch die Wunderkammern des — wie Blumentritt sich aus-

23 Brief Rizals aus Leipzig an Blumentritt, 2. Oktober 1886. H. Meyer 1885, 269f.

24 A.B. Meyer (1878, 20) erwahnt zwar mehrmals die ,Anthropologische Gesellschaft von
Berlin®, meint aber Virchow, dessen Beschreibungen der Negritoschidel im Anhang der hier
zitierten Veréffentlichung abgedruckt sind.

25 M. H. Petrou 2018
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driickte — ,von Bastian so wunderbar installierte[n] ethnogr. Museum[s]*
dessen Inhalt 135 Jahre spéiter mit viel kulturpolitischem Léirm in das in der
Hauptstadtmitte auferstandene Alte Schloss (Abteilung ,,Humboldt-Forum®)
umgebettet werden sollen. Rizals Vergleich zwischen den Museen in Madrid,
Dresden und Berlin fiel zu Ungunsten der Spanier aus und veranlasste ihn zu
dem Stofiseufzer: ,Wenn alles zu Hause zerstort sein wird, miissen wir nach
Deutschland [...,] um die Museen zu besuchen, um die deutschen Biicher
zu durchblattern; das ist traurig, aber es muss sein!“?” Auf den ersten Blick
scheint das zu Hans Meyers Bemerkung zu passen, die Igorot auf Luzon gin-
gen wie jedes ,Naturvolk, das mit der europdischen Kultur in plétzliche
unmittelbare Bertthrung® komme, unrettbar ihrem Untergang entgegen.?
Doch bleibt die Frage offen, ob Rizal nicht weiter sah als der Europaer, der die
JNaturvolker” aus dem Kreis der ,Kulturvolker® ausschloss und sich zugleich
auf barbarische Weise an ihren Reliquien vergriff. Ob Rizal — das will ich
damit andeuten - in der Zerstérung nicht den Preis erkannte, den ein Volk
zu zahlen hat, das sich auf den Fortschrittsweg in die (européische) Moderne
begibt? Ja, das ist traurig, aber es musste wohl sein!

Wohl vertraten die Berliner Anthropologen - Bastian, Virchow, Jagor
u.a. —, die Rizal wihrend seines Aufenthalts in der Reichshauptstadt als Mit-
glied in ihren wissenschaftlichen Fachverein aufnahmen, eine strenge, szien-
tistisch zu nennende Auffassung der Anthropologie und lehnten - anders
als der Dresdener Meyer — den Darwinismus als spekulative Hypothese ab.
Adolf Bastian, Griindervater der deutschen Ethnologie, war auf der Suche
nach den psychischen Prinzipien einer transkulturellen Menschheitsord-
nung. Historische Herleitungen lehnte er zwar ab und kritisierte wohl auch
den gewohnlichen Eurozentrismus. Doch blieb auch er jenem dem Kolonia-
lismus nahestehenden Vorurteil treu, nach dem die Mentalitat aller aufier-
halb des westlichen Fortschritts existierenden Gesellschaften in einem ,,pri-
mitiven“ Zustand verharre.”® Die deutschen Ethnologen/Anthropologen
arbeiteten allerdings nicht wie ihre englischen und franzésischen Kollegen
einem Kolonialismus zu, der ein Bestandteil der imperialistischen Staatsdok-
trin war. Denn vergleichsweise spat — im Frihjahr 1884 — wurde die erste
deutsche Kolonie in Siidwestafrika in Besitz genommen. Im selben Jahr for-
derte Bismarck die Spanier heraus, um dann nach jahrelangem Hin und Her
die ,Karolinen® genannten Inselchen Mikronesiens zu annektieren. Fiir die

26 Epistolario Rizalino I, 2081.: Brief Blumentritts vom 14. November 1886 an Rizal.
27 Im Brief an Blumentritt vom 13. April 1887 aus Berlin.

28 H. Meyer 1885, 546f.

29 A. Bastian 1868, 3f. Vgl. Koch/Mengel 2007, 118 ff.

257



Zehntes Kapitel: Wider das Rassen-Delirium

viel frither einsetzende wissenschaftliche Erkundung fremder Volker und
Kulturen an den Universititen in Berlin, Hamburg, Leipzig und Dresden
war das von Vorteil, da die Ethnologen die Grundlagen ihrer jungen Diszi-
plin weitgehend unabhingig von politischem Erwartungsdruck entwickeln
konnten. Und so boten die zugleich mit dem Fach entstehenden ,Vélkerkun-
demuseen” keine Trophdensammlungen, sondern waren meist laboréhnliche
Einrichtungen, deren Ausstellungsobjekte eher nach anthropologischen bzw.
kulturtheoretischen als nach propagandistischen Kriterien priasentiert wur-
den.* Vielleicht erklart das auch die besondere Attraktion dieser Museen
fiir Rizal, der als Mitglied der Berliner Fachgesellschaft diesen Einrichtungen
von den Philippinen aus gelegentlich zuarbeitete.

Rudolf Virchow warb — nicht ohne polemische Spitzen gegen Kulturhis-
toriker und Evolutionisten — fiir ein streng naturwissenschaftlich fundier-
tes Weltbild und widmete sich mit Hingabe der Anwendung und Verfeine-
rung quantitativer und statistischer Untersuchungsmethoden. Neben den
Schadelmessungen brachte er allerlei empirische Erhebungen auf den Weg,
zu denen u.a. der Versuch gehorte, mit Hilfe induktiver Methoden die sog.
Polymorphismus-Theorie unter Beweis zu stellen, nach der die ,gemisch-
ten® den ,reinen Rassen® in jeder Hinsicht tiberlegen seien. Auch wenn sich
Virchow mit dieser Auffassung gegen die Verherrlichung sog. reiner Ras-
sen aussprach, dem impliziten Wertungsmechanismus des Rassen-Deliriums
konnte er nicht ganz entgehen. Anhand der flichendeckenden Befragung
einer Population von ca. sieben Millionen deutschen Schulkindern sammelte
er, um seine Hypothese zu untermauern, Daten tiber das Vorkommen und die
Mischungsverhéltnisse von Haut-, Augen- und Haarfarben und kam zu dem
hochst trivialen Ergebnis, dass dieses ,deutsch® genannte Volk einem durch
und durch melierten ,Rassen“-Konkokt #hnele. So weit wie der mexikanische
Intellektuelle José Vasconcelos wollte er noch nicht gehen, der, ausgehend
von der mestizaje-Ideologie, die Menschheit auf dem Weg zu einem einzigen
grof3en Mixtum compositum sah, dem er unsinnigerweise den Namen ,raza
cosmica” gab.

Die Berliner verwendeten den Begriff der ,Rasse” vorwiegend in deskrip-
tiver Funktion, etwa so wie man von wiedererkennbaren Mustern mit Blick
auf die segmentéren Gesellschaften sprach: territoriale Vélker, Ethnien oder
Stamme. Man war aber nicht ein und derselben Meinung: Virchow interes-
sierte sich fiir Mischungen, wihrend Bastian jeden ,Rasse“-Typus als etwas
Unverédnderliches betrachtete. Festzuhalten ist vor allem ihre strikte Unter-
scheidung zwischen ,Nation“ und ,Rasse”. Denn wenig spéater werden diese

30 H. G. Penny 2002
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Begriffe in der politisch virulenten Propaganda des extremistischen Rassis-
mus a la Houston Stewart Chamberlain in einen Topf geworfen. Woraus die
Volkischen dann ein giftiges Gebrau mit morderischen Wirkungen destillie-
ren werden.

Rizal selber hielt sich nicht blindlings an diesen oder jenen Sprach-
gebrauch, sondern diskutierte im Zusammenhang mit Ubersetzungsfra-
gen die ihm zweckmiflig erscheinenden Unterschiede und verwendete die
Bezeichnung uneinheitlich. Am 30. Dezember 1886 schrieb er von Berlin aus
an Blumentritt, ,raza“ sei als Bezeichnung fir bestimmte territoriale und
physiognomisch distinkte ,Volker* tauglich (Kaukasier, Mongolen, Malayen,
Negra), aber auch fiir ,Volker, welche bedeutend grof3 sind“. Von ,Nation®
sei ,raza“ unbedingt zu unterscheiden: ,Wir nennen nicht Nationen die Vol-
ker die nicht unabhingig sind, z.B. raza tagala, visaya etc. nicht aber nacién
tagala, visaya; im Gegentheil, [wir nennen sie] raza und [abweichend davon
Spanien] la nacién espaiiola” Diese lexikalisch-semantischen Erlduterungen
entsprechen in etwa dem Sprachgebrauch der Berliner, heben aber den politi-
schen Gehalt des Nationenbegriffs (Souverinitét) hervor und zerdehnen das
sRasse“-Wort derart, dass es einem Synonym fir ,Volk® gleicht. Rizal orien-
tiert sich hier an Uberlegungen, die der ihm zugetane katalanische Intellek-
tuelle Francisco Pi y Margall vertreten und in einer umfangreichen Unter-
suchung tiber die Kriterien des nationalstaatlichen Foderalismus diskutiert
hat.** Eigentlich hétte Rizal auf das ,Rasse“-Wort ganz verzichten konnen,
wéren da nicht der damals gewohnliche Sprachgebrauch und der elende Ras-
sismus von Quioquiap & Co. gewesen. Doch weder hielt er sich streng an die
von ihm erwahnten semantischen Unterschiede noch widerstand er der Ver-
suchung, seinen Feinden stereotype Eigenschaften an den Kopf zu werfen,
die aus dem Arsenal rassistischer Verunglimpfung stammten. Uber die spa-
nischen Ménche heifit es in einer seiner Reden:

Diese kurzsichtigen Pygmden, die sich nur an die Gegenwart halten, dar-
iber die Zukunft verfehlen und die Folgen nicht abschitzen. Sie benehmen
sich wie rachitische, korrupte und gefihrliche Gouvernanten, die jede echte
Empfindung ausléschen wollen, auf dass die Herzen der Volker pervertiert

werden.??

31 Das betrifft vor allem die Kapitel I (,Los grandes y los pequefios pueblos®) und IX (,El
criterio de las razas®) in Pi y Margalls Las Naciones aus den Jahren 1873 bis 1887.

32 Escritos politicos 1961, 20: [...] esos miopes y pigmeos que, asegurando el presente, no
alcanzan a ver el porvenir, no pesan las consecuencias; nodrizas raquiticas, corrompidas y
corruptoras, que tienden a apagar todo sentimiento legitimo que, pervirtiendo el corazon de los
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Das Verachtlichmachen der Ménche als ,Pygméen” sieht dem zwar ziem-
lich ahnlich, was unbelehrbare Rassisten iiber die Negritos zu sagen pfleg-
ten. Allerdings gehoren kurzsichtige Pygméen, die wie rachitische Gouver-
nanten auftreten dann doch wohl eher zu den Zirkusnummern komischer
Verwandlungskiinstler.

Von Anthropologie ist bei Rizal selten die Rede. Doch wo er sie erwéhnt,
erscheint zumindest ihre Haut-und-Knochen-Variante in ironischem Licht.
In El Filibusterismo legt der Erzahler der eitlen Figur eines Journalisten eine
Vermutung in den Mund, die - trotz oder wegen ihres Widersinns - auf
Arbeiten des franzosischen Arztes und Anthropologen Armand de Quatre-
fages de Bréau anspielt. Dieser hatte ein Buch mit dem Titel L Espéce humaine
(1877) veroffentlicht, in dem er die ,weifle Rasse” als Krone der Schopfung
verherrlichte. Auch widmete er sich wie viele seiner Kollegen in einer Les
Pygmées (1887) uiberschriebenen Studie den Herkunftsritseln der Negritos,
machte sich aber mit dem Nachweis, die Preuflen seien gar keine ,Deut-
schen®, vielmehr slavo-finnischer Herkunft zum Narren.?® In seiner ,Beweis-
fithrung’ lag ein von ihm vielleicht nicht mal beabsichtigter Seitenhieb, da
seine wunderliche These einen Rivalen, niamlich den Preuflen Virchow, aus
der ,deutschen® Wissenschaft ausbiirgerte.

Rizals Erzahler in El Filibusterismo hatte freilich mit solchen Feinheiten
nichts am Hut. Im ersten Kapitel dieses Romans lésst er eine Figur erneut
auftreten, die der Leser bereits in Noli me tangere als Kupplerin kennenge-
lernt hat, eine mit einem spanischen Hochstapler verheiratete Philippine-
rin namens Dofia Victorina, die mit allen Mitteln kosmetischer Zauberkuns-
te und europaischer Mode-Accessoires versucht, die ihr ins Gesicht und auf
den Leib geschriebene Herkunft auszulschen.

Seit ihrem unseligen Hochzeitstag war ihr grofiter Wunsch, sich - selbst
wenn es stréaflicher Mittel bedurfte — zu européisieren. Es gelang ihr mit eini-
gem Geschick, sich so zu verwandeln, dass Quatrefages und Virchow zu die-
sem Zeitpunkt nicht einmal gemeinsam hitten herausfinden kénnen, welcher

der bekannten Rassen sie zuzuordnen ist.**

pueblos, siembran en ellos los gérmenes de las discordias para que se recoja mas tarde el fruto,
el anapelo, la muerte de las generaciones futuras.

33 La race Prussienne. Paris 1871

34 El Filibusterismo 1891, 4: Porque toda su aspiracion fué europeizarse, y desde el infausto
dia de su casamiento, gracias 4 tentativas criminales; ha conseguido poco & poco trasformarse
de tal suerte que 4 la hora presente Quatrefages y Virchow juntos no sabrian clasificarla entre
las razas conocidas.
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Dona Victorina représentiert die besondere Spezies derer, die zwischen Sein
und Schein nicht unterscheiden, weshalb die wissenschaftliche, auf Ord-
nung setzende Klassifizierung an ihr zuschanden wird. Mit seiner nérrischen
Beobachtung parodiert der Erzéhler sowohl die schéne Kunst der Verstellung
als auch die taxonomischen Kiinste der ,Rassen“-Typisierung.

Auch blieb Rizal — wie ich vermute - der respektlose Umgang der euro-
péischen Anthropologen mit den sterblichen Uberresten der indigenen Insel-
bewohner nicht verborgen. Zu Beginn des Friedhofskapitels in Noli me tange-
re heif3t es immerhin: ,Wie die Historiker schreiben, haben die Ureinwohner
der Philippinen ihre Vorfahren verehrt und vergéttlicht. Jetzt gilt das Gegen-
teil: Die Toten miissen sich den Lebenden anheimgeben*® Warum? Na, um
bei ihnen Schutz zu finden. Es gibt viele Arten, die Ruhe der Toten oder ihr
Andenken zu schinden, woriiber der Erzdhler in diesem Kapitel mit einer
zwischen Entsetzen und Sarkasmus schwankenden Stimme berichtet. Selbst
die von den Europiern so sehr begehrten Schadel und Knochen kommen vor,
freilich in Form eines vom Totengréber achtlos am Fufl des Friedhofskreuzes
zusammengewlrfelten Haufens.

Ob darin eine Anspielung auf den Schidelkult der Anthropologen steckt,
dariiber mag sich der Romanleser Gedanken machen. Die craniologischen
,Einsichten‘ Virchows, so viel ist sicher, kannte Rizal aus der Lektiire ver-
schiedener Veréffentlichungen, zu denen auch die Igorot-Studie Hans
Meyers gehorte. Es wird ihn daher nicht tiberrascht haben, als er in Feceds
(alias Quioquiaps) rassistischer Invektive auf die zungenbrecherische Ter-
minologie der Virchowschen Schidelmesskunst stief3. Denn Feced zitierte
geradezu mit Genuss aus einem der ins Spanische iibersetzten Aufsétze des
deutschen Anthropologen und schreckte auch vor solchen Ausdriicken wie
saplanamiento frontal, el prognatismo facial, la rudimentaria nariz, la des-
proporcién entre el tronco y las extremidades inferiores, la estrechez tora-
cica® (Stirnabflachung, Gesichtsprognathie, verkiimmerte Nase, Missverhdlt-
nis zwischen Rumpf und unteren Extremitdten, thorakale Enge) nicht zurick,
um seine Leser von der ,affenartigen” Konstitution der Philippiner zu iiber-
zeugen.*® Das animalische Aufere entsprach, wie Feced unter Hinweis auf
die Vergeblichkeit der Bildungsanstrengungen behauptete, einem geradezu
unheilbaren Mangel an Intelligenz.

35 Noli me tangere 1887, 55: Escriben los historiadores que los antiguos habitantes de Filipinas
veneraban y deificaban 4 sus antepasados; ahora sucede lo contrario: los muertos tienen que
encomendarse 4 los vivos.

36 Zit. nach L. Sinchez Goméz 1998, 315
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Fetisch Intelligenz

Mit dieser Behauptung bediente Feced ein verbreitetes rassistisches Stereo-
typ, das auch Rizal zu schaffen machte. Denn seinen argsten Feinden unter
den Klerikern fiel nichts Besseres ein, als seine Intelligenz in Frage zu stel-
len und ihn als unverbesserlichen indio herabzuwiirdigen.”” Feceds plumpe
Behauptung, die ,farbigen Rassen® seien aufgrund mangelnder Intelligenz
nicht wert, dem Européer die Hand zu reichen, machte seiner eigenen Intel-
ligenz wenig Ehre. Selbst weniger engstirnige Europder wie der italienische
Universalhistoriker Cesare Cantu, dessen Schriften Rizal las und zitierte,
waren der Meinung, die Geburt der Zivilisation habe sich allein in den Mit-
telmeergesellschaften, nicht aber in Asien vollziehen koénnen. Diese Mei-
nung, wie hier und da tiblich, mit dem Zeitgeist zu entschuldigen, ist ein fau-
les Argument. Mit Geist hat das wenig zu tun und ist leicht zu widerlegen.
Ich zweifle nicht, dass es bereits vor Alexander von Humboldt Parteigén-
ger eines universalistischen Zivilisationsbegriffs gab. Aber was Humboldt im
ersten Band seines Kosmos schrieb, gehort zu den treffendsten Antworten auf
das unter Kolonialisten verbreitete Rassen-Delirium:

Indem wir die Einheit des Menschengeschlechts behaupten, widerstreben
wir auch jeder unerfreulichen Annahme von héheren und niederen Men-
schenrassen. Es gibt bildsamere, hohergebildete, durch geistige Kultur ver-
edelte, aber keine edleren Volksstimme. Alle sind gleichméflig zur Freiheit
bestimmt.>®

Rizal hat dhnliche Aussagen in Theodor Waitzens Anthropologe der Naturvil-
ker finden koénnen,* deren den Archipel betreffende Passagen er ins Tagalog
Ubersetzen wollte. Nach Waitz liel Humboldt einen ,Civilisations“-Begriff
gelten, der, unabhéngig von exklusiven evolutionaren oder rasse-spezifischen
Voraussetzungen, die unterschiedlichsten Formen des Zusammenlebens
umfasst. Diese Anerkennung kultureller Varietiten widersprach dem hier-
archischen Denken derer, die zwischen entwickelten und primitiven Gesell-
schaften unterscheiden wollten. Zeitweilige Riickschlige, bemerkte Waitz
mit Blick auf die Schattenseiten der ,europdischen Civilisation® stffisant,

37 Blumentritt hat diese Beschimpfungen in seiner dem Noli-Roman gewidmeten Besprechung
zusammengetragen und als das ,alte Ammenmirchen® von der Uberlegenheit der weiflen iiber
die farbigen ,Rassen” verspottet. Vgl. Rizal-Blumentritt Correspondence 1961, 557f.

38 Alexander von Humboldt 1845, 385
39 T. Waitz 1859, 431
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schlosse das durchaus nicht aus. Theodor Waitz, der in seiner Anthropologie
ideengeschichtliche mit volkerpsychologischen Konzepten verwob, bot dem
lernbegierigen Leser freilich mehr als nur ethnografisch brauchbare Details.
Denn die Waitz’sche Anthropologie ist reich an kultur- und zivilisationstheo-
retisch vorausschauenden Gedanken. So liege, wie Waitz tiberzeugt war, die
Bestimmung der Menschheit — unabhéngig von duflerlich wahrnehmbaren
Unterschieden - in der allgemeinen Vervollkommnung des Zivilisationspro-
zesses.*” Dieser evolutionidr verfahrende Prozess ist in seinen Augen eine
intellektuelle Leistung, deren Erfolg freilich an materielle Voraussetzungen
gebunden ist. ,Civilisation® — notiert er — ist etwas ,Angebildetes, im Laufe
der Culturgeschichte und durch Culturfortschritte selbst erst Erworbenes,
das unter giinstigen Umstdnden ebensowohl andern Volker hétte zu Theil
werden konnen“.*' Dieser anthropologischen These, die Zivilisierung auf
Lernprozesse zuriickfihrt, stimmte Rizal dankbar zu, um sie als Argument
im Kampf gegen ein von seinen spanischen Gegnern unterstelltes, angeblich
biologisch bedingtes Intelligenzdefizit der Philippiner einzusetzen.

Fortschritt durch Bildung — durch ,geistige Kultur wie es bei Humboldt
in Abgrenzung von religioser Bildung heif3t -, das war das, was Rizal unab-
lassig anmahnte, wenn er die Zukunft der Philippinen beschwor. Sein Uto-
pie-Essay enthilt vielleicht die stirksten Aussagen zu diesem Thema, tiber
das er brieflich mit Blumentritt diskutierte. Am 4. Juli 1895 schrieb er ihm
aus Dapitan:

Was die Beschrdnkung der Intelligenz nach Rassen angeht, glaube ich wie
Du - nachdem ich die Sache im Detail studiert habe — dass es sie nicht gibt.
Und dennoch, mit der Intelligenz ist es wie mit dem Reichtum: Es gibt reiche
Nationen und es gibt arme Nationen; es gibt reiche Individuen und es gibt
arme Individuen. Der reiche Mann, der vorgibt, reich geboren zu sein, irrt: Er
wurde so arm und nackt geboren wie der Sohn eines Sklaven. Tatsache ist,
dass er das von seinen Eltern angehdufte Vermdogen (los bienes acumulados)
geerbt hat. Ich glaube daher, dass Intelligenz vererbt wird: Rassen, die unter
gewissen Sonderbedingungen (por ciertas condiciones especiales) sich gezwun-
gen sahen, mit dem Gehirn zu arbeiten, haben mehr davon entwickelt, dann
haben sie es an ihre Nachkommen weitergegeben, die das wiederum fort-
setzten usw. usw. Die europidischen Nationen sind reich, aber die hiesigen
Nationen wéren tollkiithn, wiirden sie behaupten, sie seien reich geboren. Was
sie dazu brauchen, das sind Jahrhunderte des Kampfes, kluge Plane, Freiheit,

40 Waitz 1859, 480
41 Ebd. 432
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Gesetze, Denker usw. Wer hat ihnen denn diese Reichtiimer vermacht? Ver-
danken sich doch die intelligenten Rassen von heute einem lang anhaltenden

Vererbungsprozess.*?

Rizals Vererbungsthese hat nichts mit Biologie, sondern mit Akkumulation
durch Lernprozesse zu tun. Er scheint mit dem Hinweis auf ,ciertas condi-
ciones especiales” andeuten zu wollen, dass sich Intelligenz — dhnlich einem
Uberlebensmechanismus — in der Auseinandersetzung mit unvorteilhaften
Lebensbedingungen weiterentwickelt. Die von ihm erwahnten Vorausset-
zungen sind komplex: Eine Triebfeder ist der Kampf gegen das Erziehungs-
monopol der Ordensschulen; andere Triebfedern sind kluge Planungen, da
sie das Ungefahr steuern konnen; wieder andere der Kampf fiir Recht und
Freiheit und - nicht zuletzt — die den Denkern (pensadores) zugeschriebene
Kraft, eben diesen Voraussetzungen auf den Grund zu gehen. Als Rizal in die-
sem Zusammenhang den ,Reichtum® Europas beschwor, hitte er sich selber
als einen Gesegneten betrachten kénnen, der von diesem ,Erbe“ zehrte und
zugleich in einer Weise davon Gebrauch machte, die solche Bewohner des
Hauses Europa wie Pablo Feced tatsichlich als ,Hohlkdpfe“ von eben dem-
selben Erbe ausschloss.

Er habe die Sache im Detail studiert, schreibt Rizal im zitierten Brief.
Worauf bezieht sich diese stolze Behauptung? Eine einfache Antwort gibt
es nicht, da Rizals Lektiiren kaum iiberschaubar sind. Einige Autoren habe
ich bereits genannt, die er gegen das Rassen-Delirium ins Feld fithren konn-
te. Bemerkenswert ist jedenfalls die Nihe seiner Argumente zu den Uberzeu-
gungen Adolf Bastians in dieser Sache. Denn Bastian orientierte sich dhnlich
wie Humboldt an der Idee, Einheit und Vielfalt in Beziehung zu setzen. Kurz
gesagt: Die Menschheit erzeugt auf Basis ihrer mentalen Einheit — bedingt
durch Zufalle, historische Wendungen, Austausch, willkiirliche Aneignung
usw. — eine fast uniibersichtliche Vielfalt kultureller Formen — Lernprozes-
se eingeschlossen.

42 Cartas Blumentritt 1961, 877: Acerca de las inteligencias limitadas en las razas, después de
estudiar detalladamente el asunto, creo como tu, que no las hay y las hay. Respecto a inteligen-
cia, sucede lo que 4 la riqueza: hay naciones ricas y hay naciones pobres; hay individuos ricos y
hay individuos pobres. El rico que pretenda haber nacido rico se equivoca: ha nacido tan pobre
y tan desnudo como el hijo de un esclavo. Lo que hay es, que ha heredado los bienes acumulados
por sus padres. Yo creo, pues, que la inteligencia se hereda: razas que por ciertas condiciones
especiales se han visto obligadas a trabajar con el cerebro, lo han desarrollado mas, luego lo han
trasmitido a sus descendientes, quienes después han continuado etc. etc. Las naciones europeas
son ricas, pero las naciones actuales no pueden decir sin temeridad que han nacido ricas: han
necesitado siglos de lucha, sabias combinaciones, libertad, leyes, pensadores etc. que les lega-
ron estas riquezas. Las razas ahora inteligentes, lo son después de un largo proceso de herencia.
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Ich mochte hier aber vor allem eine von Rizal in den Stand einer Autoritét
versetzte Person nennen, die — so scheint es — mit der akademischen Intel-
ligenzdebatte nichts zu tun hatte. Die Rede ist von José Apolonio Burgos,
dem philippinischen Sakularpriester, der am 17. Februar 1872 zusammen mit
zwei seiner Kollegen auf dem Campo de Bagumbayan Manilas 6ffentlich gar-
rotiert wurde. Rizal hat — woran ich hier nochmals erinnern mdchte — dem
Andenken dieser unschuldig hingerichteten Philippiner seinen Roman EI
Filibusterismo gewidmet und das in einem lidngeren Einleitungstext ausfihr-
lich begriindet.*> Wo immer Rizal den Namen Burgos erwéhnte, ging es um
die Verteidigung der Menschenwiirde im Kampf gegen die spanische Kolo-
nialgewalt. Burgos selbst hatte im Jahre 1864 den rassistischen Verleumdern
der einheimischen Sakularpriester (heute auch Didzesanpriester genannt)
den Kampf angesagt.** Hinter den Verleumdungen standen die spanischen,
auf den Philippinen waltenden Ordenspriester, die mit Macht und Gewalt die
eintriglichen Pfarrstellen an sich brachten und die philippinischen Anwér-
ter sei es aus dem Wettbewerb drangten, sei es aus den Pfarramtern vertrie-
ben. Da Burgos sich fiir die Philippinisierung des Amtsklerus einsetzte, war
ihm daher die Feindschaft der spanischen Ordensleute sicher.

Im Frithjahr 1864 erschien in den Zeitungen La Verdad und La Esperanza
eine Serie von Angriffen auf die philippinischen Priester, die mit den bekann-
ten, bis zum Uberdruss wiederholten rassistischen Spriichen nicht sparten.
Da hief} es unter anderem:

Der Filipino ist aufgrund seiner Natur, seines Charakters und aufgrund des
Klimas bzw. seiner Rasse fiir hohe Positionen ungeeignet. Der Tagale ist,
wie man sagt, ein ausgezeichneter Soldat, ein leidlicher Feldwebel, aber ein
schlechter Unteroffizier und vo6llig unfihig, einen héheren Armeeposten zu
bekleiden. Das gilt auch fiir den Filipino, der sich dem Altardienst widmet.
Zwar fithrt er fir gewohnlich die in der Kirche anfallenden mechanischen
Aufgaben gut aus, doch selbst als geweihter Priester kommt er dariiber nicht
hinaus.*

43 Siehe auch mein 14. Kapitel.

44 Die Sakularpriester unterstehen dem Bischof, die Ordenspriester dem Oberen des Kon-
vents.

45 El Filipino por su indole, por su caracter, por influencia del clima o de raza no es bueno
para desempefiar cargos elevados. Se dice vulgarmente que el tagalo es un escelente Soldato, un
regular Cabo, un mal Sargento, no pudiendo de ningin modo desempeiiar el cargo de Oficial
por ser inepto para ello; pues de misma manera el Filipino que se consagra als servicio de los
altares, suele ser un buen ejecutor en el desempeiio de los cargos mecéanicos de una Iglesia;
pero nunca llega 4 sobresalir cuando se halla adornado con la investidura Sacerdotal. Zit. nach
Schumacher 1972, 69.

265



Zehntes Kapitel: Wider das Rassen-Delirium

Auf solche verleumderischen Angriffe antwortete Burgos mit einem umfang-
reichen, der spanischen Nation gewidmeten Appell, den er unter dem Titel
Manifiesto que a la noble nacion Espaftiola dirigen los leales filipinos en defen-
sa de su honra y fidelidad gravemente vulneradas por el periddico ,La Verdad”
de Madrid*® in Umlauf brachte. Das Manifest richtete sich nicht nur gegen
die rassistische Herabwiirdigung, es brachte auch das geltende Kirchenrecht
gegen die haltlosen Anspriiche der Ménchsorden in Stellung und berief sich
zudem auf wissenschaftliche Erkenntnisse aus der deutschen Hirn- und
Intelligenzforschung.

Doch nicht Burgos, sondern Rizal ist den rassistischen Stereotypisierun-
gen mit wissenschaftlichen Argumenten entgegengetreten. Denn er hat, halt
man sich an die Beweisfithrung des Rizalisten John Schumacher, gemeinsam
mit einem Freund das Burgos-Manifest im Jahre 1889 noch einmal veroffent-
licht, und zwar mit eigenen Ergénzungen, die den Ton verschirfen sollten.*’
Griinde fir solche Interventionen gab es genug, zumal die Monchsorden in
den letzten Dezennien des 19. Jahrhunderts auf die wachsende Unzufrieden-
heit der einheimischen Bevolkerung mit zunehmender Repression antworte-
ten. Von den Texten, die Rizal in das Manifest eingeschmuggelt hat, stammt
einer der wichtigsten aus der Feder des oben bereits erwihnten Universal-
historikers Cesare Cantu, dessen monumentales Werk Rizal, wie es scheint,
recht hdufig zu Rate gezogen hat. Die von ihm ausgewihlte Canti-Stelle
lautet:

Die Wissenschaft von Gall, der auf seine Weise den Materialismus weiter-
zuentwickeln suchte, beweist die Einheit unserer Spezies. Erst kiirzlich hat
Tidemann, als Ergebnis seiner ausgezeichneten Hirnforschungen heraus-
gefunden, dass sich das Gehirn der Schwarzen nur geringfiigig in seiner
aufleren Struktur und auf keinen Fall in seiner inneren Struktur von unse-
rem Gehirn unterscheidet; abgesehen davon, dass die Windungen zwar
etwas mehr Symmetrie zeigen, dhnelt der Kopf ansonsten weniger dem eines
Orang-Utans als den Képfen der Européer.*®

46 ,Aufruf der loyalen Philippiner an die noble spanische Nation zur Verteidigung ihrer Ehre
und Treue, die von der Madrider Zeitung La Verdad schwer verletzt worden ist.*

47 Vgl. J. N. Schumacher 2006, dessen Untersuchungen ich an dieser Stelle weitgehend folge.
Eine Kopie des unbearbeiteten Burgos-Originals ist bisher nicht aufgetaucht, obwohl es in
Briefwechseln aus dem Jahr 1864 erwihnt wird.

48 La ciencia de Gall, que intentaron algunos practicar en apoyo del materialismo, prueba
la unidad de nuestra especie. Hace muy poco que Tideman (Teichmann), de resultas de sus
excelentes indagaciones sobre el cerebro, ha encontrado que el del negro se diferencia lige-
ramente del nuestro en su estructura esterior y de ningiin modo en su estructura interna, y

266



Fetisch Intelligenz

Es ist klar, Rizal nutzt hier die Autoritiat wissenschaftlicher Erkenntnis als
Waffe im Kampf gegen das rassistische Vorurteilskartell. Aus diesem Grund
verschweigt er auch seine Quelle nicht, die damals weithin bekannte Univer-
salgeschichte Cantus. Zupass kommt ihm, dass Cantt im Zitat zwei deutsche
Anatomen erwahnt, von denen der eine, der Phrenologe Franz Joseph Gall
schon zu Lebzeiten als eine Berithmtheit galt. Gall war, was die Craniologie
betrifft, ein wackerer Vorlaufer Virchows, ging aber zugleich — wie der Eth-
nologe Adolf Bastian — von einer durch keine ,natiirlichen® Uber- und Unter-
ordnungen gestorten Einheit des Menschengeschlechts aus. Hinter dem im
Cantu-Text erwahnten Namen ,Tidemann® vermutete Rizal den polnischen
Anatomen Teichmann. Ein Irrtum, denn Canta zitiert an der erwahnten Stelle
nahezu wortlich aus einer Studie des Heidelberger Anatomen und Physiolo-
gen Friedrich Tiedemann mit dem Titel Das Hirn des Negers mit dem des
Europders und Orang-Outangs verglichen. Tiedemann, der von 1816 bis 1849
an der Heidelberger Ruperto Carola forschte und lehrte, verbrachte viel Zeit
mit der Volumenbestimmung tierischer und menschlicher Gehirne. In der
genannten Studie hat er die Ergebnisse fein sauberlich in langen Listen ver-
zeichnet und miteinander verglichen, um am Ende messerscharf zu schlie-
Ben: ,Das Hirn des Negers ist im Allgemeinen, oder im Durchschnitt, eben
so grof als das der Européer und anderer Menschen-Rassen.”* Damit war
die nérrische Suche nach physiologisch oder craniometrisch beweisbaren
Intelligenzunterschieden erledigt und dem darauf aufbauenden ,Rassen®-
Geschwitz der Boden entzogen. Doch viel Erfolg war Tiedemanns Erkennt-
nis nicht beschieden. Nicht nur Laien wie der vernagelte Quioquiap hielten
eisern am Uberlegenheitswahn der ,Weilen“ fest. Auch einem so angesehe-
nen und einflussreichen Haut- und Knochenanthropologen wie dem franzo-
sischen Arzt Pierre Paul Broca fiel es nicht schwer, seine angeblich empiri-
schen Hirnstudien den alten rassistischen Stereotypen anzupassen, indem
er einen bornierten Intelligenzbegriff zum Maf aller Dinge erklarte. Selbst
der Dresdener Meyer glaubte, an der Schiadelform abzulesen zu kénnen, wes
Geistes Kind die Angehorigen dieser oder jener ,Rasse” sind, da er die schon
von Feced als angebliches Beweismittel erwihnte Prognathie — das Hervor-
treten der Zahnbogen aus der Gesichtsflache - als sicheres Anzeichen ange-
borenen Intelligenzmangels deuten wollte.>

que aparte alguna disposicion mas simétrica en las circunbalaciones (circunvoluciones), no se
asemeja mas a la cabeza del orangutang que el de los europeos. Zit. nach J. N. Schumacher 2006,
178.

49 F. Tiedemann 1837, 63

50 Siehe die scharfe Kritik Stephen Jay Goulds an Broca in The Mismeasure of Man, 1981. —
A. B. Meyer 1877, 216.
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An die methodischen Irrtiimer einer Wissenschaft zu erinnern, deren Ver-
treter ihre Intelligenz verausgabten, um Vorurteile als objektive Erkenntnis-
se zu bemanteln, ist keineswegs miif}ig. Denn die Folgen sind bekannt. Sie
umfassen das ganze Spektrum menschenverachtender Ausgrenzung, von der
Diskriminierung bis zum Exterminismus.’* Ein missverstandener Glaube an
das angeblich wahrheitsférdernde Prinzip der unter laborahnlichen Bedin-
gungen angewandten messenden und rechnenden Methode hat sich nicht
zuletzt in der Haut- und Knochenanthropologie wie ein Denkverbot aus-
gewirkt. Erst mit der Wendung zur Kulturanthropologie, deren Griindungs-
geschichte eng mit dem Namen Franz Boas — Heidelberger Student in den
1870er Jahren und Schiiler des Ethnologen Bastian — verbunden ist, wird
hermeneutischen Fragen, ndmlich den Kommunikationsbedingungen zwi-
schen Fremd- und Eigenkultur (,Wir und Sie“) gebithrende Aufmerksamkeit
zuteil und Intelligenz als Interpretament eines komplexen, von kontingenten
Bedingungen abhingigen Lernprozesses verstanden.>

Betrachtet man die oben zitierten, im 19. Jahrhundert entstandenen Texte
unter dem Gesichtspunkt der in jener Zeit weit verbreiteten komparatisti-
schen Forschungsmethoden, erscheint der von Rizals Erzéhler in Noli me
tangere beschworene ,Damon des Vergleichens® (el demonio de las compara-
ciénes) in einem ganz neuen, in einem das ,Damonische® spukhaft verdun-
kelnden Licht. War die Vergleichung des Eigenen mit dem Fremden doch
alles andere als unschuldig, da jenes die ,,Kulturvolker” und dieses die ,Natur-
volker betreffen sollte. Was auf eine immer schon wertend entschiedene
Gegentberstellung hinauslaufen musste, nach der die Intelligenz des ,Natur-
volks® bestenfalls der eines kleinen Kindes entspricht, dessen Zivilisierung
von der Grofimut der ,fortgeschrittenen Kulturmenschen® abhéangt.** Einer
solchen — wie ich das nennen mochte — schwarzen Padagogik antwortet der

51 Francesca Melandri beschreibt im 18. Kapitel ihres Romans Sangue giusto mit dokumenta-
rischer Prizision die anthropometrischen Prozeduren, mit denen rassistische Wissenschaftler
sich an den Einwohnern der italienischen Kolonie Athiopiens (Abessinien) vergingen.

52 Blumentritt diskutierte in einer Ausgabe von La Solidaridad aus dem Jahr 1895 einen Vor-
trag von Franz Boas mit dem Titel ,Human Faculty as Determined by Race®. Zur aktuellen
Intelligenz-Debatte vgl. James R. Flynn: Are we getting smarter? Rising IQ in the Twenty-First
Century. Cambridge 2012. Diskutabel ist der sog. ,Flynn-Effekt®, der eine messbare Steigerung
des IQ auf die Verbesserung der die Sozialisation bedingenden Umweltfaktoren zuriickfiihrt:
Bildung, Erndhrung, Gesundheitsversorgung, Zugang zu Massenmedien usw.

53 Blumentritt kommentiert im Morga-Prolog (IXf.) die in Europa seit dem 18. Jahrhundert
verbreitete ,Liebe” mancher Schriftsteller zu den sog. edlen Wilden wie folgt: ,So stellen
wir fest, dass diese Art Liebe (carifio) zu Farbigen im Grunde den Gréflenwahn der europé-
ischen Rasse (la locura de grandeza de la raza europea) zum Ausdruck bringt. Denn ihre (irrige)
Annahme war, dass — mit Ausnahme der weiflen Rasse, der Chinesen und der Japaner — alle
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Erzédhler in Noli me tangere mit der Stimme jenes von den Spaniern getoteten
Sékularpriesters José Apolonio Burgos, dessen Einspruch gegen rassistische
Diskriminierung Rizal mit dem Cantd-Zitat verstarkt hat. Es ist kein Zufall,
dass die gerade aus Europa in die philippinische Heimat zuriickgekehrte
Romanfigur des jungen Ibarra sich nur wenige Zeilen nach der Beschwo-
rung des demonio de las comparaciones an Burgos’ Rede erinnert:

Vergiss nicht [mahnte der Priester]: Das Wissen, auch wenn es zum Mensch-
heitserbe gehort, wird nur denen zuteil, deren Herz dafiir schldgt [...]. Ich
habe versucht, euch zu vermitteln, was ich von meinen Lehrern empfangen
habe; ich habe versucht, mein Wissen zu mehren, um es an die niachste Gene-
ration weiterzugeben. Du wirst dasselbe mit denen tun, die dir nachfolgen,
nur dass du dein Wissen, da du in sehr reiche Lénder gehst, verdreifachen
kannst. [...] Jene [die Spanier] kommen hierher auf der Suche nach Gold. Geh
du nun in ihr Land, um nach einem anderen Schatz zu suchen, nach dem Wis-

sen, dessen wir bediirfen! Doch bedenke, nicht alles ist Gold, was glanzt.>*

Im Frithjahr 1890 schreibt Rizal aus Briissel — er arbeitet gerade mit Hoch-
druck an der Fortsetzung des Noli-Romans — an Marcelo del Pilar: ,Sehr auf-
merksam beobachte ich, was in unserem Land geschieht. Retten kann uns,
so glaube ich, allein unsere Intelligenz, materialiter vel idealiter sumptum (im
materiellen wie ideellen Sinn). An diesem Glauben halte ich immer noch
fest.>®

anderen Nationen und Rassen der Welt entweder aus wilden, primitiven Menschen oder
zumindest aus Menschen bestehen, denen die Vorsehung des Hochsten Wesens eine kindliche
und beschrinkte Intelligenz (una inteligencia infantil y limitada) verliehen hat

54 Noli me tangere 1887, 43: No olvides que si el saber es patrimonio de la humanidad, s6lo
lo heredan los que tienen corazon [...]. He procurado transmitirte lo que de mis maestros he
recibido; el caudal aquél lo he procurado aumentar en lo que he podido y lo transmito a la
generacion que viene: ti haras lo mismo con la que te suceda y puedes triplicarlo, pues vas a
muy ricos paises. [...] Ellos vienen buscando oro, jid vosotros también a su pais a buscar otro
oro que nos hace falta! Recuerda, sin embargo, que no es oro todo lo que reluce.

55 Epistolario Rizalino III, 9: Estoy estudiando asiduamente los acontecimientos de nuestro
pais. Creo que nada podra redimirnos mas que la inteligencia, materialiter vel idealiter sump-
tum. Todavia persisto en esta creencia.
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Volkerschau oder Menschenzoo

Ein Anlass fiir Feceds Pamphlet war — daran ist hier zu erinnern - die geplan-
te Ausstellung der philippinischen Vélker, die am 30. Juni 1887 in Madrids
Parque de el Retiro erdffnet wurde. Feced sah in dieser Vélkerschau noch
vor ihrer Er6ffnung ein gescheitertes Unternehmen, da weder die Spanier
noch die dort zusammengepferchten ,indios“ aus den von ihm genannten
Griinden einander niher kommen konnen: ,Sie und Wir®, das ist die Formel
fiir einen untberbriickbaren Abgrund zwischen den ,Zivilisierten® und den
~Affenartigen®. Schau bleibt Schau, von gegenseitigem Erkennen keine Rede,
eine Auffassung, denen die Ausstellungsmacher wahrscheinlich widerspro-
chen hitten. Allein, es ist eine ganz andere Frage, ob ihre Inszenierung nicht
gerade bestitigte, was Feced vorwegnahm. Rizals Zorn war ihm und ihnen
jedenfalls sicher. Auch er hatte bereits im Jahre 1886 von den Ausstellungs-
planen gehért und offenbar gemeinsam mit dem Kreolen Evaristo Aguirre
versucht, Einfluss auf die Vorbereitungen zu nehmen.*®

Werfen wir, bevor Rizal zu Wort kommt, einen Blick auf die Ausstellung
und ihre politischen Ziele. Auskunft geben zwei aussagekriftige, 130 Jah-
re auseinanderliegende und dennoch zusammengehorige Dokumente: Ers-
tens das im Eroffnungsjahr 1887 veroffentlichte Begleitbuch, erschienen in
El Globo, einem illustrierten Periodikum, das sich iiber viele Jahre der volks-
nahen Verbreitung wissenschaftlicher Erkenntnisse, nicht zuletzt iiber frem-
de Volker und Sitten, gewidmet hat; zweitens das mit Fotos aus dem Jahr
1887 bebilderte Programm einer im Jahr 2017 im alten Museo Nacional de
Antropologia in Madrid prasentierten Ausstellung mit dem Titel ,Imagenes
de una exposicion. Filipinas en el Parque de el Retiro en 1887 (Bilder einer
Ausstellung. Die Philippinen im Parque de el Retiro im Jahre 1887).

So genannte Volkerschauen gehorten zu den im 19. Jahrhundert begehr-
ten Vorfithrungen fremder, vorab exotischer Lebensformen in Europas Metro-
polen. Haufig waren sie Bestandteil einer Weltausstellung, wurden aber auch
von privaten Unternehmen der Unterhaltungsindustrie als gewinnverspre-
chende Attraktionen vermarktet. Indigene Angehorige aus den eigenen
Kolonien und deren Lebensumstinde waren die bevorzugten Schaustiicke.

56 Vgl. Aguirres Briefe vom 24. Oktober 1886 und 31. Januar 1887 in Epistolario Rizalino I,
203ff. und 221 ff.

57 Das Begleitbuch: Exposicion de Filipinas. Coleccion de articulos, publicados en EL GLOBO.
Diario ilustrado, politico, cientifico y literario. Madrid 1887. Programm & Beschreibung der
Ausstellung aus dem Jahr 2017: http://galeondemanila.org/images/stories/Museo_Antrop_Ex
po_1887/folleto_expo_filipinas_1887.pdf
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Abb. 15 Eroffnung der Philippinen-Schau in Madrid am 30. Juni 1887

Grofier Aufwand wurde betrieben, um diese ,Naturvolker mitsamt ihren
Hitten, ihren Ritualen, ihrem Vieh und den alltiglichen Geritschaften in
Auswahl nach Europa zu schaffen. Der weifle Angehorige des européischen
SKulturvolks“ konnte sich dann in solchen Schauen Aug in Auge mit dem
farbigen ,Primitiven” vergleichen und seiner zivilisatorischen Uberlegenheit
versichern. Die von Feced verwendete Formel ,Sie und Wir“ wurde bei Gele-
genheit solcher Volkerschauen gleichsam zum lebenden Beweis fiir den sei
es uniiberbriickbaren, sei es padagogisch zu tiberwindenden Abstand zwi-
schen der grof3artigen ,weiflen Rasse” und den inferioren ,farbigen Rassen®.

Die Madrider Ausstellung von 1887 ging vom Staat aus. Verantwortlich
war der fiir die Uberseekolonien zustindige Minister, der seinerseits auf die
tatkraftige Unterstitzung der klerikalen und biirokratischen Helfershelfer
auf den Philippinen angewiesen war. Politisch gesehen ging es der Regierung
um eine Demonstration ihrer auswirtigen, will sagen, kolonialen Macht, die
in Wahrheit zu diesem Zeitpunkt bereits erheblich geschwécht war. Es ist
nicht auszuschlieflen, dass auch die Befiirchtung eine Rolle spielte, Deutsch-
land stehe quasi Gewehr bei Fuf3, um sich den Archipel einzuverleiben. Denn
die akute Carolinenkrise, die ich an anderer Stelle etwas genauer betrachten
werde, lag noch nicht lange zuriick und hatte fiir beide Seiten bis dahin kei-
ne befriedigende Losung gefunden.

Die Machtdemonstration lief§ sich der Staat etwas kosten. Der erhaben
glanzende, nach britischem Vorbild errichtete Kristallpalast im Retiro ist
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ebenso als Denkmal der Kolonialpolitik bis heute erhalten wie die umfang-
reiche dokumentarische Fotosammlung, die 2017 im Madrider Anthropolo-
gischen Museum présentiert wurde. Auf einem der dort gezeigten Fotos war
auch die Installation einer Schadelausstellung zu erkennen, kombiniert mit
steckbriefahnlichen Portrataufnahmen ausgewéhlter Inselbewohner, denen
irgendein Craniologe des 19. Jahrhunderts die Eigenschaften von ,Rasse®-
Typen zugeschrieben hatte. Wie jede Volkerschau wollte auch die Ausstel-
lung von 1887 dem spanischen Biirgertum etwas sinnlich nahe bringen, das
in weiter Ferne lag und sich nur iiber unzuverladssige Berichte in Zeitungen
und Journalen der allgemeinen Aufmerksamkeit empfohlen hatte. Worauf
die Ausstellung Wert legte, hat der Prolog des Begleitbuches dem Publikum
wortreich auseinandergesetzt:

Das Interessanteste an der Philippinen-Ausstellung ist all das, was sich auf
die Menschheit und auf ihre Familienvielfalt bezieht. Unter diesem Gesichts-
punkt betrachtet, ist nichts so aufschlussreich und lehrreich wie die Exem-
plare, die sich Thren Blicken darbieten werden. Nicht finden werden Sie hier
den alten Arier vom Anbeginn jener lateinisch-hellenischen Rasse, deren
Geist die Erde so glidnzend erleuchtet; nicht die in ewiger Kindheit befan-
gene Urfamilie unserer Ahnen, die der Kultur zum Nachteil der Nachkom-
men fiir Jahrhunderte leider sehr fern blieb. Aber finden werden Sie hier den
Malaien von gelblicher Hautfarbe, der von seinem betriiblichen Niedergang
[unter britischem Kolonialdiktat] tiberrascht zu sein scheint; den Mestizen
der malaiischen und chinesischen Rasse mit seinen physiognomischen und
charakterlichen Widerspriichen; den Moro Joloano, der seiner Kriegs- und
Kampfkunst grofie Macht verdankt [...]; den Schwarzen (el negro), dessen
Hautfarbe sich dank Sippenkreuzung ins Rétliche zieht; den dunklen Caro-
liner mit seidigem Bart [...]; den starken und fruchtbaren Igorot [Hoch-
landbewohner], der alle Charakteristika der kriegerischen Rassen in seinen
sehnigen Armen und blitzenden Augen vereint; die philippinische Schnupf-
tabaksdose, umhiillt von einer Art Wabe aus gldnzender Seide [...], die an ein
agyptisches Futteral erinnert. All das [ist hier zu finden], was an die Mensch-
heit in ihren verschiedenen Ausprigungen erinnert, nicht nur an Polynesien,
aus dem ein Teil dieser [Volker] kommt oder an die Inselwelten, die wir im
unermesslichen Pazifik entdeckt haben, sondern auch an Indien, das prich-
tige, farbenfrohe, heifie, lebhafte, duftende Indien [...].>*

58 Exposicion de Filipinas 1887, 8: Lo que mas interesa en la Exposicion filipina, es todo aque-
llo que se relaciona con la humanidad y con sus diversas familias. Bajo este aspecto nada
tan revelador e instructivo como los ejemplares que van pasando a vuestra vista. No halla-
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Ganz im Einklang mit den Absichten anderer konventioneller Volkerschauen
sucht dieser Text die Neugier des Publikums zu wecken, indem er Vielfalt
verspricht. Zwar stehen die Philippinen im Mittelpunkt, aber erinnert wird
auch an das, was die Ausstellung nicht zeigt: an die prahistorischen Ibe-
rer und an das kulturelle Erbe der klassischen Antike. Warum auch nicht?
Schliefilich hat der Spanier in der Ausstellung die Gelegenheit, festzustellen,
wie weit er es im Vergleich mit den ,Naturvolkern® gebracht hat.

Der Einladungstext schlieft nicht nur naheliegende Nachbarinseln des
philippinischen Archipels ein (Marianen und Carolinen), sondern greift
sogar noch nach jenem legendaren Glanz Indiens, der einst die alten See-
fahrer auf die Weltmeere lockte. Vielfalt — muss man hinzufiigen - war
zweifellos auch ein Merkmal der auf dem philippinischen Archipel leben-
den Volker, so dass die etwas kursorische Aufzihlung einiger dort hei-
mischer Volksgruppen durchaus begriindet erscheint. Die hinzugefigten
Attribute — z.B. Hautfarben, Kérper- und Zeugungskraft, Barttracht und
kriegerische Attitiide — reduzieren freilich die im Menschenzoo Vorgefiihr-
ten auf ,Rassen“-Merkmale und auf ihre angeblich aufreizende Leiblichkeit.
Die ihnen zugeschriebene vorzivilisatorische ,Wildheit® (salvajismo) wurde
offenbar als besonders anziehend betrachtet. Vor dem Hintergrund einer sol-
chen Verdinglichungsrhetorik stort es daher auch nicht, wenn die Aufzih-
lung menschlicher ,Exemplare” ohne Ubergang in die Beschreibung einer
Schnupftabaksdose miindet.

Die Volkerschau zeigt das, was der Europier vom Exotischen erwartet
oder worin er glaubt, eine Kindheitsstufe der Evolution zu erblicken, die er
langst hinter sich gelassen hat: farbige Menschen in frierender Nacktheit
tanzend, zum Schein ein Stiickchen Land beackernd, Pfeil und Bogen schnit-
zend, Zigarren rollend oder am Feuer sitzend, vor der palmengeschmiickten
Kulisse einer frisch angelegten Gartenlandschaft, in deren flachen Timpeln
Wasserbiiffel herumstaksen. Dass sich die versprochene Vélkervielfalt auf

reis al viejo aria, en quien empieza la raza heleno latina, cuyo espiritu esclarecera la tierra con
sus esplendores; no hallareis la familia madre de nuestros padres, que permanecera en eterna
infancia, muy distante por desgracia de la cultura por su hijos allegada en sucesivos siglos; mas
el malayo de amarilla color, que parece como sorprendido por su triste decadencia; el mestizo
de raza malaya y china con facciones y naturalezas contradictorias; el moro joloano, a quien
ha dado su liturgia de guerra y de combate una fuerza superior [...]; el negro, que tira por
cruzamiento de familias a piel roja; el carolino de matiz oscuro y barba sedosa [...]; el igorrote,
robusto y fecundo que lleva todas las senales caracteristicas de las razas belicas en sus nervu-
dos brazos y en sus relampagueantes ojos; la tabaquera filipina, envuelta en una especie de
panal cortado en seda luciente y cenido al cuerpo de un modo que recuerda el envoltorio de las
egipcias; todos ellos que recuerdan a una en sus varias actitudes, no solamente la Polynesia de
donde provienen ahora en parte, y los Archipielagos por nosotros descubiertos en el inmenso
Pacifico, sino la India, esplendida, multicolor, calurosisima, vivaz, aromosa [...].
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zwei indigene Volksgruppen (Igorot, Negritos) der Philippinen beschrank-
te, die um je zwei Personen von den Marianen und Carolinen erginzt wur-
den, hat die Besucher offenbar nicht enttduscht. Zu den vorgefiihrten Insel-
bewohnern gehorten 8 Igorot, mehrere Negritos aus den Cordilleren Luzons,
8 Moros von der Insel Jolo und 24 Filipinos verschiedener Herkunft. Die Aus-
wahl war so willkiirlich wie die Bezeichnung der Schnupftabaksdose als
sphilippinisches®, gleichwohl ,agyptisch” wirkendes Schmuckstiick.

Dem Beschreibungstext ist anzumerken, dass sein Autor Mithe hatte, in
dem, was er wahrnahm, einen Zusammenhang zu erkennen. Ein Zufall war
das nicht, denn es entsprach genau dem Illusionstheater, das in den Volker-
schauen des 19. und frithen 20. Jahrhunderts gang und giabe war: Die fiir den
Zweck der Ausstellung in der Kolonie akquirierten Menschen und Dinge hol-
ten die Verantwortlichen, also die Kolonialverwalter, hdufig mit Zwang aus
diesem oder jenem Winkel der Kolonie. Erstes Auswahlkriterium war nicht
der 6konomische Fortschritt, sondern das Phantasma des kulturell Fremden.
Je exotischer die auszustellenden ,Exemplare®, desto grofler die Attraktion
fiir das stadtische Publikum. In Madrid waren es die ,,Naturvolker der Igorot
und Negrito, die dieser Aufgabe gerecht werden mussten. Beide Vélker leb-
ten vor allem in den Bergen Nord-Luzons; die Negritos galten — was Blumen-
tritt in seinem Versuch einer Ethnographie der Philippinen hervorhob - als
Ureinwohner, die Igorot als freiheitsliebende Kopfjiger.>

Feceds Ablehnung einer Exposicion de Filipinas richtete sich nicht gegen
die Plane der Ausstellungsmacher. Er war grundsatzlich dagegen, weil er
jede wie immer geartete Anniaherung zwischen Philippinern und Spaniern
ablehnte. Ironischerweise stand er, wenn auch aus anderen Griinden, mit
seiner negativen Haltung an der Seite der philippinischen ilustrados. Lopez
Jaena kritisierte die Volkerschau in mehreren in El Liberal veroffentlich-
ten Artikeln, nicht zuletzt wegen der Aufenthaltsbedingungen, die der
Gesundheit der halbnackten Indigenen nicht zutrdglich waren. Krankhei-
ten machten ihnen zu schaffen und es kam zu Todesfallen. Rizal, unterwegs
in Deutschland und der Schweiz, hielt sich anhand der neuesten Zeitungs-
berichte und der Briefe, die ihn aus Madrid erreichten, auf dem Laufenden.
Am 22. November 1886, also Monate vor Ausstellungserdffnung, schrieb er
aus Berlin an Blumentritt:

Meinen Nachrichten und den spanischen Zeitungen nach, ist es keine Aus-
stellung von den Philippinen, sondern nur von Igorroten, die Musik spielen

werden, Kiche machen, singen und tanzen. Aber ich firchte mich ob den

59 W. H. Scott 1972
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armen Leuten: sie sollen in dem Madrider zoologischen Garten sich ausstel-
len, mit ihren [leichten] Kleidern. Sie werden eine [...] Lungenentziindung
bekommen, da diese die hidufige Krankheit in Madrid ist.*

Als die spanischen Zeitungen sich tiber die ,primitive“ Physiognomie der
im Menschenzoo Vorgefiihrten lustig machten, antworteten Aguirre und
Lépez Jaena mit scharfer Polemik.®* Es ist bemerkenswert, dass sie, die zu
Hause ihren indigenen Landsleuten mit dhnlichen Vorurteilen wie die Spa-
nier begegneten, sich in der Ausnahmesituation auf die Seite der Erniedrig-
ten stellten, eine erste Regung des sentimiento nacional.®> Man kann das als
Bestatigung der von Rizal vertretenen These deuten, menschenverachtende
Repression konne unter bestimmten Umstidnden jenen Gegendruck erzeu-
gen, der den Kern solidarischen Widerstands bildet. Ob das in diesem Fall
zutraf, ist allerdings fraglich, da die ilustrados die Reprisentation ihrer Insel-
welt in Gestalt der ,wilden® Indigenen als Beleidigung empfinden mussten
und - wenn sie die Ausstellung besuchten — zwiespaltige oder ablehnende
Gefiihle zum Ausdruck brachten.

Rizal lie3 sich nicht tduschen; in seinen Augen galt die Ausstellung den
unter paternalistischen Gesten verborgenen Ausbeutungsinteressen der
Kolonialherren. Allenfalls befriedigten sie den Exotismus der Européer bzw.
das, was Aguirre despektierlich ,die Neugier der diesseits der Pyrenden
[lebenden] Kaffern (cafres)“ genannt hatte.*® Rizal pladierte fiir eine andere,
fur eine avancierte Art der Schau, die er, mit Blick auf eine in den Metropolen
des Westens seit Mitte des 19. Jahrhunderts beliebte Institution, ,Industrie-
Ausstellung” nannte; eine Reprasentationsform, in deren Rahmen - wie er
vorschlug - traditionelle einheimische Gewerbe (z.B. Weber und Topfer)
in ungezwungener Weise ihr Konnen zeigen.®* Als ein weithin gerithmtes,

60 Rizals Informationen waren dirftig, da die Ausstellung durchaus mehr zu bieten hatte,
aber die Lungenentziindung forderte tatsachlich ihre Opfer. Die von ihm erwéhnten Ténze der
Igorot gehdren heute noch zu den Attraktionen philippinischer Volksfeste und ritueller Wett-
bewerbe.

61 Vgl. die Zusammenfassung des Geschehens bei J. N. Schumacher 1973, 65ff.

62 In seiner Negritos-Studie bemerkt A. B. Meyer (1878, 23): Die Tagalen betrachteten ,die
Negritos wie die katholischen Priester es sie lehren (da deren Kiinste an diesen Wilden schei-
tern), gar nicht als Menschen, sondern — aber mit groem Unrechte — als eine Art Affen”

63 Epistolario Rizalino I, 204: !Vaya! y ahora se entera V. del proyecto de exposicion filipino-
salvajistica que en la proxima primavera ha de abrirse a la curiosidad de los cafres de aquende
los Pirineos?

64 In einem Brief vom 19. Juni 1887 an Blumentritt schreibt er: ,Eine Industrie-Ausstellung
wollen wir, aber keine menschliche Ausstellung und die Mitteilnehmer diirfen nicht gezwun-
gen werden [...]“
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vielfach imitiertes Beispiel galt die Londoner Weltausstellung von 1851, bei
deren Gelegenheit eben jener Glaspalast errichtet wurde, dessen Konstruk-
tion die Spanier 35 Jahre spater kopierten, um ein dhnliches Glanzstiick ins
Zentrum ihrer Philippinen-Schau zu setzen.

Die Londoner, von der Presse ,,Crystal Palace” getaufte Ausstellungshalle
von 1851 war ein besonders eindrucksvolles, zudem begehbares Symbol des
westlichen industriell-technischen Fortschritts. Es war daher nur folgerecht,
dass dieses architektonische Wunder - ,this novel idea of our progressive
era“®® — andernorts nachgebaut und im Jahre 1853, anlasslich der New Yorker
Exhibition of the Industry of All Nations, an Umfang und Gréfe noch iiber-
troffen wurde. Diese architektonische Innovation profitierte vor allem von
der Herstellung grofler Eisenguss- und Glasmodule, die sich relativ schnell
ineinanderfiigen und wieder demontieren lielen. Das Gebdude konnte auf
diese Weise, wie grofl auch immer es dimensioniert wurde, zerlegt, trans-
portiert und raumsparend gelagert werden; eine Baukastentechnik, die sich,
ganz verschiedene Materialien einbeziehend, bis heute bewahrt hat. Aufler-
dem hob der transparente lichtdurchldssige Bau noch die schwerfalligste der
ausgestellten, mit glanzendem Messing und Stahl beschlagenen Maschinen
ins Licht, so dass der ,Palast” und die Ausstellungsgegenstiande blendende
Effekte hervorbrachten. Dekor und Ornament folgten stilistisch — das Para-
dox nicht scheuend — den Schmuckelementen jener neogotischen, auch ,Vic-
torian Gothic® genannten Sakralarchitektur, deren Verzierungen an zahlrei-
chen, bis heute erhaltenen 6ffentlichen Gebauden aus dieser Zeit zu finden
sind. Vermutlich hat das jenes hypertrophe Gefiihl der Erhabenheit stimu-
liert, das sich in Versen niedergeschlagen hat, die der amerikanische Poet
Walt Whitman dem New Yorker ,,Crystal Palace® in einem feierlichen, Song
of the Exposition genannten Epos gewidmet hat. An entscheidender Stelle
(Verse 821t heif3t es da:

Méchtiger als die Griber Agyptens,

schoner als die Tempel Griechenlands und Roms,

stolzer als der majestitische, turmreiche Dom von Mailand,
malerischer als die Bergfriede an rheinischen Ufern,

planen wir, eben jetzt, iiber all das weit hinaus zu gehen

mit deiner grofien Kathedrale, heilige Industrie; kein Grab ist’s,
sondern ein Gefaf} fiir’s Leben, fiir praktische Erfindungen.

[.]

65 Carstensen/Gildemeister 1854, 10
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Rundum ein Palast, erhabener, schoner, reicher als jeder andere,
ein modernes Weltwunder, grofler als die bekannten Sieben Wunder,

Glas- und Eisenfassaden, hoch hinaus aufsteigend Rang fiir Rang.*®

Whitmans Sakralisierung der industriell-technischen Innovationen galt letz-
tenendes der in den Gesellschaften des Westens damals rasant wachsen-
den Produktivitit. Nicht von ungefihr fand die Industrieausstellung hin-
ter den Fenstern eines iibergroflen Gewiachshauses Platz. Zugleich meldet in
Whitmans Text sich der Stolz iiber eine alle Erwartungen sprengende Wert-
schopfung zu Wort, die den gefeierten Innovationen zu verdanken war. Doch
warum ist das hier, wo es um den Kolonialismus und seine Folgen geht, tiber-
haupt von Belang? Die Antwort liegt in dem, was der Poet verschweigt und
der schone Schein des Industriepalasts verdunkelt: sowohl in der Extraktion
der Rohstoffe als auch in der kolonialistischen Ausbeutung der Arbeitskrifte
in den aulereuropéaischen Landern. Ein langfristig nachwirkendes Ungleich-
gewicht ist auf diese Weise entstanden, das — halt man sich an die Analysen
zeitgendssischer Soziologen — bis heute die sozio6konomischen Strukturen
und Lebensbedingungen in den postkolonialen Gesellschaften strapaziert:
Dort, in den ehemaligen Kolonien, werden nach wie vor mit den Hénden
unterbezahlter Arbeiter die Rohstoffe abgebaut, die in den technisch hoch-
gertsteten Industrie- und Dienstleistungsgesellschaften des Westens jener
Transformation unterzogen werden, die den Ausbau einer fiir die beteiligten
Unternehmen profitablen Wertschopfungskette erméoglicht, an deren Ende
das veredelte Produkt als Ware in die Hiande der Konsumenten gelangt.

Der Glaspalast im Madrider Ausstellungsgeldnde von 1887 zeigte freilich
etwas anderes. Er prisentierte nicht die europdische Maschinenindustrie,
sondern neben den in den Kolonien vorhandenen und nach Mafigabe euro-
paischer Wissensordnungen sortierten Ausstellungsobjekten auch die Insti-
tutionen der Kolonialherrschaft. Der folgende Ausstellungsgrundriss macht
das deutlich:

«  Naturaleza de los territorios esparioles en la Occeania (Die Natur in den
spanischen Gebieten Ozeaniens)

66 Mightier than Egypt’s tombs, / Fairer than Grecia’s, Roma’s temples / Prouder than Milan’s
statued, spired Cathedral, / More picturesque than Rhenisch castle-keeps, / We plan, even now,
to raise, beyond them all, / Thy great Cathedral, sacred Industry — no tomb, / A Keep for life for
practical Invention. [...]

Around a Palace, / Loftier, fairer, ampler than any yet, / Earth’s modern Wonder, History’s
Seven outstripping, / High rising tier on tier, with glass and iron facades. Zit. nach https://
www.bartleby.com/142/245 html [abgerufen 29.12.2018]; meine Ubersetzung, D. H.
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«  Poblaciéon (Bevolkerung der Kolonie)

o Ejército é Institutos armados auxiliares de la Administraciéon (Armee und
bewaffnete Hilfsinstitute der Kolonialverwaltung)

«  Marina de guerra (Kriegsmarine)

«  Geografia botanica del Archipiélago, su flora, la forestal y su fauna (Bota-
nische Geographie des Archipels, seiner Flora, des Waldes und seiner
Fauna)

«  Agricultura, horticultura y riqueza pecuaria (Landwirtschaft, Gartenbau
und Viehbestand)

« Industria, Movimiento comercial, Trafico (Industrie, Handel, Verkehr)

«  Cultura general: Instruccion publica, Ciencias y Artes (Allgemeine Kultur:
Offentliche Schulen, Wissenschaften und Kiinste)

Dariiber hinaus gaben sich die Ausstellungsmacher grofie Miihe, die Philip-
pinen - ein relativ kleiner Teil ihres bis dahin noch erhaltenen, aber misera-
bel verwalteten Kolonialbesitzes — in bestes Licht zu riicken: Missionare lie-
Ben sich als fleilige Arbeiter des Herrn im fremden, von angeblich schwer
erziehbaren Einheimischen bewohnten Land feiern; spanisch-philippinische
Philippinenkenner und echte philippinische Kunstler gaben der Ausstel-
lung etwas Glanz; die ausgestellten ,Gaste” durften zwar nicht Madrid besu-
chen, wurden aber zur kéniglichen Audienz geladen. Und sogar Blumentritt
wurde zu seiner Freude mit einer Goldmedaille bedacht, als es um die Lob-
preisung internationaler, dem Archipel gewidmeter Leistungen ging.®” Rizal
meinte gramlich, Blumentritt habe sich dagegen nicht wehren kénnen, da
man ihn mit einem fait accompli iberrascht habe. Selbst die im Begleitbuch
des Globo an den Uberseeminister gerichtete Mahnung, endlich die seit lan-
gem versprochenen Reformen durchzusetzen, die Spanien der ,civilizacion
filipina“schulde, hat Rizals Trauer und Zorn nicht besanftigen kénnen.*® Mit
Recht, wie mir scheint. Denn das Bild, das die Volkerschauen erzeugten, und
die in Madrid machte da keine Ausnahme, schmeichelte dem Kolonialherrn,
nicht aber denen, die wie Schauspieler auf einer ihnen unbekannten Biih-
ne ihre eigene Lebenswelt darstellen sollten. Spaniens Biirgertum konnte in
der Ausstellung so gut wie nichts von dem wahrnehmen, was zu der groflen

67 Vgl. Blumentritts Brief vom 18. Oktober 1887 an Rizal, in: Epistolario Rizalino I, 308.

68 Von Genf aus schrieb er am 6. Juni 1887 an Blumentritt und bezog sich noch einmal auf die
Ausstellung: ,Wenn ich an diese Sachen denke, rufe ich aus: Ich bin erfreut dass ich Europa
verlasse! Ich sagen Thnen, mein teurer Freund, mein Herz ist sehr betriibt, ich méchte weinen.
Ich glaube wir haben schon alles Recht zu unserer Seite, und wir sind nicht mehr verpflichtet
gegen Spanien dankbar zu bleiben.”

278



Volkerschau oder Menschenzoo

kulturellen und geografischen Vielfalt des Archipels und zu seiner Erobe-
rungsgeschichte gehorte. Nach 1887 aber konnte jeder, der die Ausstellung
und die relativ grofie Gruppe der halbnackten Hochlandbewohner, die Igo-
rot, gesehen hatte, sich einreden, die Zivilisation ,dort drauflen® sei eigentlich
nicht so recht vorangekommen. Das war Wasser auf die Miihlen von Feceds
sEllos y Nosotros® und zugleich eine schwere Kriankung des stolzen ilustra-
do-Bewusstseins der philippinischen Intelligenz.

Eine Abschweifung sei an dieser Stelle erlaubt, die zeigen mag, wie
schwierig, ja vielleicht sogar unméglich es war, die rassistische Ungleich-
heitsgrenze zu Gberwinden, die Rizals Zeitgenosse, der afroamerikanische
Soziologe W. E. B. Du Bois ,,color-line“ nannte.*® 1904 6ffnete die Weltausstel-
lung in St. Louis, Bundesstaat Missouri, ihre pompésen Pforten. Eine Gele-
genheit fir die amerikanische Regierung, ihre grote Kolonie — die Philip-
pinen — der Welt vorzustellen. Die philippinischen Eliten, die auf den Inseln
mit ihren neuen Kolonialherren zusammenarbeiten mussten, erinnerten sich
bei dieser Gelegenheit der Madrider Ausstellung aus dem Jahre 1887 und
der damaligen Verachtlichmachung ihrer Herkunft in Teilen der spanischen
Presse. Folgerecht lehnten sie ihre Mitwirkung an den Vorbereitungen der
amerikanischen Weltausstellung ab. Doch die Aussteller koderten sie schlau-
erweise mit dem verlockenden Angebot, eine grofle, ,Honorary Commis-
sion“ genannte philippinische Delegation auf eine Bildungsreise durch die
Vereinigten Staaten zu schicken.

Erster amerikanischer Zivilgouverneur auf den Philippinen war der spa-
tere US-Prasident William Howard Taft. Er trat sein Amt auf den Philippi-
nen im Jahre 1901 an und plante, ganz im Einklang mit anderen grofien Aus-
stellungen, in St. Louis die ,Perle des Pazifiks” als besonderes Schmuckstiick
zu prasentieren. Ergebnis war ein weitldufiges, am westlichen Rand des Aus-
stellungsgelandes eigens angelegtes Reservat, das alle anderen Pavillons an
Grof3e iibertraf. Sein quadratischer Grundriss bedeckte ca. 19 Hektar exotisch
bepflanztes, mit zahlreichen ethnografisch sortierten Hitten geschmiick-
tes Land. Dort hausten, in indigene Dorfgemeinschaften eingeteilt, mehr als
1200 ,natives®, die gehalten waren, dem Publikum ihr pittoreskes Brauch-
tum vorzufithren. Das alles war sehr schon eingerichtet und sehr teuer,
fihrte aber auch hier zu allerlei Konflikten an der color-line. Die philippi-
nische Elite, Mitglieder der sog. ,Honorary Commission®, beanstandeten,
was zu erwarten war, die Reduzierung des Filipinismo auf die nicht-christli-
chen Hochlandbewohner. Und wieder waren es vor allem die Igorot, die als
nackte ,Wilde® ihre Stammestanze und -rituale vor den Augen des entziickten

69 W. E. Du Bois 1900, 47
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weiflen Publikums feierten und alle Aufmerksambkeit auf sich zogen. Hinzu
kamen rassistisch motivierte Vorwiirfe von Seiten weifler Damen, die wegen
der Nidhe muskuldser brauner junger Manner um die Ehre ihrer Tochter zit-
terten usw. Kurz, ein philippinischer Anwalt, Mitglied der Ehrenkommis-
sion, brachte den Chauvinismus der amerikanischen Ausstellungsmacher
auf den Punkt, indem er die ,groteske Falschdarstellung® (preposterously mis-
represented) seiner heimatlichen Inselwelt anprangerte und das ganze Unter-
nehmen als Demonstration kolonialherrschaftlicher Uberheblichkeit ver-
warf.”® Hatte die Madrider Philippinenschau noch Ziige einer Tragodie (es
gab Todesfille), verkam — um ein bekanntes Wort von Marx zu variieren —
die Wiederauflage in St. Louis zur Farce. Auch traten in St. Louis wie bereits
in der 1887er Ausstellung der Spanier die Widerspriiche zwischen Absicht
und Ausfithrung offen zutage: Der Kolonialherr warf sich rhetorisch in die
Brust, um seine zivilisatorischen Leistungen in der Kolonie unter Beweis zu
stellen, wihrend er gleichzeitig die ,nackten Wilden® wie kaum zu domesti-
zierende Haustiere dem Publikum vorfiithrte; und dort, wo der bereits ,,Zivili-
sierte” sich traute, mit dem gleichen Selbstbewusstsein wie der Kolonialherr
aufzutreten, da rief dieser sofort nach der Polizei.”*

Was die Volkerschauen des 19. und frithen 20. Jahrhunderts auszeichne-
te, das war die brutale Nichtachtung der Menschenwiirde. Die begleitenden
rassistischen Erzéhlungen hatten den Zweck, den sogenannten Naturvol-
kern die Fahigkeit abzusprechen, nach Freiheitsprinzipien handeln zu koén-
nen. Sie unterwarfen sie vielmehr der Notwendigkeit einer nattirlich wirken-
den Kausalitat, die sich in Handlungen angeblich animalischer, will sagen,
vorzivilisatorischer Triebhaftigkeit duflert. Auch wenn es kulturelle Tradi-
tionen geben mag, die ein anderes als das europiische Verstindnis der Men-
schenwiirde vertreten, so ist doch immer wieder bemerkenswert, dass der
von Europa ausgehende Kolonialismus die mithsam errungenen humanis-
tischen Ideale mitsamt ihren vermeintlich ewig wahrenden Moralmaximen
mit Fiilen trat, wenn es um die Ausbeutung der in Ubersee vermuteten und
aufgesptirten Ressourcen ging — eine bis heute anhaltende Irritation. Den
,dort drauflen‘ Lebenden ,die Zivilisation zu bringen’, war in der Regel nichts
anderes als eine Wirtschaftsinteressen kaschierende Redensart. Und die Mis-
sionsarbeit der Monchsorden diente, wie immer sie mit frommem Augenauf-
schlag gerechtfertigt wurde, vorab der Wegbereitung lukrativer Beuteziige.

70 Eine ausfiihrliche kolonialismuskritische Darstellung, der meine Abschweifung viel ver-
dankt, hat Paul Kramer 1999 in der Radical History Review verdffentlicht.

71 P. Kramer 1999
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,Eure Mission ist, die Heiden zu taufen, meine aber ist, die Menschen zu
wirdigen Mit diesem Satz, den Rizal einem seiner jesuitischen Versucher
entgegenhielt, kehre ich noch einmal zum Konnex zwischen Rassismus und
Okonomie zuriick. Wo diese Verbindung besteht, ist auch ein merkwiirdiges
Ostzillieren zwischen Wiirde und Wert zu beobachten. Denn Wiirde ist als
Zweck an und fir sich von jenem zweckhaften Wert zu unterscheiden, den
zum Beispiel ein Stiick Land in den Augen seines Eigentiimers oder eines
potenziellen Kéufers besitzt. Wird aber der Eigentiimer in einem rechtlosen
Akt seines wertvollen Besitzes beraubt, bertthrt das durchaus auch seine
Wiirde. Schon frith in ihrer noch auf Distanz bedachten Briefkommunika-
tion hat Rizal Blumentritt von dem Unrecht und dem Wirdeverlust iiber-
zeugen wollen, die mit der gewalttatigen Enteignungspolitik des Kolonial-
regimes Hand in Hand gingen. Am 19. April 1887 schrieb er ihm aus Berlin,
es sei noch viel zu tun, um dann mit den Worten Stauffachers aus Wilhelm
Tell (1T 2) fortzufahren:

,Und hatten manchen sauren Tag, den Wald mit weitverschlungnen Wurzeln
auszuroden,” sagte Schiller von den alten Schweizern; fiir uns muss man noch
hinzuftigen das Gedicht von dem Kampf mit dem Drachen, damit wir der
Nachwelt sagen konnen:

Wir haben diesen Boden uns erschaffen

Durch unsrer Hande Fleiss, den alten Wald,

Der sonst der Baren wilde Wohnung war,

Zu einem Sitz fiir Menschen umgewandelt;

Die Brut des Drachen haben wir getétet ...
Und noch vierundzwanzig Verse dazu!”

Der gewaltsame Entzug seiner Lebensgrundlage missachtet nicht nur die
Bediirfnisse des Bauern, der mit grofem physischen Aufwand das wilde Land
gerodet und bepflanzt hat, die Gewalt zerstort zugleich mit seiner Freiheit
auch seine Selbstachtung als autonome Person. Er geht unter oder greift zur

72 Von den 24 Versen (Wilhelm Tell I 2) will ich hier wenigstens noch einige zitieren, um
Rizal gerecht zu werden: ,Die Brut des Drachen haben wir getétet, / Der aus den Stmpfen
giftgeschwollen stieg, / Die Nebeldecke haben wir zerrissen, / Die ewig grau um diese Wild-
nis hing, / Den harten Fels gesprengt, tiber den Abgrund / Dem Wandersmann den sichern
Steg geleitet, / Unser ist durch tausendjahrigen Besitz / Der Boden — und der fremde Herren-
knecht / Soll kommen diirfen und uns Ketten schmieden, / Und Schmach antun auf unsrer eig-
nen Erde? / Ist keine Hiilfe gegen solchen Drang? / Nein, eine Grenze hat Tyrannenmacht ...

281



Zehntes Kapitel: Wider das Rassen-Delirium

Gegengewalt. Rizals El Filibusterismo schildert einen solchen Fall auf exem-
plarische Weise. Die in mehreren Kapiteln sich entfaltende Erzéhlung des
Cabesang Tales zeigt, wie der willkiirliche, von Ménchen begangene Land-
raub einen fleifligen und gutgldubigen Bauern ins Elend stiirzt und schlief3-
lich in einen Michael Kohlhaas verwandelt, der nun seinerseits mit morderi-
scher Gewalt das Recht, die Wiirde und schliefilich das Leben unschuldiger
Landsleute zerstort.

Die Romanepisode stellt nicht nur die Willkiir der Machtigen im Umgang
mit der durch Arbeit erworbenen und vertraglich zugesagten Landnut-
zung an den Pranger, sie illustriert auch Rizals Uberzeugung, dass Unrecht
Unrecht gebiert und Anarchie die Folge ist. Bis heute geben dieser Ansicht
die spéatfeudalistischen Verhéltnisse in den postkolonialen Gesellschaf-
ten — vor allem in den ehemals von Spaniern kolonisierten Landern — weiter-
hin Nahrung. In Kolumbien etwa beraubten um 1900 Gro3grundbesitzer und
internationale Nahrungsmittelkonzerne im grofien Stil die Kleinbauern ihrer
Landereien und ihrer Existenzgrundlagen. Bis heute gefdhrden die Folgen -
verscharft durch Drogenanbau und -handel - die innere Sicherheit im Land.
Auf den Philippinen ist die Landreform aktuell ein lebensgefahrliches Streit-
thema, obwohl Ende der 1980er Jahre ein Comprehensive Agrarian Reform
Program (CARP) in Kraft gesetzt wurde, das den Grofigrundbesitz zugunsten
der besitzlosen Kleinbauern umverteilen sollte. Uber den aufhaltsamen Voll-
zug heifit es in einem Bericht der Organisation Aktionsbiindnis Menschen-
rechte — Philippinen (AMP) aus dem Jahr 2017:

Ein Erbe der spanischen Kolonialzeit ist die extrem ungleiche Verteilung von
Agrarland. Weiterhin ist ein Grof3teil der landwirtschaftlichen Nutzflache im
Besitz einiger weniger Grof3grundbesitzer/innen. Landlose Kleinbauern und
-bauerinnen bewirtschaften das Land, miissen aber grof3e Teile der Ernte an
den Grundherrn abfiihren, so dass vielen nur das Nétigste zum Uberleben
bleibt. Auf ihren Plantagen und Haciendas tiben die Grofigrundbesitzer/innen
oft de facto ein Gewaltmonopol aus.”

In Fragen der Landreform konnten die Einheimischen zur Zeit der spani-
schen Herrschaft kaum Entgegenkommen erwarten. Das schon erwahnte
Encomienda-System bevorzugte, wenn es um Landverteilung und -eigentum
ging, die spanischen Veteranen der Verwaltungs- und Militdrdienste. Auch

73 https://www.asienhaus.de/archiv/user_upload/AMP_-_Menschenrechtsbericht_Philippi
nen_2017_final.pdf [abgerufen 25.1.2019]. Siehe auch die Bemerkungen in M. Syjucos Roman
Ilustrado 2010, 85.
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hier zeigte der ,Rassismus® sein hissliches Gesicht, da es tblich war, ein
Anrecht der Spanier auf kolonialen Landbesitz mit ihrer ,natiirlichen® Uber-
legenheit zu rechtfertigen. Eine simple, doch offenbar wirksame Form der
Selbstliige, die nur dazu diente, den sozio6konomischen Machtverhéltnissen
den Schein des Notwendigen zu verleihen.

Der stolze Senator Marqués de Reinosa (heute der Name einer edlen
Rioja-Marke) wusste, was auf dem Spiel stand, als er 1892 im Boletin de la
Sociedad Geogrifica schrieb:

Jeder weif, dass unsere Herrschaft {iber die Philippinen auf der Uberlegen-
heit der weiflen Rasse iiber die einheimische Rasse beruht; ohne diese Uber-
legenheit wire es unmdglich, den Archipel zu halten. [...] Die Uberlegenheit
des Weiflen muss um jeden Preis bewahrt werden, weil sonst der Verlust des
Landes droht.”*

Die grofiziigige Empfehlung des Marqués lautete daher, auch solchen Spa-
niern den Umzug auf die Philippinen zu erleichtern, die im eigenen Land
als Kriminelle galten. Deren schlechten Leumund in Erfahrung zu bringen,
meinte er, wiirde den ,Eingeborenen® sowieso nichts niitzen, da ausnahms-
los jeder Spanier dank seiner Rasseniiberlegenheit in der Sozialhierarchie
an der Spitze stehe und mithin unangreifbar sei. Den Vorschlag des Sena-
tors konnte man durchaus auch als eine sozialhygienische Erweiterung der
damals aktuellen Bevolkerungspolitik verstehen. Denn wahrend des langen
19. Jahrhunderts stritten die Spanier immer wieder mal iiber die Frage, wie
die philippinische Kolonie besser vor der Zuwanderung fremder ,Rassen®
geschiitzt und als staatliches Dominium erhalten werden kénne. Zwar warb
die Regierung mit schonen Bildern und blumigen Versprechungen fiir die
Ansiedlung spanischer Familien, hatte damit aber wenig Erfolg. Die kleine-
ren Kolonien aber — die Marianen und Karolinen - fungierten als Strafko-
lonien, auf die auch die Philippiner verbannt wurden, die Opfer der Zensur
oder der politischen Verfolgung durch die Guardia Civil wurden.

Wer wann, wo und mit welchen Mitteln in der spanischen Kolonie Fufy
fassen und Eigentum ,erwerben’ durfte, blieb aus diesen Griinden ein hei-
3es Thema vor allem unter den Verfechtern einer auf Expansion angelegten
Siedlungs- und Agrarpolitik. Spaniens Bevolkerung zahlte Ende des 19. Jahr-
hunderts etwa 18 Millionen Einwohner (heute sind es mehr als 46 Millionen),
die Philippinen 8 Millionen (heute ca. 105 Millionen). Raum fir ansehnliche
Einwandererkontingente gab es also im Uberfluss, doch war die spanische

74 Meine Ubersetzung nach dem franzésischen Text bei Huetz De Lemps 1997, 55.
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Regierung darauf aus, den Zuzug im Sinne des Machterhalts und der Roh-
stoffextraktion zu kanalisieren. Wo auch immer ein Spanier den Fufl in der
Kolonie hinsetzte, fiel ihm ein Eigentumstitel zu, den der einheimische Bauer,
der bis dahin das ererbte oder freie Land bestellt hatte, nicht anfechten durf-
te. Thm blieb nur die Wahl, weiter zu ziehen oder sich vom neuen Eigentii-
mer in die Pacht zwingen zu lassen. Hunderte Hektar fruchtbaren Landes in
einer einzigen privilegierten Hand konzentriert, bedeutete profitorientierte
Latifundienwirtschaft und zugleich Abhéngigkeit der kleinbauerlichen Pach-
ter von den volatilen Gesetzen des Marktes. Einem einheimischen Bauern
Land wegzunehmen, bedurfte weniger des Rechts als der Gewalt, auch wenn
diese sich ins Gewand des Rechts kleidete. Der philippinische Jurist Grego-
rio Sancianco, einer der Mitbegriinder der Juventud Escolar Liberal genann-
ten Jungendorganisation, hat das in seiner 1881 verdffentlichten Studie tiber
die Fortschritte der Philippinen sehr drastisch beschrieben:

Jeder kann dem Gericht eine Eingabe auf ,Eigentumswiederherstellung® vor-
legen, vorausgesetzt, das Dokument ist in Rechtsform und wird von drei Zeu-
gen beglaubigt. Der Betroffene, der angebliche Riuber, der aber in der Regel
der wahre Eigentiimer ist, wird nicht gehort. Weder muss der Petent eine
Birgschaft einreichen noch missen die Zeugen — aufler Alters- und Wohn-
sitznachweis - bestimmte Qualifikationen besitzen. Der Petent muss nur
in der Ortschaft wohnen, in der sich die betreffende Liegenschaft befindet.
Bekanntlich konnen Zeugen iiberall gekauft werden, so dass der Petent am
Ende stets als Gewinner dasteht. Der Verlierer hat zwar ein Recht auf Beru-
fung, aber wenn er arm ist und sein einziges Eigentum der anderen Partei
zugesprochen wurde, welche Mittel hat er dann, welcher Anwalt oder Bevoll-
méchtigte wird ihn unterstiitzen und verteidigen? Das Interesse an einer
Gegenklage, die ebenso kostspielig wie endlos ist, wird bescheiden bleiben.
Das gilt erst recht, wenn es sich um eine Armutsklage handelt, denn wel-
cher Schreiber oder Beamte bei Gericht will etwas mit einem armen Teufel
zu schaffen haben? Hinzu kommt, dass vorlaufiger Aufschub definitiv den
begiinstigt, der die Enteignung forciert, wahrend der ungliickliche Verlierer
mittellos zuriickbleibt, in der Wildnis nach einem anderen Stiick Erde sucht,

oder die Gerechtigkeit in die eigenen Hinde nimmt.”

75 G. Sancianco 1975, 37f. L. E. Bauzon beschreibt in seiner historischen Studie die verschie-
denen Arten rechtlosen, d.h. mit Gewalt vollzogenen Landgrabbings und restimiert: ,It is thus
perfectly clear that land acquisition under Spain was not always just and fair. Opportunities for
brutal exploitation and abuses existed, and unscrupulous persons readily took undue advan-
tage of such opportunities.” (1975, 6)
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Was Sancianco hier beschreibt, das hétten Rizal und seine Familie aus eigener
Erfahrung mehrfach bestitigen konnen. Trotzdem lief sich Rizal in seiner
Haltung als Partisan des gewaltlosen Widerstands nicht beirren. So wahnte
er den ,,Geist der Rebellion® bereits dort am Werk, wo das Recht, Rechte zu
haben allgemein bewusst wird und im Konfliktfall auch einen entsprechen-
den Handlungsrahmen vorfindet. In diesem Sinne war er bemiiht, seinen
Landsleuten klar zu machen, dass es neben den allgemeinen Menschenrech-
ten auch ein Arsenal positiver Rechte gab, das im Konfliktfall zu aktivieren
sei. Auch hier setzte er nicht auf die rein formalen Bedingungen des Rechte-
Habens und der institutionellen Rechtsermittlung. Vielmehr glaubte er in
deren Anwendung die Chance fiir einen kulturellen Wandel zu erkennen, der
sogar die Fundamente des européischen Rassen-Deliriums angreifen konne:

Diesen ,Eingeborenen‘ [d.h. den eigenen Landsleuten] eine Vorstellung von
ihren Rechten geben, heifit ihnen den Geist der Rebellion (el espiritii de rebe-
lion) einimpfen oder sie zumindest darin zu bestarken, Klagen oder Rechts-
anspriiche anzumelden. Auf diese Weise wiirde der Nahrboden jener Ras-
seniiberlegenheit (superioridad de raza) zerstort, der heute die Europier so
iiberheblich auftreten l4sst.”®

Rizal fithrt mit dieser Bemerkung die Rechtsfrage mit der nach der Rechtfer-
tigung sowohl der Ausbeutung als auch des Widerstands (rebelion) zusam-
men. Das formale Recht kann nicht nur die 6konomische Position des wider-
rechtlich enteigneten Bauern stirken, es kann ihm auch die Augen fir jene
Herrschaftsideologie 6ffnen, die ihre Besitzanspriiche auf einen vermeintlich
naturgegebenen (rassistischen) Unterschied zwischen dem ,Eingeborenen’
und dem européischen Kolonisten griindet. Unterliegt das Recht — wie San-
cianco zeigt — dieser Ideologie, erkennt der Ausgebeutete in der Rechtsver-
letzung das Unrecht, das er nicht hinnehmen darf, soll moralische Ungleich-
heit nicht tiber die Rechtsgleichheit triumphieren. Der Ungleichheit, ndmlich
der verlogenen, aber moralisch verbramten ,Rassentiberlegenheit®, zu wider-
stehen, ist der Kern des von Rizal beschworenen ,Geists der Rebellion®.””
Als Rizal wéahrend der Verbannung auf Dapitan rechtmafig Land erwarb,
es bewirtschaftete und eine Handelsgesellschaft griindete, um seine Cash-

76 Escritos politicos 1961, 83: Que dar idea a estos naturales de derechos propios, es inculcar-
les el espirita de rebelion o por lo menos fomentar su aficién a promover pleitos o expedientes;
que destruido asi el cimiento de superioridad de raza, que ahora enaltece a los europeos.

77 Ausbeutung als moralisches Problem diskutiert die lesenswerte Studie The Moral Economy
of the Peasent von James C. Scott (1976, hier bes. 165ft.).

285



Zehntes Kapitel: Wider das Rassen-Delirium

Crop-Produkte profitabel vermarkten zu konnen, war er auf dem besten
Weg, die Privilegien der spanischen Grundherren zu unterwandern. Schon
Jahre vor seiner Deportation hatte er nicht nur entschieden Partei fiir die
Rechte freier Wander- und Siedlungsbewegungen der Vélker des ozeanisch-
pazifischen Raums ergriffen, er pladierte auch offen fiir ein durch eigener
Héande Arbeit erworbenes Recht auf Eigentum. Mit Blumentritt geriet er dar-
iber in einen ernsthaften Disput. Anlass war eine altere, 1874 in Madrid
veroOffentlichte Abhandlung iiber die Bergregionen der Philippinen aus der
Feder des Katalanen Sebastian Vidal y Soler, der zehn Jahre lang als Direk-
tor der Botanischen Gérten in Manila titig war. Dessen spanische Uberset-
zung der von Fedor Jagor verfassten Philippinenreise hatte Rizal in einem
Brief an Blumentritt (26. Januar 1887) mit ,mangelhaft bewertet und eine
Ubertragung ins Tagalog versprochen. Vidal, ein international renommierter
Botaniker, war, wie der von Rizal zitierte Textauszug belegt, stolz auf seinen
kolonialistischen Standpunkt (mi punto de vista colonial).”® Auch er wollte,
zum Schutz spanischer Interessen, ausschliellich weilen Europaern Land-
besitz- und Eigentumsrechte auf den Philippinen einraumen. Um die Agrar-
produktion zu steigern und profitabler zu machen, forderte er in groffem Stil
den Import von ausldndischen Fremdarbeitern und von europiischem Kapi-
tal. Auf die Einheimischen wollte er sich auf keinen Fall verlassen, empfahl
daher Anwerbung in anderen Léndern Asiens. Die fruchtbaren Territorien
in produktives Agrarland zu verwandeln, seien fleiflige und erfahrene Land-
arbeiter aus China, Vietnam, Japan und Kambodscha durchaus willkommen,
solange die Eigentumsrechte in spanischer Hand blieben. Wo Widerstand
von Seiten der altansissigen Bauern drohe, sollte das Militar zur Stelle sein.

Die Lénder der spanischen Kolonien - daran ist hier zu erinnern — gehor-
ten, so wollte es der Eroberer, dem Konig von Gottes Gnaden. Das war Land-
raub unter dem Schutz der hochsten Autoritdten im Himmel und auf Erden.
Also war jeder spanische, vorab rein-,rassische® Untertan zum Landraub
berechtigt und hatte zugleich die Pflicht, dieses ,Recht’ mit Zahnen und
Klauen zu verteidigen. Wie soll man das nennen? Diese Frage stellte sich

78 Vgl. Rizals Brief vom 1. November 1888 an Blumentritt, in dem er einen gekiirzten Auszug
aus Vidals Text wiedergibt. Ich zitiere hier die komplette Passage nach dem Original (Vidal
1874, 2291.): El continente asiatico nos debe los elementos para poblar sus desiertos campos;
los chinos, anamitas, japoneses quizéas, y cambodjanos es facil se radiquen alli si se les ofrecen
facilidades para ir y ventajas al quedarse. Son buenos cultivadores y la fertilidad del suelo
recompensara con usura sus trabajos. No quisiéramos embargo, que llegaran a convertirse en
duenos de la propiedad territorial, por conceptuarlo inconveniente a nuestra dominacion, objeto
siempre preferente, superior — bajo mio punto de vista colonial — & la misma prosperidad del
pais, y harto expuesto a peligros.
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auch Rizal immer wieder bis er eine Antwort in Francisco Pi y Margalls Dia-
logschrift Die Kampfe unserer Tage (Las luchas de nuestros dias) fand, die er
Ende 1890 in einer Buchvorstellung zitierte und seinen enteigneten Lands-
leuten zur Lektiire empfahl. Pi y Margall, den Friedrich Engels als ,einzigen
Sozialisten unter den spanischen Republikanern anerkannte,” lasst in sei-
nem Buch einen der von ihm erfundenen Dialogredner iiber den Wider-
spruch zwischen der Gleichheitsforderung und der faktischen Ungleichheit
insbesondere im Hinblick auf den Besitz und die Ungleichverteilung elemen-
tarer naturgegebener Ressourcen riasonieren. Das 6konomische Prinzip, das
der Redner mit starken Worten verteidigt, entspricht am ehesten dem, was
unter den Begriff der ,Allmende” fillt: gemeinschaftliches Eigentum. Mit den
von Rizal zitierten Worten des Dialogisten:

Die Erde kann nur das gemeinsame Erbe der Menschheit sein, ebenso wie
Luft und Wasser. Luft, Wasser und Erde bilden unseren Planeten und enthal-
ten all jene Subsistenzmittel und Arbeitselemente, die zur Befriedigung unse-
rer Bediirfnisse beitragen. Es ist Wahnsinn des Wahnsinns, sie tiberhaupt und
gar als unwiderrufliche Eigentumstitel entweder Unternehmen oder Einzelper-
sonen auszuliefern.*

Am 1. November 1888 richtete Rizal, der in London am ,Morga‘’-Kommen-
tar arbeitete, einen Brief an Blumentritt. Offen stritten die Freunde uber
die grundsatzliche Frage, in welchem Maf} die Aussagen bestimmter spa-
nischer Autoren tiber die Philippinen ernst zu nehmen oder als chauvinis-
tische AuBlerungen zuriickzuweisen sind. Unterschiedliche politische Mei-
nungen zu haben, schrieb Rizal, sei ,kein Verbrechen, wenn nur die Meinung
nicht verbrecherisch ist.

Er [Vidal] schreibt immer alles was schlimm ist den Indiern [indios] zu; er
spricht nur vom prestigio, sueldo [Geld], indolencia etc. In seinem Memo-
ria sobre el ramo de Montes las ich folgendes: ,Wir wollen jedoch nicht, dass
sie (die Chinesen, Vietnamesen, Japaner, Kambodschaner) zu Herren unseres

Territorialbesitzes werden, was nachteilig fiir unsere Herrschaft ware, die aus

79 F. Engels 1973, 480

80 F.Piy Margall 1884, 42: La tierra no puede menos de ser patrimonio comun de la humani-
dad, como lo es el aire y el agua. Aire, agua y tierra constituyen nuestro planeta y contienen
cuantos medios de subsistencia y elementos de trabajo contribuyen a la satisfaccién de nuestras
necesidades. Locura de las locuras entregarlos en absoluto y por titulo irrevocable a corporacio-
nes ni personas.
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meiner kolonialen Sicht grofSere Bedeutung als selbst der Wohlstand des Landes
hat!!! [...]. Den spanischen Auswanderern ist dort das Land [...], das unter
dem Schutz unserer Flagge steht, in Vollbesitz zu tiberlassen und bei jeder
Gelegenheit ist energisch darauf zu achten, dass jede Uberschreitung der Anzahl
der Bauernsiedlungen ohne Nachgiebigkeit mit Hirte bestraft werden muss.
Derselbe Vidal y Soler wiitet wenn die Indier ihre armselige[n] Acker gegen
die Spanier verteidigen [...].**

Die gleichsam laut schreienden Hervorhebungen und Ausrufezeichen in
Rizals Handschrift geben der Emporung tiber das Gesagte gestischen Aus-
druck und fordern den Freund auf, doch einmal genau hinzuschauen. Blu-
mentritt, der mit Vidal befreundet war, brachte dem Spanier wohl Ver-
stindnis entgegen und bekriftigte den kolonialen Standpunkt mit einem
Vidal-Argument, dem Rizal nun vehement widerspricht. Denn Blumentritt
hatte eine polit-6konomische Doktrin auf die Philippinen angewendet, die
zwar zu einem souverdnen Staat, nicht aber zu einer abhéngigen Kolonie
passt. Rizal antwortet ihm mit einer Reihe rhetorischer Fragen und erteilt
ihm dann eine kurze, aber priagnante politische Lektion:

Sind diese armen Einwanderer [die von Vidal aufgezahlten Pazifik-Anrainer]
die dahin als braceros [Tagelohner] gehen wiirden, viel gefahrlicher wie die
Européer, die hinter sich grosse, méchtige Nationen haben, die ihre Unter-
thanen beschiitzen, und die [...] fast alle durch Einwanderer [aus] ande-
ren Nationen [entstanden sind]? Werden die Chinesen, Japaner und Cam-
bodja[ner] viel gefahrlicher fiir die spanische Herrschaft sein, wie dieselben
Spanier, oder ihre Nachkémmlinge, die Sud America von dem Mutterlande
[aus] eroberten? Wo sind die Lander, die die Chinesen, Japaner u.a.m. den
Europaern wegnahmen? Entweder Vidal y Soler irrt sich, oder ist es der Hass
gegen die arme, farbige Bevolkerung, der es schreibt. [...] Ich nehme an, dass
die Wohlfahrt des Landes den Interessen des Staats sich unterordnen muss, wie
Du sagst; aber es gilt nur, wenn jenes Land ein Wesen mit diesem Staat bildet
und wenn das Gliick oder Ungliick des ganzen das Gliick oder Ungliick jeden
Theils [ist], wenn das Land innerhalb der Nation ist. Dies ist nicht der Fall
mit Philippinen. Philippinen ist nicht Spanien; es gehort nur dazu; Spanien’s

81 Der vollstandige Titel des von Vidal 1874 in Madrid veréffentlichten Buches lautet Memoria
sobre el ramo de Montes en las islas Filipinas. Rizal zitiert mit einigen Auslassungen aus dem spa-
nischen Original. In meiner Ubersetzung dieser Stellen habe ich die von Rizal unterstrichenen
Stellen kursiv wiedergegeben.
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Abb. 16 Auszug aus Rizals Brief vom 1. November 1888 an Ferdinand Blumentritt
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Gliick ist nicht Philippinen’s Gliick, wohl aber das Ungliick; hier ist keine
Rede von Staatsinteressen, sondern von spanischer Herrschaft allein.®

Die den Begriff der Staatsrason umkreisende Auseinandersetzung iiber Gliick
und Ungliick, Recht und Unrecht habe ich bereits an anderer Stelle kommen-
tiert. Doch sie lohnt einen zweiten Blick, weil Rizal hier auf treffliche Wei-
se die Begriffe des europiischen Freundes zurechtriickt und zugleich den
Unrechtskern des Kolonialismus freilegt.

Was Rizals Schreiben anklagt und dem europaischen Philippinisten — der
zwar mit ihm sympathisiert, aber nicht konsequent genug ist — noch ein-
mal deutlich vor Augen fithren will, ist nichts anderes, als die &lteste Form
des mit roher Gewalt durchgesetzten Landraubs, der die alte Allmende-Oko-
nomie der einheimischen Bauerngemeinden zerstorte. Die mit rassistischen
Spriichen verbrimte demiitigende Herablassung der spanischen Herren vom
Stamme Reinosas und Vidals gegeniiber den alteingesessenen Bewirtschaf-
tern des fruchtbaren Bodens schloss die sozial ausbalancierte Landvertei-
lung aus, fir die Rizal Rechtssicherheiten vom spanischen Staat verlangte.
Nicht nur wurden seine Hoffnungen enttauscht, seine ganze Familie erfuhr
vielmehr am eigenen Leib die von den klerikalen Grundherren ausgehende
Gewalt: Sie wurde widerrechtlich enteignet, sein Bruder Paciano verbannt,
seine eigenen Interventionen vor dem Obersten Gericht in Madrid wurden
zuriickgewiesen.*> Die Heuschrecken der biblischen Plage hatten den Segen
der spanischen Krone.

Wie grof3 Rizals berechtigter Zorn war, driicken die letzten Worte in El
Filibusterismo aus, mit denen der menschenfreundliche Eremit Florentino
Rechtsbeugung und Habgier auf immer verdammt.**
der gewitzte Kolonialismuskritiker hétte er an anderer Stelle nicht die Gele-
genheit genutzt, den von Feced bis Vidal aufrechterhaltenen altspanischen
Blutreinheitsdiinkel dem Spott preiszugeben. Er hat das mit einer bissigen
Analyse der Indolenz geschafft, die einer Wissenschaftsparodie sehr nahe
kommt.

Doch Rizal wire nicht

82 Brief Rizals an Blumentritt vom 14. November 1888, geschrieben in London.

83 Vgl. die alarmierenden Briefe aus Kalamba von Nicasio Eigasani (11. Januar 1891) und
Felipe Buencamino (7. Februar 1891) in: Rizal’s Correspondence with Fellow Reformists (1882—
1896).

84 ;Mientras tanto, alli no haras el mal, no torceras el derecho, no fomentaras avaricias! (Der-
weil wirst du da unten [im Abgrund] nichts Boses tun, du wirst weder das Recht verdrehen
noch die Gier befeuern!)
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Wer gebraucht schon das Wort ,Indolenz“? Ist dieses aus dem Spétlatei-
nischen indolentia abgeleitete Wort doch vor allem in der medizinischen
Terminologie heimisch, wo es ,Schmerzlosigkeit® oder einen Zustand der
~Schmerzunempfindlichkeit” umschreibt. Zieht man das dem Altgriechi-
schen entlehnte Aquivalent ,Apathie® (&réBewar) zu Rate, erweitert sich der
Bedeutungsradius, da dieses Wort nicht nur fir ,Unempfindlichkeit® son-
dern auch fiir eine Art Teilnahmslosigkeit in Gebrauch ist, die durchaus
zweideutig zu verstehen ist. Denn die philosophische ,Apatheia® schiitzt den
meditierenden Wahrheitssucher vor dem Larm der Welt, wahrend die psy-
chologisch bedenkliche Teilnahmslosigkeit mit den Sinnen auch den Geist
stumpf und - im schlimmsten Fall - sprachlos macht.

Zunichst iiberrascht hat mich die relativ hiaufige Verwendung von ,indo-
lencia“ in den Schriften der ilustrados, insbesondere Rizals. Sie verhandelten
unter diesem Begriff das bekannte, weit verbreitete Vorurteil, die Farbigen/
Indigenen seien trage und faul, rechte Driickeberger, die der widerwillige
Kolonialherr mit dem Stock antreiben muss. Fir ,Faulheit bzw. ,Tragheit®
kennt das Spanische immerhin die Worter ,pereza“ bzw. ,inercia®. Stimm-
te einer der frithen spanischen Chronisten das abgedroschene Lied von der
Faulheit der Kolonisierten an, dann las sich das zum Beispiel so:

Son sumamente barbaros viviendo acéfalos y en anarquia confusa. [...] Son
ddciles, pero inconstantes. Maliciosos, desconfiados, dormilones, perezosos,
tardos amigos de andar por los rios, lagunas y mares. Son afectos a la pesca e
ictiéfagos. Son de poco animo y no son nada inclinados al trabajo.*

Es sind ausgemachte Barbaren, die kopflos in konfuser Anarchie leben. [...]
Sie sind fiigsam, aber unbestindig; auch bosartig, mifStrauisch, schlifrig, faul,
machen nur trage sich auf zu den Fliissen, den Lagunen und ans Meer. Dort
gehen sie gern dem Fischfang nach und sind grof3e Fischesser. Sie haben wenig
Antrieb und iiberhaupt keine Lust zu arbeiten.

1 San Agustin 1698, 196. Kursivierungen im Zitat von mir, D. H.

Erschienen in: Dietrich Harth, José Rizals Kampf um Leben und Tod. 291
Facetten einer kolonialismuskritischen Biografie. heiBOOKS, 2021.
DOI: https://doi.org/10.11588/heibooks.839
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Der Faulheits-Vorwurf in diesem 1698 veroffentlichten Text des Gaspar de
San Agustin kommt ohne den Indolenzbegriff aus, wird dafir aber in aller-
lei andere zweifelhafte Eigenschaftszuschreibungen verpackt. Letztenendes
werden hier uralte Klischees aufgetischt: Angesichts unzuverlassiger Bar-
baren, heiflt das, muss man sich auf ein faules (perezosos) und arbeitsscheues
(no son nada inclinados al trabajo) Volk einstellen. Doch Rettung naht in
Gestalt des Kuttentragers, der allein — so fiahrt San Agustins Suada fort -
den Makel der ,Barbarei zu tilgen vermag. Hier redet einer, der Unterwer-
fung im Diesseits fordert, um als Lohn Erlésung im Jenseits zu versprechen.

Rizal hat den zitierten Augustiner, der auch eine Fibel des Tagalischen
verdffentlicht hatte, ofters als Gewahrsmann erwéhnt, aber wegen seiner
eigenwilligen Ubertreibungen auch als Méarchenonkel verspottet. Der acht
Jahrzehnte frither erschienenen Philippinen-Chronik des Verwaltungsbeam-
ten Antonio de Morga, die er den geistlichen Geschichtsbiichern bei weitem
vorzog, widersprach Rizal in seinen kritischen Stellenkommentaren stets
dort besonders heftig, wo der Spanier in irgendeiner Weise die Philippiner
als trage und arbeitsunwillig charakterisierte. Der Kommentar spricht in die-
sen Fillen von ,indolencia“ und verwendet mithin ein Wort, das nicht nur
Morga sondern auch San Agustin in dieser Funktion offenbar nicht geldu-
fig war.”

Der malaysische Soziologe Syed Hussein Alatas hat in seiner Unter-
suchung The Myth of the Lazy Native erklart, warum der Begriff der ,Indo-
lenz® im 19. Jahrhundert so recht ins Zentrum der Diskriminierungsrhetorik
geriickt ist. Er macht dafiir die industriell-kapitalistische Produktionsweise
verantwortlich, da diese die ehemals auf individuelle Reproduktion zielende
Arbeit in gesamtgesellschaftlich definierte Bediirfnisstrukturen und zugleich
damit die Kolonien als Ressourcenlieferanten in maschinell und planvoll
vorangetriebene Arbeitsprozesse eingezwangt hat. Hinzuzufiigen sind die
damals entstehenden volks- und betriebswirtschaftlichen Interpretationen
des Arbeitsbegriffs, die neben vielen anderen Aspekten allgemein- und lohn-
politische, leistungsbezogene, rechtliche und biirokratische Fragen anspra-
chen, was der normativen Aufladung des Arbeitsbegriffs eine enorme Schub-
kraft verliehen hat. Kein Wunder, dass Miliggang, Bummelei, Triagheit oder
gar Arbeitsscheu bei den moralisierenden Fortschrittlern jener Zeit sofort in
den Rang eines modernen Siindenregisters aufstiegen.

Selbst ein Sozialist wie August Bebel, Mitbegriinder der SPD, schrieb
im Jahre 1883 den freudlosen Paulus-Spruch ,Wer nicht arbeitet, soll auch

2 Morga 1890, hier: Rizals Anmerkungen auf den Seiten 229 u. 338.
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nicht essen!” aufs Sozialismusbanner.® Es lag daher auf der Hand, ganz gleich
wo man politisch stand, Indolenz als Vergehen gegen die groflartigen Fort-
schrittsideale der Moderne zu brandmarken. Welche ,Vergehen® dazugehor-
ten, hat Hussein Alatas in seiner Studie aufgezéhlt; in meiner Zusammen-
fassung:

« Mangel an Liebe und Wille zur Arbeit,

- verweigerte Energie und mangelnde Begeisterung fiir arbeitsintensive
Vorhaben,

« Gleichgiiltigkeit gegeniiber den Leistungsanforderungen jeweiliger Pro-
jekte,

« fehlendes Interesse fiir Ergebnis oder Gewinn des Vorhabens.*

Es macht aber wenig Sinn, Arbeitsverweigerung oder Arbeitsscheu als Faul-
heit zu beklagen, wenn nicht klar wird, wer fiir wen oder was und mit wel-
chem Verlust oder Gewinn die Arbeitslast stemmt, sei sie von physischer
oder geistiger Art. Bleiben wir bei der siidostasiatischen Kolonialgeschich-
te, springt sofort die ungleiche Krafteverteilung ins Auge. Der Spanier war
auf den Philippinen Herr tiber Land und Leute und beanspruchte absolute
Verfugungsgewalt tiber die Arbeitskraft der Einheimischen. Stimmte deren
Einsatz mit seinen Erwartungen nicht iiberein, lag ihm flugs der rassistische
Spruch auf der Zunge, sie seien von Natur aus nun einmal faul. Der durch
befohlene, kaum oder schlecht vergiitete Arbeit Ausgebeutete aber wird
nicht nur seiner Freiheit beraubt. Was Arbeit fir ihn als soziales Ich bedeu-
ten kann: Befriedigung personlicher Bediirfnisse, Anerkennung, Statusge-
winn, Reproduktion, Entwicklung und Teilhabe — das alles fallt dahin oder
bleibt weit hinter den Hoffnungsbildern eines sinnvoll gestalteten Lebens
zuriick.

Waire Rizal in Berlin nicht nur mit den Ethnologen, sondern auch mit
August Bebel zusammengetroffen, hitte er den Sozialist fragen koénnen,
welche Antworten er auf die damals viel berufene ,soziale Frage® gefun-
den hat. Ausgelost hatte diese Frage die mit der Industrialisierung einher-
gehende Geburt der lohnabhéngigen, Proletariat genannten Klasse sowie
der gleichzeitige Niedergang der im Landwirtschafts- und Handwerkssektor
vorherrschenden traditionellen Produktionsweisen mit der Folge regionaler

3 Bebel 1902, 366f.: ,Der Sozialismus stimmt mit der Bibel darin tiberein, wenn diese sagt:
Wer nicht arbeitet, soll auch nicht essen.

4 Alatas 1977, 71
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Pauperisierung. Gewiss, die Uhren in Siidostasien tickten anders. Und den-
noch geriet auch dieser Weltteil, angetrieben vom Kolonialismus, unter die
immer schneller rotierenden Réader des europiischen ,Juggernaut®’

Rizal schrieb nicht tiber die ,soziale®, sondern tiber die ,Philippinen-
Frage® (la cuestion de Filipinas) als er im Jahre 1890 in La Solidaridad den
Essay ,Sobre la indolencia de los Filipinos® (Uber die Indolenz der Philippiner)
verdffentlichte. In dieser strategischen Schrift, mit der er an Gregorio San-
ciancos Studie Gber den Fortschritt der Philippinen ankniipfte, untersucht
er auf nahezu pedantische Weise die ,Krankheit” der Indolenz, die Rolle der
JArzte®, d.h. der Regierung nebst Ménchsorden und Verwaltung sowie die
Auswirkungen auf den ,Patienten®, d.h. auf die Philippiner.® Die ,Arzte“/
die Regierenden - so spitzt Rizal seine klinische Parodie zu — raufen sich die
Haare, da der mit Indolenz infizierte ,Patient” schon im Koma liegt und kei-
ne Medizin mehr zu helfen scheint. Eine Bluttransfusion bietet sich an, aber
bitte — fordern die ,,Arzte” — ausschlielich mit ,weifSen Blutkérperchen®, d. h.
mit Européern, deren Fleif§ als Extraktions6konomen tiber jeden Indolenz-
Verdacht erhaben ist. ,Der Patient [sagen die ,Arzte‘] hat nur acht Millionen
indolente rote Blutkorperchen [Einwohner der Philippinen]; schon wenige
weifle Blutkorperchen in Form einer Landwirtschaftskolonie helfen uns aus
der Klemme.”” Rizals Gleichnis fithrt ad absurdum, worauf der Spanier seine
Herrenmoral grindete, auf das reine, ach so katholische Blut.

Jenseits des Spotts verteidigt Rizals Indolenz-Essay anhand zahlrei-
cher Belege aus der alten und neuen Historiografie das starke Naturell und

5 Bewusst zitiere ich hier eine von Marx in Das Kapitel (1. Bd.) verwendete Metapher: ,Inner-
halb des kapitalistischen Systems vollziehn sich alle Methoden zur Steigerung der gesell-
schaftlichen Produktivkraft der Arbeit auf Kosten des individuellen Arbeiters; alle Mittel zur
Entwicklung der Produktion schlagen um in Beherrschungs- und Exploitationsmittel des Pro-
duzenten, verstimmeln den Arbeiter in einen Teilmenschen, entwiirdigen ihn zum Anhéngsel
der Maschine, vernichten mit der Qual seiner Arbeit ihren Inhalt, entfremden ihm die geistigen
Potenzen des Arbeitsprozesses im selben Mafle, worin letzterem die Wissenschaft als selbstan-
dige Potenz einverleibt wird; sie verunstalten die Bedingungen, innerhalb deren er arbeitet,
unterwerfen ihn wihrend des Arbeitsprozesses der kleinlichst gehéssigen Despotie, verwan-
deln seine Lebenszeit in Arbeitszeit, schleudern sein Weib und Kind unter das Juggernaut-Rad
des Kapitals.* Marx/Engels 1968, 674

6 Escritos politicos 1961, 232: Algo parecido a esto sucede en la cuestion de Filipinas. Léase en
vez de médico, Gobierno, esto es, frailes, empleados etc.; en vez de enfermo, Filipinas; en vez de
enfermedad, indolencia. — Es ist kurios, aber Adolf Bastian hat in seinen in den 1960er Jahren
verdffentlichten Studien zur vergleichenden Psychologie die Missionare als in die Kolonien
importierte Arzte verspottet, die jene moralischen Gebrechen heilen sollen, mit denen ihre
Landsleute die Indigenen infiziert haben (Bastian 1868, 286).

7  Escritos politicos 1961, 232f.: Nada, el infermo no tiene mas que ocho milliones de glébulos
rohos indulentes; unos cuantos globulitos blancos en forma de colonia agricola nos salvan del
apuro.
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die materielle Kultur der alten, in vorkolonialer Zeit lebenden Philippiner.
Zugleich gibt der Autor zu, seine Landsleute litten unter den gegenwarti-
gen Umstdnden in der Tat an der chronischen, Indolenz genannten Krank-
heit. Es sei, beeilt er sich hinzuzufiigen, keine Erbkrankheit. Was also sind
die Umstinde, die zu dndern sind, damit der ,Patient genesen und sei-
ne alten Krifte zuriickgewinnen kann? Um darauf antworten zu konnen,
bedarf es einer griindlichen Diagnose, deren erster Schritt der Beschreibung
des Umschwungs von den ehemals gesunden zu den aktuell ungesunden
Umstédnden gilt. Mit Rizals eigenen Worten:

Ein fataler Wettstreit der Umstande hat sozusagen die Arbeit krank gemacht,
Umsténde, von denen manche trotz allen menschlichen Anstrengungen
ungewollt eintraten, andere auf Dummbheit und Ignoranz und wieder andere
auf die unabwendbaren Folgen falscher Handlungsgrundsétze oder auf mehr
oder weniger niedrige Leidenschaften zuriickgingen. So entstand ein Ubel,
das, statt durch Klugheit, gescheite Reflexion und Anerkennung der Fehler,
die eine beklagenswerte, verblendete und starrsinnige Politik gemacht hat,
geheilt zu werden, sich leider immer mehr verschlechterte bis der Zustand
eingetreten ist, den wir heute vor uns sehen.?

Aber was sind die konkreten Folgen dieses Umschwungs? Anders gefragt:
Wie ist das Krankheitsbild der Indolenten beschaffen? Rizals Antwort, die
ich hier noch einmal wiedergeben mochte, lautet:

Wie schnell steht die individuelle Freiheit zur Disposition, wie quélt einen
Tag und Nacht die Ahnung, dass man Gegenstand eines Geheimberichts,
eines Verwaltungsakts wird und dann als Rebell (filibustero) oder Verdachti-
ger gilt, der die Folgen einer ohne Beweis oder Gegeniiberstellung gegen ihn
erhobenen Anklage fiirchten muss. Und da ist die Unsicherheit, den Ertrag
eigener Arbeit genieflen zu konnen, die einen den nichsten Tag fiirchten
lasst. Es ist wie in einer von einer Epidemie befallenen Stadt, in der jeder Ein-
zelne sich willkirlich aufgibt, sich in seinem Hause verbarrikadiert oder in

8 Escritos politicos 1961, 237: Un fatal concurso de circunstancias, unas independientes de la
vountad a pesar de los esfuerzos de los hombres, otras hijas de la torpeza y de la ignorancia,
otras corolarios inevitables de principios falsos, y otras resultado de pasiones mas o menos
viles, provocaron la enfermedad del trabaja, mal, que en vez de remediarse por la prudencia, la
madura reflexion y el reconocimiento de los errores cometidos por una deplorable politica, por
una ceguedad y terquedad desgraciadas, se fue empeorando cada vez mas y mas hasta llegar al
estado en que hoy la vemos.
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Vergniigungen stiirzt, um die wenigen ihm zum Leben verbliebenen Tage mit
moglichst geringem Schaden zu tiberstehen.’

Das ist deutlich: Es ist die von den Herrschenden bewusst introjizierte Angst,
die den Untertanengeist nahrt und zugleich jede Mehrwert erzeugende
Arbeit, jeden Zukunftsplan im Ansatz erstickt. In Noli me tangere (Kap. 35)
erklart einer der Biirger von San Diego, was es fir das Zusammenleben der
Dorfbewohner bedeutet, wenn sie Angst (miedo) mit Bedachtigkeit (pru-
dencia) verwechseln: ,Jeder denkt nur an sich selbst, deshalb sind alle so
schwach!“** Unterstiitzt wurde die von oben betriebene Angstpolitik durch
das von der spanischen Exekutivgewalt tiberwachte Versammlungsverbot,
das noch die harmloseste Form kollektiven Widerstands niederhalten soll-
te. Aber das war noch nicht alles. Denn zur Krankheitsgeschichte der Indo-
lenz tragt nicht nur die Unfreiheit bei, sondern auch der Mangel an echter,
das Selbstdenken férdernder Bildung. Rizal malte diesen Mangel in diisteren
Farben aus und fallte ein vernichtendes Urteil iiber die klerikalen, geistige
Knechtschaft beférdernden Schulen:

Die Bildung des indios ist von der Geburt bis zur Bahre grausam, deprimie-
rend und antihuman (das Wort ,inhuman’ ist viel zu schwach). Zweifellos
haben die Regierung, einige Ordensleute wie die Jesuiten und einige Domi-
nikaner, mit der Griindung von Schulen, Grundschulen usw. viel getan. Das
reicht aber nicht: Die Wirkung ist unzulanglich. Innerhalb von fiinf oder zehn
Jahren kommt die Jugend mit Biichern in Kontakt, die von den genannten
Klerikern ausgewahlt wurden. Diese behaupten dreist, es bringe Schaden,
wenn die indios Spanisch lernen, sie sollten sich lieber um ihren Wasserbiif-
fel (Kalabaw) kimmern usw. [...] Und wéhrend dieser finf oder zehn Jahre
muss die Jugend ununterbrochen gegen jenes tagtagliche Predigen ankamp-
fen, mit dem die Kleriker die Wiirde der Menschen niedermachen und diese
nach und nach auf geradezu brutale Weise ihres Selbstwertgefiihls [...] berau-
ben - diese ewige, hartniackige und bestindige Entwiirdigung ist dazu da,

9  Escritos politicos, 249: La facilidad también con que se dispone de la libertad de un indivi-
duo, esa continua zozobra que tienen todos sabiendo que dependen de un informe secreto, de
un expediente gubernativo, de una acusacion de filibustero o sospechoso, acusaciéon que, para
producir sus efectos, no necesita ser probada ni que es acusador se presente cara a cara; es
falta de confianza en el mariana, esa inseguridad de recoger el fruto de su trabajo, como en una
ciudad invadida por la epidemia donde cada individuo se anbandona al azar, se encierra en casa
o va a divertirse procurando para lo menos mal posible los pocos dias que resten de vida.

10 Noli me tangere 1887, 197: [...] cada cual piensa en si solo, nadie en los démas, por eso solo
sonos débiles!
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den Nacken der Philippiner unter das Joch zu beugen, sie dem Tier gleich zu
machen [...]."*

Rizal versprach seinen Lesern sofort zu Beginn seines Indolenz-Essays eine
Untersuchung sine ira et studio. Aber warum sollte er sich daran halten, da
es ihm — was er nicht verschwieg — darum ging, die Dummbheit der Kolo-
nialbeamten und den Selbstbetrug der spanischen Monche zu demaskieren?
Immerhin betrachtete er Indolenz nicht nur als ein ausgrenzendes Schlag-
wort, sondern auch als Indikator einer ,natiirlichen Disposition®, die Kor-
per und Geist unter der heiflen Tropensonne oder unter dhnlich belasten-
den Umweltbedingungen vor Uberanstrengung schiitzt. Seine Argumente
erinnern mich an Paul Lafargues Lob der Faulheit, eine Schrift, in welcher
der franzosische Kolonialismuskritiker und Sozialist die Kapitalistenmoral
als eine jammerliche Kopie der christlichen Moral parodiert hat, um ihr vor-
zuwerfen, sie wolle den Arbeiter auf die Funktionen einer toten Maschine
reduzieren.’”” Auch Rizal bemiiht die Maschine als Schreckbild fir die ver-
gewaltigte menschliche Natur. Doch von Lafargues Polemik, die einen anti-
burgerlichen Hedonismus verkiindet, unterscheidet den jungen Asiaten
nicht zuletzt das Festhalten am euddmonistischen Universalismus des gliick-
verheiflenden ,Fortschritts“. So schreibt er in seinem Essay:

Die Neigung zur Indolenz finden wir sehr natiirlich und miissen sie zulas-
sen, ja gutheiflen, zumal wir die Naturgesetze nicht 4ndern kénnen und weil
ohne diese Neigung die Rasse verschwunden wire. Der Mensch ist weder ein
Vieh noch eine Maschine. Es ist nicht sein Zweck, nur zu produzieren; und

zwar so, wie sich das einige weile Christen vorstellen, die einen farbigen

11 Escritos politicos 1961, 252f.: La educacién del indio, desde que nace hasta que desciende
a la tumba, es embrutecedora, depresiva, antihumana (la palabra inhumana no explica bas-
tante [...]. Sin duda alguna que el Gobierno, algunos religiosos como los jesuitas, y algunos
dominicos [...] han hecho mucho fundando colegios, escuelas de instruccion primaria, etc. Pero
esto no es bastante; su evecto viene a ser inutil. Son cinco o diez afios [...], en que durante
los cuales el joven se pone en contacto con libros, escogidos por esos mismos religiosos que
publican audazmente que es un mal el que los indios sepan el castellano, que el indio no debe
separarse de su kalabaw, que no debe tener més aspiraciones. etc. [...] y estos cinco o diez
afos tienen que luchar contra la predicacion diaria de toda la vida, es predicacion que rebaja
la dignidad del hombre, que le priva poco a poco o brutalmente del sentimiento de aprecio de
si mismo, ese trabajo eterno, tenaz, constante de doblegar la cerviz del indigena, hacerle por
algunos el yugo, igualarle a la bestia [...].

12 P. Lafargue 1883, 5: La morale capitaliste, piteuse parodie de la morale chrétienne, frappe
d’anathéme la chair du travailleur; elle prend pour idéal de réduire le producteur au plus petit
minimum de besoins, de supprimer ses joies et ses passions et de le condamner au role de
machine délivrant du travail sans tréve ni merci.
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Christen zu einer Art Antriebskraft umbauen wollen, die etwas intelligen-
ter und zugleich billiger als eine dampfangetriebene Maschine arbeitet. Des
Menschen Zweck ist nicht, die Passionen eines anderen Menschen zu befrie-
digen. Sein Zweck ist, fiir sein und seiner Mitmenschen Gliick tatig zu wer-
den, indem er den Weg des Fortschritts und der Vervollkommnung geht.*

Rizals Doppelkodierung der Indolenz ist bestechend. Als ,Disposition®, die
der flexiblen Anpassung an herausfordernde Umweltbedingungen dient,
ist Indolenz - anthropologisch gesehen - ein urtiimlicher Bestandteil der
menschlichen DNA. Was den européischen Kolonialherrn in den Tropen
umbringt, bemerkt Rizal, sind der Alkoholmissbrauch und die Illusion, er
konne auch unter heilem Himmel nach alter Gewohnheit leben. Was wieder-
um nur auf Kosten derer moglich ist, die der Kolonialherr unter seine Fuchtel
gebracht hat. Der natiirlichen Indolenzdisposition stehen in dieser Konstel-
lation daher Ausbeutung und verdinglichende Dehumanisierung gegeniiber,
unter denen die zu entfremdeter Arbeit gezwungenen Philippiner zu leiden
haben. Denn die ,Passionen der anderen befriedigen heif3t, ihrer Hab- und
Herrschsucht sich fiigen und das eigene Glick verdrangen. Die Indolenz,
die die Herrschaftsméchte den Philippinern vorwarfen, um die Ausbeutung
der Arbeitskraft, die Zwangsabgaben und Ziichtigungen — kurz: die Knecht-
schaft — zu rechtfertigen, lasst sich vor diesem Hintergrund als absichtliche
Kollaborationsverweigerung deuten. Warum — fragt Rizal — soll der Arbeiter
sich kriitmmen, wenn er die Friichte seiner Arbeit nicht nur nicht genieflen
kann, sondern sogar um einen angemessenen Lohn betrogen wird?

Es waren aber nicht nur die willkurlichen, individuelle Freiheit unter-
driickenden Maflinahmen und die sozialpolitischen Defizite einer verant-
wortungslosen Kolonialverwaltung, denen Rizal die Schuld fiir die unter
Philippinern grassierende Hoffnungslosigkeit und fortschrittshemmen-
de Lethargie gab. Es waren vor allem jene Herrschaften, auf deren Verfiih-
rungskiinste sich die folgenden Verse des ,kleinen Harfenmédchens® und der
anschlielende Kommentar in Heinrich Heines Deutschland. Ein Wintermdr-
chen beziehen:

13 Escritos politicos 1961, 231: Encontramos, pues, muy natural la tendencia a la indolencia, y
la tenemos que admitir y bendicir porque no podemos alterar las leyes naturales, y porque sin
ella la raza hubiera desaparecido. El hombre no es un bruto, no es una maquina: su fin no sélo
es producir, pese a las pretensiones de algunos cristianos blancos, que quieren hacer des cris-
tiano de color una especie de fuerza motriz, algo mas inteligente y menos costosa que el vapor:
el fin del hombre no es satisfacer las pasiones de otro hombre, su fin es buscar su felicidad y la
des sus semejantes, caminando por el camino del progreso y de la perfeccion.
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Sie sang das alte Entsagungslied,
Das Eiapopeia vom Himmel,
Womit man einlullt, wenn es greint,

Das Volk, den groflen Limmel.

Ich kenne die Weise, ich kenne den Text,
Ich kenn auch die Herren Verfasser;

Ich weif}, sie tranken heimlich Wein
Und predigten 6ffentlich Wasser.

Heines Kritik am Priestertrug war Rizal wohlbekannt.' Unterwerfung durch
Kulturwandel, verbunden mit der Durchsetzung wirtschaftlicher Interessen
gehorten zur Programmatik der auf den Philippinen waltenden frailocracia,
und die Monche verteidigten ihre Monopolstellung mit Zahnen und Klauen.
Thre Macht iiber die Képfe und Herzen in den Kolonien war sprichwdortlich.
Die Folgen nicht weniger. Denn keinem wachen Beobachter konnte ent-
gehen, dass religiose Manipulation und Apathie sich wie Ursache und Wir-
kung zueinander verhielten."

Mit seiner Kritik an den Folgen des Priestertrugs befand sich Rizal in bes-
ter Gesellschaft. Die Liste berithmter Kampfgenossen ist lang und reicht von
Voltaire bis Nietzsche. Ich mdchte an dieser Stelle aber nur zwei Autoren nen-
nen, die der Asiate mehr oder weniger gut kannte: Alexander von Humboldt
und Rudolf Virchow. Humboldt, der den Kolonialismus fiir ,eine unmora-
lische Idee” hielt,*® kannte er zumindest aus seiner Lektiire der von Theodor
Waitz verfassten Anthropologie, wihrend er Virchow in Berlin getroffen und
u.a. dessen anthropometrische Untersuchungen im Original studiert hat-
te. Die Beobachtungen und kritischen Urteile beider Wissenschaftler galten

14 Im Eingangskapitel von Noli me tangere (1987, 11) erinnert sich der Erzidhler beim Anblick
einiger Ménche an Heines Erzahlung Die Gotter im Exil.

15 Auch Hans Meyer (1885, 315) machte neben der Korruption der Beamten den ,geistigen
Zwang der allméchtigen Pfaffen und Ménche" fiir die Riicksténdigkeit der Philippinen verant-
wortlich.

16 A. v. Humboldt [1804] 1992, 430: Es wird leicht sein, Aufkldarung in den Kolonien zu ver-
breiten, aber es wird schwer sein, die Menschen dort in milde, liebenswiirdige soziale Wesen zu
verwandeln. Woher dieser Mangel an Moralitét, woher die Leiden, das Unbehagen, dem jeder
empfindsame Mensch sich in den Kolonien ausgesetzt findet? Die Ursache liegt darin, dass
die Idee der Kolonie selbst eine unmoralische Idee ist, in der Vorstellung, ein Land sei einem
anderen zu Abgaben verpflichtet, dem Wohlstand dort miisse eine Grenze gezogen, der Aus-
breitung von Gewerbefleifs und Aufklarung ein bestimmter Punkt gesetzt sein. Denn jenseits
davon miisste, nach eingefleischtem Vorurteil, das Mutterland Gewinn einbiiflen, jenseits der
Mittelméfligkeit wiirde eine Kolonie zu stark, wirtschaftlich zu selbstindig werden und sich
unabhingig machen. Jede Kolonialregierung ist eine Regierung des Misstrauens.
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dem Missbrauch religiéser Macht im Umgang nicht nur mit den sog. Ungléu-
bigen, sondern auch mit denen, die die christliche Lehre und dazugehéorigen
Rituale verinnerlicht hatten. Thre Vorwiirfe wiegen ebenso schwer wie die
Rizals. Wiirde man sie gegen Billigkeit und Recht wagen, wiirde die Waag-
schale, auf der die Kumpanei zwischen Klerus und Kolonialismus gewogen
wird, erschreckend schnell in die Tiefe sinken.

Humboldts ausgedehnte Forschungsreisen fihrten ihn bekanntlich durch
die spanischen Kolonien Mittel- und Siidamerikas. Unterwegs war er oft Gast
jener Monchsorden, deren Pfarrer in den lindlichen Gemeinden ihren Mis-
sionsgeschiften nachgingen. Seine Eindriicke tiber die Folgen dieser Aktivi-
taten fir die indigenen Volker fasste er am Ende seiner 5jahrigen Expedition
in folgendem Urteil zusammen:

Die Monchszucht, in die Wildnisse der Neuen Welt verpflanzt, muss desto
verderblicher wirken, je ldnger sie andauert. Sie hilt von Geschlecht zu
Geschlecht die geistige Entwicklung nieder, sie hemmt den Verkehr unter
den Volkern, sie weist alles ab, was die Seele erhebt und den Vorstellungs-
kreis erweitert. Aus allen diesen Ursachen zusammen verharren die Missions-
indianer in einem Zustand der Unkultur, der Stillstand heiflen miisste, wenn
nicht auch die menschlichen Vereine denselben Gesetzen gehorchten wie die
Entwicklung des menschlichen Geistes, wenn sie nicht Riickschritte machten,

eben weil sie nicht fortschreiten.?”

Verkehr unter den Vilkern, Erweiterung des Vorstellungskreises, Entwicklung
des menschlichen Geistes: All das verhindern die spanischen Missionare. Thre
lang anhaltenden, von Humboldt treffend ,Ménchszucht® genannten Kon-
ditionierungstechniken berauben die einheimischen Volker des durch eigene
Kraft erreichten Kulturniveaus, so dass nicht allein ,Stillstand®, sondern sogar
JRuckschritte” zu beklagen sind. Hier urteilt einer, der mit immer neuen Ent-
deckungen das ,Reich der Wissenschaften® erweitern wollte, der aber auch
verlangte, dass ,Kultur® im Sinne fortschreitender Bildung niemandem vor-
enthalten werden darf. Natiirlich vertrat Humboldt einen Standpunkt, der
von Idealen lebt, die im Rahmen eines europazentrierten Geistergesprachs
geboren wurden und in vielfaltig variierter Gestalt die wissenschaftliche
Aneignung der Welt vorantrieb. Deshalb war sein kritisches Urteil aber nicht
falsch, zumal es einer alteuropéischen Tradition galt, die aufzuhalten suchte,
was den Titel eines eigenen Menschenrechts verdient: den Ausgang aus
selbstverschuldeter Unmiindigkeit.

17 A.v. Humboldt 1992, 53
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Rudolf Virchow liele sich, was den auflerordentlichen Umfang seiner
Forschungsinteressen und seine Stellung in der modernen Wissenschafts-
geschichte betrifft, durchaus mit Humboldt vergleichen. Einen solchen Ver-
gleich durchzufithren, wiare wohl reizvoll, gehort aber nicht hierher. Ich will
den Pathologen und Anatom hier lediglich als Zeuge aufrufen, der mehr als
vierzig Jahre nach Humboldt in dhnlicher Weise wie dieser und unter dhn-
lichen Umsténden den katholischen Klerus schwerer Versaumnisse und ver-
derblicher Indoktrination zieh. Im Revolutionsjahr 1848 bereiste Virchow im
Auftrag des preuBischen Ministeriums der geistlichen, Unterrichts- und Medi-
zinalangelegenheiten die Provinz Oberschlesien (Regierungsbezirk Oppeln),
die zu dem um die Mitte des 18. Jahrhunderts von den Preufien eroberten
und kolonisierten Teil Schlesiens gehorte. Griinde fiir Virchows Reise waren
aktuelle Zeitungsberichte tber eine in der Provinz grassierende Typhus-Epi-
demie und die Frage, welche Maf3nahmen zu deren Eindimmung zu ergrei-
fen seien.

Virchows sofort im Anschluss an die Reise veroffentlichter Bericht liest
sich wie die Chronik einer Expedition durch eine mit Armut und Stillstand
geschlagene Kolonie: Beschreibung der ungesunden geologisch-geogra-
fischen Lebensbedingungen, stammesgeschichtliche und physiognomische
Charakterisierung der heterogen zusammengesetzten Bevolkerung, Darstel-
lung der von den adeligen Grof3grundbesitzern verteidigten feudalistischen
Herrschaftsverhéltnisse und — nicht zuletzt — der unbeschrénkten, mit unge-
setzlichen Unterdriickungsmethoden aufrechterhaltenen Macht der Kirche.
Virchow gab dieser Institution eine Mitschuld an der Ausbreitung der Epi-
demie und geif3elte den Missbrauch ihrer Macht mit scharfsten Worten:

Nirgends aufler in Irland und seiner Zeit in Spanien hat der katholische Cle-
rus eine absolutere Knechtung des Volkes zu Stande gebracht, als hier; der
Geistliche ist der unumschrinkte Herr dieses Volkes, das ihm wie eine Schaar
Leibeigener zu Gebote steht. [...] Es sei fern von mir, daf3 ich einzelne Glie-
der dieser Geistlichkeit anschuldigen will, einen grausamen und unmensch-
lichen Gebrauch ihrer geistlichen Gewalt gemacht zu haben, allein es kann
niemand ablaugnen, dafl eine so machtige Hierarchie, der das Volk so blind
gehorcht, das Volk zu einer gewissen geistigen Entwicklung héitte bringen
konnen, wenn sie gewollt hatte. Allein es liegt im Interesse der Mutter Kir-
che, die Volker bigott, dumm und unfrei zu erhalten; Oberschlesien ist nur
ein neues Beispiel in der groflen Reihe der alten, unter denen Spanien, Mexi-
co und Irland obenan stehen. Die einheimische katholische Geistlichkeit hat
in ihrem Eifer fiir das hungernde und kranke Volk grof3e Opfer, selbst die der

korperlichen Aufopferung nicht gescheut, und sich dadurch wesentlich von
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der evangelischen unterschieden [...]. Allein alle diese Aufopferung, deren
personliches Verdienst ich gern und rithmend anerkenne, kann die schwere
Schuld nicht sithnen, daff man ein grofles Volk so tief in Unwissenheit, Aber-

glauben und Faulheit hat versinken lassen.*®

Die Ahnlichkeiten dieser Philippika mit Humboldts fritherer und mit Rizals
spaterer Kritik sind auf den ersten Blick verbluffend. Alle drei klagen den
Machtmissbrauch der spanischen frailocracia an. Virchow geht indes dar-
iiber hinaus, vergleicht die Zustdnde in Oberschlesien mit denen in Mexiko
und Spanien und nimmt tiberhaupt die fatale Rolle des Klerus als kolonialis-
tischen Krankheitserreger ins Visier. Er spricht aber nicht in derselben Wei-
se wie Rizal von Indolenz als einem Symptom, das der Klerus den Einhei-
mischen unterstellt oder das diese um des Widerstands willen simulieren. Im
Gegenteil: Virchow klagt die ,Indolenz® derer an, die als Politiker und Beam-
te fir die Verwaltung der schlesischen Provinzen zustandig sind, die sich
aus der Verantwortung stehlen, indem sie wegschauen und alles beim Alten
lassen. Das geht tiber Teilnahmslosigkeit hinaus. Indolenz stimmt hier viel-
mehr mit einer Haltung tiberein, die zwischen Gleichgultigkeit und bewuss-
ter Indifferenz oszilliert.

Virchows Bericht hatte die preuflische Regierung zum Adressaten, von
der er erwarten durfte, dass sie aufwachen wiirde, um reformpolitisch die
Zustande in Schlesien zu verbessern. Rizal hingegen konnte kaum auf
die spanische Regierung und ihre Reformbereitschaft setzen: Die Indifferenz
in Madrid gegentiber dem, was in der Kolonie geschah, war grofl und for-
derte die dort anhaltende Unterdriickung. Rizal und seine Familie gehorten
zu den Opfern, was ihn von Humboldt und Virchow unterschied, die sich
als privilegierte Beobachter aus den von ihnen beschriebenen Welten wie-
der verabschieden konnten und keine Sanktionen befiirchten mussten. Rizal
aber war heroisch genug, sein Leben aufs Spiel zu setzen, um - ein Rufer in
der Wiiste — dem ,Volk ohne Stimme"“ (pueblo sin voz) seine Stimme zu leihen.

Diese furchtlose Stimme wird zum Schluss des Indolenz-Essays, dort wo
von der Therapie der diagnostizierten Krankheit die Rede sein sollte, sehr
schrill: Wenn es nicht gelingt, heiflt es da, die Philippinen um der Zivili-
sation willen zu zivilisieren (civilizacion por la civilizacién) so soll doch die
Herrschaftsgewalt ,,so ausbeuterisch, tyrannisch und egoistisch wie moglich
daherkommen, ohne Heuchelei oder Doppelziingigkeit, von Grund auf sys-
tematisch durchdacht und gepriift, so dass die Dressur [der Untertanen], mit
Gehorsamszwang und Befehl harmoniert, damit das Land ganz und gar mit

18 R. Virchow 1848, 13 u.15f.
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dem Ziel genussbringender Selbstbereicherung® regiert werden kann. Wenn
schon Ausbeutung, dann sollte die spanische Regierung wie die Briten in
Indien im Interesse der Ausbeuter das Land, ohne Riicksicht auf den Klerus,
technisch und materiell entwickeln, um auf diese Weise die lahmende Indo-
lenz zu beseitigen und zugleich die weiterbestehende Unfreiheit zu kompen-
sieren."’

Blumentritt schreibt dem Freund nach der Lektiire des Essays: ,Der
Schluf3satz Deiner Indolencia-Artikel ist herrlich und kein Mensch, der
ein gesundes Gehirn besitzt, wird die Richtigkeit dieser Logik, die Du ent-
wickelst, laugnen kénnen.*

19 Escritos politicos 1961, 259: Si no, valientemente explotadora, tirana y egoista, sin hipocre-
sias ni falsedades, con todo un sistema bien pensado y estudiado de domar para hacerse obe-
decer, de mandar para enriquecerse y para gozar. [...] Si se opta por el sistema de explotacion,
logica y ordenada, ahogando con el sonido del oro y con el brillo de la opulencia los sentimien-
tos de independencia de los colonos, pagando con la riqueza su falta de libertad, como lo hacen
los ingleses en la India [...].

20 Epistolario Rizalino III, 103: Brief vom 29. September 1890.
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Zwolftes Kapitel
Bismarck, das ,,arme k* und die Revolution

Das europdische 19. Jahrhundert hat nicht nur die Nationalismen ideologisch
verklart, es hat auch jene Globalisierungsprozesse beschleunigt, die seit dem
spaten 20. Jahrhundert kontrovers diskutiert werden. Freilich wurden die-
se Entwicklungen von einer unter Begriffen wie Imperialismus und Kolonia-
lismus allzu bekannten Gewaltmotorik gespeist, deren Folgen bis in unse-
re Gegenwart zu spiren sind. Verschirft wurde diese Motorik nicht zuletzt
durch die von den européischen Nationalstaaten in die tiberseeischen Auflen-
rdume exportierte Machtkonkurrenz. Im Klub der Kolonialméachte spielten
England und die Niederlande die Hauptrolle, wahrend Spanien im Nieder-
gang war und Deutschland unter allen Umstédnden endlich zu den europa-
ischen Konkurrenten aufschlieffen wollte.

Die Macht-, Prestige- und Wirtschaftsinteressen der europiischen Kolo-
nialisten suchten beinahe iiberall in der damaligen Welt Fuf} zu fassen. Wo
sie in die Tat umgesetzt wurden, verdnderten die schockartigen Zusammen-
stofle mit dem Fremden und Anderen auch die Selbstwahrnehmung der
Europaer. Dubiose Verteidigungsstrategien und neue, methodisch elaborier-
te Weltbilder hielten sich bald die Waage. Die Wissenschaften vom Men-
schen gaben sich einerseits alle Miithe, mit kaltem Blick das Andere und
Fremde auf Distanz zu halten. Andererseits zwangen ihnen die Beobachtun-
gen und Erfahrungen des Neuen die Revision iiberkommener Begriffe und
Methoden auf, ein Vorgang, der sich hdufig genug mit den geopolitischen
Interessen der Kolonialméachte arrangierte. Das hatte nicht nur terminolo-
gische Neuschopfungen zur Folge, sondern gab auch der komparatistischen
Sprachforschung neue Impulse und trug dartiber hinaus zur orthographi-
schen und grammatikalischen Standardisierung der Nationalsprachen bei.
Es war dies eine Entwicklung, die stark in den Schulunterricht eingriff, was
in den Kolonien, in denen die Européder ihre Sprachen per Diktat durch-
gesetzt hatten, mit neuen Herausforderungen fiir die einheimischen Eliten
verbunden war.

Rizals Altersgenosse Rabindranath Tagore ist mit Bengali, seiner Mutter-
sprache, und mit Englisch, der Sprache der Kolonialherren, groff geworden.
Er konnte in der Weiterentwicklung des Bengalischen an die hochkulturelle
Vergangenheit Indiens - ,that golden daybreak of the awakenment of India’s
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soul®* — ankniipfen, ohne dariiber das Englische aufzugeben. Fiir Rizal hin-
gegen gab es keine vergleichbare Alternative zur spanischen Herrschafts-
sprache, da das Tagalog keinen traditionsbildenden Literaturkanon hervor-
gebracht hatte und neben vielen anderen als eine begrenzte Lokalsprache
in Gebrauch war. Als Reservoir kultureller Erinnerung war ihm diese Spra-
che jedoch teuer genug, um sie via Ubersetzung europiischer Klassiker lite-
rarisch zu veredeln und fur die Bewahrung ihrer phonetischen, gramma-
tikalischen und orthographischen Eigenttiimlichkeiten zu streiten. Fir die
ganz eigenen Geschmacksnoten verschiedener Sprachen hatte Rizal - wie
ich nebenbei bemerken mochte — ein besonderes Sensorium, auf das wohl
auch die Lust an einer gewissen Mehrsprachigkeit zuriickzufithren ist, die er
nutzte, um bestimmte Charaktertypen in seinen Romanerzahlungen zu cha-
rakterisieren. Da werden, neben Tagalog, nicht nur Pidgin und eine Chaba-
cano genannte Kreolsprache gesprochen, auch komische Ubertreibungen in
der Aussprache des Hochspanischen werden orthographisch markiert und
in einem anderen Fall parliert eine Figur mit ihren perplexen Verwandten
sogar in flieBendem Kiichenlatein. Ein Motiv fiir Rizals intensiver Beschafti-
gung mit der Mehrsprachigkeit war die Suche nach den Wurzeln und nach
den Austauschprozessen des Malaiischen mit den auf den benachbarten
und den auf den ferner liegenden pazifischen und siidostasiatischen Inseln
gewachsenen Sprachen. Die Spuren dieser Beschiftigung sind u.a. in einer
Melanesia, Malasia, Polinesia® iiberschriebenen Studie zu finden, auf deren
Seiten er die ihm zugéngliche internationale ethnografische und sprachwis-
senschaftliche Literatur diskutiert und verglichen hat.

Auch wenn Sprache nicht in der Kultur aufgeht, so ist sie doch einer der
Schlissel, dessen Einheimische wie Fremde beduirfen, wollen sie in der kom-
munikativen Praxis bestehen, um intermediire Austausch- und Verstandi-
gungsprozesse iiber kulturelle Unterschiede hinweg auszubauen. Uberset-
zungen konnen wie grenziiberschreitende Fliisse die diesseits wie jenseits
liegenden Provinzen mit Nahrung versorgen. Das gilt auch fiir Rizals Uber-
setzungsarbeit, hat er mit seiner Ubertragung von Schillers Wilhelm Tell ins
Tagalische doch mehr als nur eine produktive Idee umsetzen wollen: den
Umbau der Bithne zu einer politischen, das Freiheitsdenken idealisieren-
den ,Anstalt® (F. Schiller); die Erweiterung des konventionellen tagalischen
Schauspielrepertoires etwa im Sinne der in Noli me tangere (Kapitel Nr. 20)
diskutierten, aber vom Klerus verhinderten Neuerungen; und schlief3lich die

1 Tagore, zit. nach Pearson 1916, 18.
2 Escritos politicos 1961, 362-371

306



Zwolftes Kapitel: Bismarck, das ,,arme k“ und die Revolution

Einfithrung einiger — wie es scheint — blof3 oberflachlicher, weil formaler
Verénderungen in die Orthographie des Tagalog.

Um verstandlich zu machen, welchen Larm die zuletzt erwihnte, mit der
Ubersetzung vom Deutschen ins Tagalische verkniipfte Orthographiereform
hervorrief, mussich mich kurz der zeitgendssischen Kolonialpolitik Bismarcks
zuwenden. Unter den um die Mitte der 1880er Jahre vom deutschen Kaiser-
reich angepeilten Beutezielen befand sich damals auch eine Ansammlung
sehr kleiner im Westpazifik verstreuter Inseln namens ,Carolinen®?® Aller-
lei Inselgruppen — Kaiser-Wilhelms-Land, Salomo- und Bismarck-Archipel,
Admiralitatsinseln usw. — hatte das Reich bereits als sog. Schutzgebiete kas-
siert. Fehlten noch die Nachbarn, eben die Marianen und Carolinen, auf die
Bismarck nicht verzichten wollte, um der Welt — wie geplant - eines Tages
eine wasserweit sich erstreckende ozeanische Kolonie namens ,Deutsch-
Neuguinea“ vorfithren zu konnen. Die Carolinen, die ihren Namen dem spa-
nischen Koénig Carlos II verdanken, insgesamt etwa 680 Inselchen, verteilen
sich auf eine Ost-West-Strecke von gut 1800 Seemeilen Ausdehnung. Spa-
nien hatte dieses nicht weit von den Philippinen entfernte Gebiet, das heute
zur Mikronesischen Foderation gehort, im 17. Jahrhundert formal in Besitz
genommen, aber sie allenfalls als Strafkolonie genutzt. Im Jahre 1885 interes-
sierte sich unversehens Bismarck fiir diese abgelegene Welt, um auf Wunsch
dort aktiver deutscher Handelsgesellschaften die Annexion vorzubereiten.
Den Spaniern gefiel das iiberhaupt nicht, und so kam es zu Imponiergehabe
inklusive Kanonenbootdiplomatie und demonstrativer Flaggenhissung auf
beiden Seiten. In Madrid belagerten bald spanische Patrioten die deutsche
Gesandtschaft und verbrannten unterm Geschrei ,Nieder mit Deutschland!“
deren hoheitliche Symbole, wihrend die Gazetten in beiden Landern kraftig
Ol ins Feuer gossen. Die Spanier befiirchteten, der deutsche Imperialismus
habe es auf die Philippinen abgesehen.*

Indes, es blieb beim Geplédnkel, da Bismarck angesichts Spaniens Schwa-
che keine Risiken eingehen musste. Es erging gar ein Schiedsspruch aus
gleichsam hochster Hohe, als der Papst Spaniens Souveranitat in diesem
Weltteil bestétigte und zugleich den Deutschen etliche Handels- und Nie-
derlassungsfreiheiten vor Ort garantierte. Die iiber Jahre sich hinziehenden
diplomatischen Winkelziige der Kontrahenten fiihrten schliefilich - die Bri-
ten meldeten sich zwischendurch auch mal zu Wort - zu einer unwiirdigen
Schacherei. Im Frithjahr 1899 fand der Streit mit dem Verkauf der Carolinen

3 Zur Geschichte des sog. Karolinenkonflikts: N. Havemann 1997, 108—120.

4 Eine keineswegs grundlose Befiirchtung: siehe H. E. Bacareza 1980, 87ff. und V. Schult
2000, 95.
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und Marianen ans deutsche Kaiserreich ein vorlaufiges Ende. Spaniens Regie-
rung blieb keine Wahl, zumal sie kurz zuvor die Philippinen an den neuen
Imperialisten USA verloren hatte. Wie {iblich hatten die Inselbewohner der
Carolinen nichts zu sagen, sondern gerieten wie stimmloses Vieh unter die
Fuchtel der neuen Besatzer.

Was das mit Rizal zu tun hat? Nun, in der angespannten Situation der
Jahre 1884/85 wurde er, der Kritiker der spanischen Kolonialanarchie und
Freund der deutschen Wissenschaft, von seinen Gegnern umstandslos dem
Lager der Bismarckschen Annexionspolitik zugeschlagen. Die Anfeindun-
gen, gegen die er sich darauthin zur Wehr setzen musste, machten schlief3-
lich — mit Verlaub zu sagen — aus dem Floh einen Elefanten, als sie ihm aus
einigen kleinen Verschiebungen im tagalischen Alphabet einen Strick dre-
hen wollten.

Im Utopie-Essay spricht Rizal gelegentlich in einer Weise von den Phi-
lippinen, als fdnde man dort eine annéhernd homogene Kultur. In Wahrheit
galt sein zogerlicher Patriotismus der — wovon er felsenfest tiberzeugt war -
fuhrenden Rolle einer spanisch-tagalischen Kultur- und Sprachmischung.
Eine ganz und gar unbegriindete Parteinahme war das nicht, da das Taga-
lische — wie auch dessen Verwendung als erweiterte, heute ,Filipino® bzw.
,Pilipino“ genannte Amtssprache (Tagalog-Based National Language) belegt —
seit langem als Dolmetsch zwischen den mehr als 170 Idiomen der Inselwelt
in Gebrauch war und Spanisch eine elaborierte, weltweit verbreitete Litera-
tursprache im Angebot hatte. Auch lie3 sich Rizal als eifriger Geschichtsfor-
scher von Wilhelm von Humboldts Studien tiber die Kawi-Sprache auf der
Insel Java belehren, dass dem Tagalischen eine besondere, anderen Varian-
ten des Malayo-Polynesischen verloren gegangene Urspriinglichkeit eigne.’
Weitere auf den Philippinen verbreitete Sprachen — zum Beispiel das Ilokano
und das Visayan (auch Cebuano genannt), die wie das Tagalog zur austrone-
sischen Sprachenfamilie gehoren und im spéten 19. Jahrhundert kleine Lite-
raturproduktionen hervorbrachten — waren Konkurrenten und zugleich Ver-
biindete des Tagalischen.

Wihrend der seit 1885 wachsenden Spannungen im sog. Karolinenstreit
- die Deutschen setzten sofort anstelle des Anfangsbuchstabens <C> im
Namen des meerumtosten Territoriums das ihnen genehme ,harte” <K> -
wurden von spanisch-philippinischer Seite allerlei Hetzreden gegen Rizal
und Blumentritt losgelassen. War nicht Blumentritt ein Deutscher, war
Rizal nicht vom deutschen Protestantismus mit dem Bazillus der Héresie
infiziert worden? Uber Blumentritt hief3 es, er werde als Sympathisant der

5 W.v. Humboldt 1938, § 16
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philippinischen Rebellen (filibusteros) und als Propagandist der deutschen
Expansionsgeliiste im Westpazifik aus Bismarcks Reptilienfond alimentiert.
Dass er in Wahrheit den alteren Rechtsanspruch der Spanier gegen Bis-
marcks Plane ins Feld gefithrt hatte, wollten seine Verleumder nicht wahr-
haben.

Rizal selber hatte sich mit der Veréffentlichung seines Romans Noli me
tangere, die zeitlich mit der in Spanien grassierenden Germanophobie zusam-
menfiel, gleichsam in ein Wespennest gesetzt. Auf den Philippinen erwirkte
sofort die hochste, von einem Augustinerménch geleitete Zensurkommission
ein mit schweren Sanktionen drohendes Verbreitungs- und Lektiireverbot.
Dem Autor warf die Kommission nicht nur Haresie, sondern auch Propa-
ganda ausldndischen, sprich, ,deutschen” Gedankenguts vor, hinter dem sich
solche Schreckgespenster wie Protestantismus und Sozialismus verbargen.
In Madrid wiederum agitierte ein einflussreicher spanischer Senator namens
Fernando Vida gegen Rizal. Auch er behandelte in einer Rede vor den spa-
nischen Cortes den Roman Noli me tangere wie ein Beweisstiick, um den
Autor der Komplizenschaft mit Bismarck zu tiberfithren und behauptete,
Rizal sei dafiir mit einer Medizin-Professur an einer deutschen Universitat
belohnt worden.® Vidas Verschworungstheorie, die Blumentritt spéter in sei-
ner 1889 in Barcelona verodffentlichten Verteidigung des Noli-Romans aufs
Korn nehmen wird, machte Schule, so dass bald auch diejenigen, die den
Roman nicht gelesen hatten - vor allem Kleriker und eingefleischte Rassis-
ten — mit lautem Geschrei in den Chor der chauvinistischen Hassredner ein-
stimmten.

Das Stigma des ,Germanisierten” bzw. ,Eingedeutschten® (alemanizado)
blieb Rizal erhalten. Noch in der Verbannung warf ihm ein um sein See-
lenheil besorgter Jesuitenpater vor, er habe sich vom deutschen Protes-
tantismus verbiegen lassen. Und selbst sein erster Biograf konnte noch im
Jahr 1907 schreiben, Noli me tangere sei ,tatsachlich mit deutschem Geist
impragniert”” Die Tatsache, dass der Roman Berlin als Druck- und Publi-
kationsort auf dem Titelblatt anzeigte, war fiir manchen Fantasten Grund
genug, um von einer deutschen Verirrung des Autors zu schwitzen. Wie
viel schwerer wog in diesem Zusammenhang dann erst die Zusammenarbeit
mit dem deutsch-béhmischen Blumentritt in den immer wieder aufflackern-
den Kéampfen gegen die spanischen Agenten kolonialistischer Gewalt. Als
,Freund Bismarcks®, teilte er am 9. Juli 1888 Blumentritt mit, wire er seinen
Landsleuten tbrigens durchaus willkommen: ,Viele Leute [daheim] hielten

6 Siehe Rizals Brief vom 9. Juli 1888 an Blumentritt.
7 Retana 1907, 105, Anm. 115
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mich fiir einen geheimen Gesandten Bismarcks und hatten mich [deshalb]
lieb; ich bedaure es, aber es ist wahr Er vermutete, die Monche steckten
dahinter. Wie sehr ihn diese denunziatorische Ausbiirgerung traf, zeigen die
heftigen Reaktionen, mit denen er sich verteidigte und die Verleumdungen
mit scharfen Gegenangriffen beantwortete. Was er nicht verschwieg, son-
dern offenherzig einem seiner Kritiker bekannte, das waren die wohltuen-
den, mit der Anerkennung seiner Person einhergehenden Erfahrungen wih-
rend seines Deutschlandaufenthalts.

Um der Wahrheit willen muss ich sagen (schrieb er am 11. November 1892
aus Dapitan), dass ich bei der Korrektur meiner Arbeit [an dem Roman Noli
me tangere] in Deutschland vieles nachgebessert und heruntergestimmt habe.
Nachdem ich aus der Ferne eine bessere Sicht auf die Dinge hatte und meine
Vorstellungskraft inmitten der eigentiimlichen Ruhe dieses [deutschen] Vol-
kes abkiihlte, habe ich Ubertriebenes temperiert, allerlei Sitze gemildert und
vieles auf mafistabsgerechtere Proportionen zuriickgesetzt. Ich will noch hin-
zufiigen: Kein Deutscher kannte meine Arbeit, bevor sie veréffentlicht wurde,
weder Blumentritt, der in seinen Briefen stets die katholische Religion lobte,
noch Virchow, Jagor, Joest [...]. Ich leugne jedoch nicht, dass ich mich von der
Umgebung, in der ich lebte, habe beeinflussen lassen, besonders als ich mich
inmitten dieses freien, arbeitsamen, gelehrten und wohladministrierten Vol-
kes, das voll Vertrauen in seine Zukunft blickt und Herr seines Schicksals ist,

an meine Heimat erinnerte.?

Zu den angeblichen Beweisen, die Rizals Gegner in Umlauf brachten, um
ihn des Verrats am Filipinismo zu Gberfithren, gehorten Rizals filigrane Ver-
anderungen in den Schreib- und Buchstabierregeln der tagalischen Spra-
che. Zwar hatte sich die Grammatik des Tagalog seit dem 16. Jahrhundert
wenig verandert, wohl aber die Schreibung, da diese sich urspriinglich wie
das Sanskrit nach phonemischen, nicht aber — wie die modernen indoeuro-

8 An Pastells, Dapitan, 11. November 1892. Epistolario Rizalino IV, 63f.: Sin embargo, en
honor de la verdad, diré que al corregir mi obra en Alemania, la he retocado mucho y redu-
cido mas; pero también la he templado los arranques, suavizando muchas frases y reduciendo
muchas cosas a mas justas proporciones a medida que adquiria mas amplia vision de las cosas
vistas de lejos, a medida que mi imaginacién se enfriaba en medio de la calma peculiar de
aquel pueblo. Puedo afiadir mas; ningun aleman, tuvo noticia de mi obra antes de publicarse,
ni Blumentritt que siempre me encomiaba en sus cartas la Religiéon Catolica, ni Virchow, ni
Jagor, ni Joest con quienes me trataba en las sociedades a las que pertenecia, ni Schulzer en
cuya clinica trabajaba. Con todo, no niego que no haya podido influir en mi el medio en que
vivia, sobre todo al recordar mi patria en medio de aquel pueblo libre, trabajador, estudioso,
bien administrado, lleno de confianza en su porvenir y dueiio de sus destinos.
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paischen Schriftsysteme — nach morphologischen Prinzipien richtete. War
das lateinische Alphabet auf der Inselwelt in vorkolonialer Zeit mehr oder
weniger unbekannt, dnderte sich das mit Ankunft der ersten Missionare.” Fiir
das erwachende Geschichtsbewusstsein der ilustrados im spaten 19. Jahrhun-
dert wurde die Rekonstruktion dieses Wandels daher ebenso wichtig wie die
erzahlende Vergegenwirtigung ihrer vom Kolonialismus iiberlagerten und
verdrangten Traditionen. Schon allein wegen der Folgen, die die Beschaf-
tigung mit der Orthographie des Tagalischen nicht zuletzt fiir Rizal hatte,
ist die Krisengeschichte des Buchstabens <k> daher eine eigene Betrach-
tung wert.

Am 15. April 1890 verdoffentlichte Rizal in La Solidaridad einen Sobre la
nueva ortografia de la lengua Tagala iberschriebenen ,Brief” an seine Lands-
leute. Ferdinand Blumentritt iibersetzte diesen erstaunlich kompetenten
Sendbrief ins Deutsche und gab ihm den Titel Die Transcription des Tagalog
(von mir forthin als ,Sendbrief” zitiert). Blumentritts leicht gekiirzte Uber-
tragung erschien 1893 in einem holldndischen Journal und beginnt mit einer
direkten Leseranrede:

Als ihr, meine Landsleute, die Dorfschule besuchtet, um das Schreiben [taga-
lischer Worter] zu erlernen, oder wenn ihr diese Kunst noch kleineren Biib-
chen, als ihr es waret, beizubringen hattet, dann habt ihr ohne Zweifel, so
wie es auch mir geschehen, bemerkt, welche Schwierigkeiten es den Kindern
bereitete, wenn sie zu den Silben ca, ce, ci, ga, gua, gue, gui u.s.w. kamen,
weil sie den Grund zu diesen Unregelmassigkeiten nicht einsahen und nicht
sich zu erklaren vermochten, warum gewisse Consonanten bald so, bald so
ausgesprochen werden sollten. Schldge hagelten nieder, es regnete Strafen,
die Hiandchen bedeckten sich mit Striemen, die ersten Fibelblitter gingen in
Fetzen, die Kinder weinten und selbst die Vorzugsschiiler mussten mitunter
biiflen und trotz alle dem kam man aus diesen schrecklichen Thermopylen
nicht heraus. Schon damals dachte ich bei mir, dass diese Silben, die so viel
Thrénen den Knaben entlockten, ihnen ganz unniitz wiren, denn in unserer
Sprache und in unserer alten Rechtschreibung besitzen wir weder ce noch ci,
noch ge und gi, weil diese Silben nur dem Spanischen eigenthiimlich sind,
einer Sprache also, welche von 1000 Knaben nur drei erlernen, wenn sie nach
Manila gehn. Doch so sehr ich mich auch fragte, warum man also so etwas
lehre und lerne, nach dem doch schliesslich alle nur im Tagalischen (einer

9 Beispielhaft ist der Text der Doctrina Christiana en lengua espariola y tagala aus dem Jahr
1593, da er neben der tagalischen Baybayinschrift auch eine Transkription des Tagalog in latei-
nischer Buchstabenschrift enthalt.
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Sprache, deren Rechtschreibung bis jetzt halb spanisch, halb ,ich weiss nicht
wie“ war) sich ausbilden wollten, so schwieg ich dennoch, weil ich bereits
ahnte, dass in meinem Vaterlande Reformen anzuregen so viel heisse, als sich

eine bose Suppe einbrocken.™

Wie berechtigt die zuletzt erwihnte Ahnung war, wird Gegenstand der
nachsten Seiten sein. Doch will ich zunichst in aller Kiirze beschreiben,
warum Rizal iiberhaupt sein Schweigen aufgegeben und mit welchen Argu-
menten er seinen in diesem Sendbrief ausbuchstabierten Reformvorschlag
begriindet hat. Mut machten ihm - wie er selber bemerkt — ,Beobachtun-
gen in den Volksschulen Sachsens® (S. 312), wihrend derer er mit angese-
hen habe, wie sich die Lehrer bemiihten, durch Vereinfachung den Schiilern
Schreiben und Lesen zu erleichtern. Das ist doch ein interessantes Bekennt-
nis, da er in Sachsen vielleicht mit einer Unterrichtsmethode Bekanntschaft
gemacht hat, die sich auf ein damals weit verbreitetes Regelwerk, namlich
auf Konrad Dudens zuerst 1880 in Leipzig erschienenes Vollstindiges ortho-
graphisches Worterbuch fiir die Schule, den sog. Urduden, stiitzen konnte. Wie
dem auch sei, ein weiterer Mutmacher war fir ihn der mit ihm befreunde-
te Trinidad H. Pardo de Tavera. Der hatte in zwei von Rizal im Sendbrief
erwihnten Studien aus den Jahren 1884 und 1887 bereits auf die ungerecht-
fertigte und Verwirrung stiftende Hispanisierung des tagalischen Schriftsys-
tems aufmerksam gemacht."! Zwei Studien, die Rizal nach eigener Aussage
erst nach seinen eigenen unabhéngigen Reformiiberlegungen zur Kenntnis
genommen hatte und die ihn nun bewogen, sich selber zum ,begeistertesten
Sendboten® (S. 313) Pardo de Taveras zu erkliren.

In dieser Rolle des Sendbotens wendet sich Rizal nun an seine Landsleu-
te, um diese fiir eine Rechtschreibreform zu gewinnen, die nicht nur den tag-
alischen Unterricht vereinfachen sollte, sondern auch mit dem ,Geist* der
heimischen Sprache, mithin des Tagalog, iibereinstimme. Es gehe, schreibt
er, um die

Vereinfachung der Rechtschreibung, indem man selbe zugleich den For-
derungen des Verstandes und der Logik entsprechend umgestalte, um so
die tagalische Orthographie mit dem Geiste dieser Sprache und jenem der

10 Rizal 1893, 311. Die in Klammern gesetzten Ziffern hinter den Zitaten beziehen sich auf die
Seitenzihlung in der ,Transcription®.

11 Contribucién para el estudio de los antiguos alfabetos filipinos (1884) und El Sanscrito en la
lengua tagalog (1887).
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Schwesteridiome in besseren Einklang zu bringen und um die Wurzeln besser
erkennbar zu machen, auf dass das Studium des Tagalischen nicht allein den

Tagalen, sondern auch den Stammfremden erleichtert wiirde. (S. 312)

Ich glaube hier wird deutlich, wie weit Rizals und Pardo de Taveras Absichten
uber eine schulische, das Schreiben und Lesen erleichternde Rechtschreib-
reform hinausgingen. Beide suchten sich jener phonematischen Schreib-
weise anzundhern, der geméaf ein Schriftzeichen idealerweise einen Sprach-
laut repréasentiert, was sie nicht nur der Vereinfachung, sondern offenbar
auch der ,Logik® des Sprachgebrauchs zurechneten. Fiir diese Tendenz hat-
ten sie sich auch auf den inneren Zusammenhang zwischen Denken, Schrift-
gestalt und Intonation der Sprachlaute berufen kénnen, tiber den Wilhelm
von Humboldt in seiner Abhandlung ,Uber die Buchstabenschrift“ aus dem
Jahre 1824 bemerkt:

Allein das tonende Wort ist gleichsam eine Verkérperung des Gedanken,
die Schrift eine des Tons. Ihre allgemeine Wirkung ist, dass sie die Sprache
fest heftet, und dadurch ein ganz andres Nachdenken tiber dieselbe méoglich
macht, als wenn das verhallende Wort bloss im Gedichtnis eine bleibende
Stétte findet. Es ist aber auch zugleich unvermeidlich, dass sich nicht irgend
eine Wirkung dieser Bezeichnung durch Schrift, und der bestimmten Art der-
selben tiberhaupt dem Einflusse der Sprache auf den Geist beimischen soll-
te. Es ist daher keineswegs gleichgiiltig, welche Art der Anregung die geisti-
ge Thatigkeit durch die besondere Natur der Schriftbezeichnung erhalt. [...]
Offenbar aber miissen, wenn die Gesammtwirkung nicht gestort werden soll,
das Denken in Sprache, die Rede und die Schrift iibereinstimmend gebildet,
und wie aus Einer Form gegossen sein.*?

Die Reform eines Schriftsystems, das durch Fremdeinfluss der gesprochenen
Sprache entfremdet war, ging — legt man Humboldts These zugrunde — iber
die tblichen Streitereien um Rechtschreibregeln weit hinaus. Zum einen
sollte die orthographische Vereinfachung der kollektiven Alphabetisierung
zugutekommen, eine Voraussetzung nicht nur fiir den Anschluss an moder-
ne Bildungsstandards, vielmehr auch eine notwendige Bedingung politischer
Mitsprache. Zum andern blieb die Reform unter gegebenen Umsténden nicht
auf die schlichte Okonomisierung der Lehr- und Lernmethoden beschriinkt,
sondern entsprach durchaus kolonialismuskritischen Absichten. Denn auf

12 'W. von Humboldt 1963, 84f.

313



Zwolftes Kapitel: Bismarck, das ,arme k“ und die Revolution

wen gingen die alten, durch die Reform zu korrigierenden Transkriptions-
regeln zuriick? Auf die spanischen Monche, seit Jahrhunderten die Herren
der Schrift und jener schulischen Abrichtung, von der es in Noli me tangere
heifit, sie verwandle die Kinder in nachplappernde Papageien.** Die Hispani-
sierung des tagalischen Lexikons war das Werk dieser Monche und hatte den
Effekt, die andere Schrift und zugleich damit die Lautwerte des Tagalischen
dem spanischen Schrift- und Lautsystem zu assimilieren. Zumindest deutet
Rizals Berufung auf den ,Geist der Sprache” an, dass er in der ,Renaturie-
rung’ der Schriftzeichen eine Chance sah, die mit der europaischen Sprache
eingefiihrte Entfremdung zwischen Sprach- und Schriftgebrauch des Tagali-
schen aufzuheben. Und wenn er sich davon auch noch Vorteile fiir das ver-
gleichende Sprachstudium verspricht, so liest sich das wie ein versteckter
Hinweis auf seinen eigenen, lange gehegten Plan, die Architektur des Taga-
log in einer systematischen Sprachbeschreibung, d.h. in einer Grammatik,
abzubilden.

Schon im Sendbrief zeigt sich, wie geschickt Rizal mit dem Beschrei-
bungsapparat der linguistischen Phonetik umzugehen verstand, um zwi-
schen den Sprachvehikeln — Laut- und Schriftzeichen - zu vermitteln. Es
wiirde freilich zu weit fithren, wollte ich hier seine kritischen Betrachtungen
des Konsonanten- und Vokalgebrauchs sowie seine praktischen Reformvor-
schlage im Einzelnen paraphrasieren. An dieser Stelle méchte ich mich viel-
mehr allein dem von ithm so genannten ,armen k“ zuwenden, einem Buch-
staben der — so meinte er — als griechisches Erbstiick (kappa) nicht mit dem
lateinischen <c> zu verwechseln sei. In der Schreibweise des Tagalischen
sollte, zumal in dieser Sprache das <k> — anders als im Spanischen — leicht
aspiriert ausgesprochen werde, an die Stelle der dafir bisher iiblichen spa-
nischen Schriftzeichen <c> oder <qu> eben das ,arme k“ treten. Zur Erin-
nerung: Im Spanischen bezeichnen in der Regel den stimmlosen Verschluss-
laut /k/ die Schriftzeichen <c> vor a, o, u (+ Konsonant) und <qu> vor e
und i.**

Den Vorwurf seiner spanischen Widersacher, er mache sich mit der
Enfithrung des <k> zum Parteiginger der Bismarckschen Annexionsgeliiste
und verrate zugleich sein eigenes Land, konterte Rizal im Sendbrief mit fol-
genden Worten:

13 Noli me tangere 1887, 94

14 Die k-Polemik hat allenfalls indirekt mit sprachwissenschaftlichen Fragestellungen im
engeren Sinne zu tun; auch im Deutschen finden sich digraphische Schreibweisen fiir das Pho-
nem /k/ (Quelle, Fuchs, Christ, Chor usw.)
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Diejenigen, welche gegen die Einfithrung des k sich strduben, begriinden ihre
Opposition mit dem Hinweise auf die ,deutsche Herkunft® dieses Mitlautes.
Nun ist es wohl wahr, dass die Deutschen in neuerer Zeit diesem Buchstaben
einen besonderen Cultus widmen, indem sie ihn in Worte eingefiithrt haben,
wohin er nicht gehort z.B. Konzert, Kursaal u.s.w., aber es heisst sich vor
der gesammten Welt grossartig zu blamieren, wenn man dem armen k einen
deutschen Ursprung aufmutzen [i.e. vorwerfen] will [...]. Russen, Englin-
der, Dinen, Norweger, Schweden, Hollander, ja sogar die Franzosen besit-
zen diesen ,deutschen® Buchstaben und auch die iibrigen Vélker, welche eine
von den europdischen Alphabeten verschiedene Schrift besitzen, haben unter
ihren Buchstaben einen, der dem k der lateinischen Transcription entspricht.
Es ist demnach, um nicht noch &rgeres zu sagen, kindisch, die Einfithrung
des k in die Transcription des Tagalog unter Hinweis auf die ,deutsche Her-
kunft® dieses Buchstabens zurtickzuweisen und die Abneigung gegen dieses
arme k als einen Beweis echten Patriotismus zu nehmen. (S. 317)

Die ,Abneigung gegen das arme k — ein Beweis echten Patriotismus‘! Uber
diese Formulierung kann ich nicht einfach hinweggehen, ohne mich einer
Abschweifung schuldig zu machen, in der allerdings das ,arme k“ als Beweis-
mittel fir das herhalten muss, was aus verblendeter Sicht als angeblich ,ech-
ter Patriotismus‘ gelten soll.

Gegen Ende des Groflen Krieges von 1914 bis 1918 namlich suchte der
Heidelberger Kultursoziologe Alfred Weber in einem 6ffentlichen Vortrag
verzweifelt nach Erklarungen fur die Niederlage der Deutschen. Da fiel ihm
eine alte verhdngnisvolle Gegentuiberstellung ein, die bereits zu Beginn und
noch wihrend der Kriegshandlungen die rhetorischen Hassgesidnge auf
beiden Seiten der Front befeuert hatte. Den Deutschen warfen die Franzo-
sen vor, ihre ,Kultur® sei nichts anderes als Barbarei. Die Deutschen dtzten
zuruck, die Franzosen lebten nach den seelenlosen Gesetzen der mechanisch
funktionierenden ,Zivilisation“. Offenbar war es Alfred Webers Redeab-
sicht, die alte, fatale Opposition ,Kultur® vs. ,Zivilisation® mit Hilfe einer
recht seltsamen Buchstabenmystik auf das Niveau jener volkerpsychologi-
schen Spekulationen zu heben, mit denen er ohnehin sympathisierte. Zwar
suchte er auch nach Vorteilen sowohl im einen wie anderen Konzept; doch
beide zu militanten Schlagwortern verkommenen Woérter wie komplementa-
re oder synonyme Begriffe zu betrachten und so ihre exklusive Oppositions-
stellung zu annullieren, fiel ihm nicht ein. Im Gegenteil: Den Parteigangern
der ,Zivilisation® warf er vor, sie hitten keine Ahnung, was es bedeute, ,dass
wir Deutschen uns bei ihrem Begriff nicht ohne weiteres begniigen, dass wir
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immer noch von ,Kultur’ mit jenem anspruchsvollen, harten deutschen
Anfangsbuchstaben® reden.” Natiirlich: ,hart® und ,deutsch’; die Kombina-
tion mit dem jetzt — bitte sehr! — grof3 zu schreibenden <K> passte unter den
aktuellen kriegerischen Umstanden nur allzu gut zur phonetischen Beschrei-
bung dieses Schriftzeichens als ,Plosif- oder ,Explosivlaut; wiahrend der
Anfangsbuchstabe von Zivilisation sich, phonetisch gesprochen, gerade mal
mit dem Gerdusch eines zischenden Reibelauts — eines ,alveolaren Frika-
tivs“ — zufrieden geben muss.

Es mag, wie Rizal schreibt, eine ,kindische” Unart sein, die Parteinah-
me fiir oder gegen etwas an einem Buchstaben festmachen zu wollen. Den-
noch spricht er selber von einem ,Cult® der Deutschen, das <k> sozusagen
an die ,falsche’ Stelle zu setzen, wihrend der lateinische Ursprung des Lehn-
worts — von cura zu Kur sowie von concertare zu Konzert — doch die Beibe-
haltung des <c> nahelege. Im Hintergrund dieses ,,Cults“ stand aber nichts
anderes als die Unsicherheit an der Schwelle des Ubergangs von der unbe-
stimmten zur standardisierten Orthographie: beide Schreibweisen gingen
eine Zeit lang bequem nebeneinander her. Mit geradezu rechthaberischer
Leidenschaft hat zum Beispiel Blumentritt in einer Anmerkung seiner Send-
brief-Ubersetzung dort am Buchstaben <c> festgehalten, wo der gleichzeitig
geltende Rechtschreibe-Duden das <k> empfahl: ,Ich lasse hier einige Zei-
len weg, in welchen der Autor den Deutschenhass der Spanier, der sich auch
gegen den am Carolinenconflict [sic] ganz unschuldigen Buchstaben k rich-
tet, in geistreicher Weise verspottet.* Um weitere verwirrende Beispiele fiir
die Umwandlung des <c> zu <k> zu erwahnen: spanisch Castilla wurde zu
tagalisch Kastila, franz6sisch Creole zu haitianisch Kreyél, franzosisch Cana-
que zu deutsch Kanake; aber das deutsche Lehnwort Zyste (griech. xiorig)
schrieb und schreibt sich franzdsisch dann doch wieder kyste.*

Hilt man sich an die These des Genfer Sprachwissenschaftlers Ferdinand
de Saussure, eines Zeitgenossen Rizals, das Bezeichnende (Signifikant) — hier
die Schriftzeichen — verhalte sich frei (arbitrar) zum Bezeichneten (Signifi-
kat) - hier die Worter und ihre Bedeutung (Lexeme) —, konnte man die
k-Polemik wohl auf sich beruhen lassen. Doch welcher Beobachter einer
beliebigen Rechtschreibreform wollte behaupten, die Schriftzeichen seien
unschuldig? Gewiss, zur Geburt verhalf ihnen - das mag sogar wahr sein -
die Hebamme Willkiir, doch mit dem Gebrauch wachsen ihnen von Alpha bis
Omega Funktionen zu, iiber deren falsche Einschatzung schon manche den

15 A. Weber [1918/1927] 1999, 353

16 Einige Beispiele finden sich in Megan C. Thomas’ Studie ,K is for De-Kolonization® (2007),
der ich etliche Anregungen verdanke.
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Verstand verloren haben. Rizal spielte mit Ironie solche Gefahren herunter,
kniipfte aber hochgemut an Pardo de Taveras Empfehlungen an, um etwas
zu dndern. Von ihrem praktischen Nutzen und ihrer historischen Bedeutung
iiberzeugt, setzte er sich mit aller Macht fiir die Verbreitung der reformierten
Orthographie des Tagalog ein.

Schon in Noli me tangere finden sich — was er selber im Sendbrief her-
vorhebt — zahlreiche Tagalog-Worter in neuer Schreibweise. Was im tibri-
gen auch fiir seine Ubersetzungen aus dem Deutschen und iiberhaupt fiir
alle von ihm in der lokalen Muttersprache verfassten Briefe und Schriftstii-
cke gilt. Denn die Ubersetzungen vor allem der Werke berithmter Européer
ins Tagalische, sollten — das gehorte zu Rizals Bildungsmission — nicht nur
zur Literarisierung der einheimischen Erzahlkunst beitragen, sie sollten viel-
mehr auch die reformierte, von spanischen Einfliissen gereinigte Schreib-
weise der kommenden Literatur quasi als Signum kreativer Selbstandigkeit
gemeinsam mit der Erinnerung an ein ehrwiirdig altes Schriftsystem des
Tagalischen, das Baybayin, vergegenwértigen. Verbiirgt hatte die kulturelle
Wiirde des Tagalog nicht zuletzt Humboldts, d.h. eines Deutschen freundli-
cher Hinweis auf diese Sprache. Fortan buchstabierte Rizal seinen Geburtsort
Calamba nicht mehr nach spanischer, sondern nach tagalischer Art: Kalam-
ba.’” Ob Aussprache, Orthographie, Schriftsystem, Sprachraum, Grammatik
oder Literarizitat — Rizal betrachtete diese linguistisch gewichtigen Faktoren
nicht isoliert, sondern wie die Bruchstiicke einer durch Fremdherrschaft
beschadigten Kultur, deren Zusammenhang sich mit wissenschaftlichen Mit-
teln wieder herstellen lasst.

Auch Pedro Serrano Lactaw, der 1889 ein Spanisch-Tagalisches Worter-
buch veroffentlichte, folgte unter Berufung auf Pardo de Tavera bereits den
Regeln der neuen Schreibweise. Man sollte also meinen, Rizals ein Jahr spa-
ter veroffentlichter Sendbrief sei nach Erscheinen eines solchen Worter-
buches nicht mehr nétig gewesen. Aber keineswegs! Denn angesichts der
bestehenden Machtverhiltnisse war die Durchsetzung der Rechtschreib-
reform alles andere als einfach. Wurden doch Schulunterricht und Zensur
nach wie vor von den Moénchsorden kontrolliert und hatten die Sprachwis-
senschaften keinen Platz an den katholischen Universititen. Wie also ver-
fahren? Rizal schlug den Weg iiber die Mund- und Publikationspropagan-
da ein und nutzte dafiir sein Ansehen als Autor und ilustrado. Wen immer

17 In einem an Blumentritt adressierten Brief aus Dapitan vom 5. April 1896 diskutierte Rizal
in Auseinandersetzung mit kritischen Auflerungen des Indologen Willy Foy weitere orthogra-
fische Details seines Sendbriefs, die vor allem Schreibung und Lautwerte von Digraphen wie
<ng> betrafen.
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er mundlich oder schriftlich ansprach, jeden forderte er auf, die neue Ortho-
graphie sich zu eigen zu machen und ab sofort anzuwenden. Genau diese
Strategie aber verstanden seine Gegner als verscharften Angriff auf die spa-
nische Kulturhoheit. So warfen die Konservativen unter seinen Landsleuten
ihm Missachtung eines angeblich bewahrten Regelwerks vor, wihrend sei-
ne spanischen Widersacher Verrat an den patriotischen Idealen Iberiens und
bewusste Untergrabung der kolonialen Sprachhoheit witterten.

Tatsiachlich machte das ,arme k* bald darauf eine erstaunliche Karriere als
Waffe im Kampf gegen das spanische Kolonialregime. 1892 griindeten revo-
lutionére Philippiner, darunter Freunde Rizals und Mitglieder der geschei-
terten Liga Filipina, einen Geheimbund, den sie unter der etwas umstand-
lichen tagalischen Formel Kataas-taasang Kagalang-galangang Katipunan
ng mga anak ng bayan (Oberste ehrenhafte Vereinigung der Landeskinder)
als Sammelpunkt fiir eine patriotische Untergrundbewegung einrichteten.
Dieses - kurz Katipunan genannte — Biindnis hatte von Anfang an die Los-
16sung von Spanien zum Ziel und bereitete insgeheim die bewaffneten Auf-
stinde des Jahres 1896 vor. Verwendete das handschriftliche Grindungs-
dokument des Geheimbundes durchgehend noch das spanische <c>, setzten
die wenig spiter kursierenden Abschriften an dessen Stelle das <k=>."* Zahl-
reiche tagalische Worter, deren Gebrauch bei Intellektuellen und Revolutio-
néren ihre Bedeutung in politische Diskursfelder verschoben hatte, beginnen
mit der Silbe <ka>. Drei dieser Wérter bildeten bald so etwas wie den gehei-
men Revolutionscode: katipunan, kalayaan, kat(o)wiran. In Pedro Serrano
Lactaws Diccionario Tagalog-Hispano (1889) werden sie wie folgt ins Spa-
nische tibertragen:

katipunan  ~ junta, congegracion (Versammlung, Vereinigung, Biindnis)
kalayaan ~ libertad (Freiheit, Unabhdngigkeit)
kat(o)wiran ~ razodn (praktische Vernunft)

Wollte man dieses Begriffstrio in einen vollstandigen, als Revolutionsdevise
brauchbaren Satz einfiigen, konnte dabei folgendes herauskommen: Um der
Freiheit willen ein schlagkrdftiges Bundnis der Willigen griinden, ist ein Gebot
praktischer Vernunft.

Andrés Bonifacio, der erste Prasident des Katipunan, grindete mit sei-
nen Mitstreitern im Frithjahr 1896 — Rizal befand sich im vierten Jahr seines
Exils - eine tagalische Zeitung mit dem Titel Kalayaan (Freiheit). Deren

18 Einzelheiten in: Jim Richardson, The Light of Liberty: Documents and Studies on the Kati-
punan, 1892-1897. Manila 2013
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Verbreitung unter der Landbevilkerung bescherte dem Geheimbund einen
enormen Mitgliederzuwachs und steigerte mithin iiber dieses Medium auch
die Kampfkraft der Revolutiondre im Wartestand. In dieser Zeitung ver-
offentlichte Bonifacio unter dem Titel ,Was die Tagalen wissen und begrei-
fen sollten (Ang Dapat Mabatid ng mga Tagalog) einen Aufruf, in dem er
auf seine Art die von mir vorgeschlagene Sentenz ausbuchstabierte und
zugleich an die Anfinge der Kolonialzeit ankniipfte. Von Anbeginn an sei-
en die Beziehungen zwischen Tagalen und Fremden vertraglich abgesichert
worden, doch dann hétten die Spanier nicht nur gegen den Vertrag versto-
3en, sondern ihn auch gebrochen. Das Land der Tagalen hétten sie verwiis-
tet, die Indigenen betrogen, sie ausgebeutet und ihnen die Ehre geraubt. Auf
die Frage, was zu tun sei, antwortete Bonifacio:

Die Sonne der Vernunft (katwiran), die im Osten aufgeht, macht uns, die
wir lange blind waren, deutlich, welchen Weg wir einschlagen miissen; jetzt
sehen wir die Klauen dieser inhumanen Typen, die uns den Tod brachten. [...]
Die Vernunft sagt, dass es Zeitverschwendung ist, auf die versprochene Erl6-
sung zu warten. Die Vernunft sagt, dass wir uns allein auf uns selbst verlas-
sen und unser Lebensrecht niemals einem anderen anvertrauen diirfen. Die
Vernunft sagt, dass wir uns einig sein sollten, einig in unseren Gedanken, auf

dass wir imstande sind, das in unserem Land herrschende Ubel aufzuspiiren.*

Es mag auf den ersten Blick etwas akademisch klingen, der ,Vernunft die
Stimme des Aufruhrs zu leihen. Doch man kann davon ausgehen, dass Boni-
facio die Appelle der in Frankreich wihrend der Revolution in den Stand
einer Gottheit erhobenen Vernunft bekannt waren. Und hat er nicht recht,
wenn er das Licht der Vernunft im Osten aufgehen lasst??°

Der Sieg des <k> iiber das spanische <c> triumphierte schlie8lich auf der
Revolutionsfahne des Katipunan, die drei grofle weifle <K> auf rotem Grund
prasentierte. Es ist eine ungewohnliche Fahne, deren Buchstaben sich als Ini-
tialen sowohl des Geheimbundes als auch der revolutionéren Triade Katipu-
nan (Biindnis), Kalayaan (Unabhingigkeit) und Katwiran (Vernunft) lesen
lassen.

19 Ileto 1998, 85f.; Ubersetzung aus dem Englischen, D. H.
20 P. Frankopan: Licht aus dem Osten, 2016
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In Rizals Augen aber stand diese politische Buchstabensymbolik fiir einen
Irrweg, der zwangslaufig ins Verderben fithren muss. Loslosung vom ,Mut-
terland® Spanien war fir ihn, den Reformer, kein Thema, um wieviel weniger
die Anwendung revolutionirer Gewalt. Zu ihm passte besser jene Aufgabe,
die Freund Blumentritt in einem Brief vom 26. April 1891 ihm nahe legte:

Gehe also noch nicht nach den Philippinen, geh’ lieber nach Leiden [...] und
studiere dort die wissenschaftliche Basis des Malayischen. Schaffe dann ein
Worterbuch Deinem Volke, wie es Littré den Franzosen gegeben, und wenn
Du nichts anderes gethan haben solltest, wie dieses, so wird (ganz abgesehen
von dem Noli me tangere) Dein Name unsterblich nicht nur in Deinem Volke,
in Deinem Vaterlande, sondern in der ganzen Welt fortleben.**

21 Epistolario Rizalino III, 1933, 188
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Wer Wissenschaft und Kunst besitzt,
hat auch Religion; wer jene beiden
nicht besitzt, der habe Religion.

J. W. Goethe: Zahme Xenien IX

In einem Preislied auf Ferdinand Blumentritt, das Rizal 1889 wahrend sei-
nes Aufenthalts in London verfasste, portritierte er den bohmischen Gelehr-
ten als einen guten Katholiken, der weder Dogma mit Fanatismus, noch den
Menschen mit Gott verwechsle, noch ,gottliche” Wahrheiten, nur weil sie
das Siegel der Kirche tragen, fiir richtig halte.* Was er am Freund lobte, gilt
fur den Lobredner selber nur teilweise. Gewiss, ein Apostat war er nicht.
Auch wenn er mit gutem Grund an dem zu zweifeln wagte, den er den ,Gott
der Gerechtigkeit® nannte.?

Auch Blumentritt brachte im Jahr 1889 ein dickes Lob Rizals zu Papier.
Anlass war die kommentierte Edition des ,Morga’, fir die Blumentritt auf
Wunsch des Freundes einen Prolog verfasst hatte. In diesem Text auflert sich
der bohmische Gelehrte auf befremdlich unsensible Weise tiber den Status
der Philippinen. Sie seien, schreibt er, eine ,Kolonie sui generis, bevolkert
von Millionen Menschen, deren Religion unsere ist, deren Zivilisation ein
Kind der unsrigen ist und deren verschiedene Volker durch das Ligament
der kastilischen Sprache vereinigt werden.”® Man liest das mit unglaubigem
Staunen, da der Autor die Philippinen als zweite Heimat betrachtete und als
Lieblingsobjekt seiner wissenschaftlichen Neugier — wenn auch aus grofler
Ferne - eindringlichsten Studien unterzogen hatte. Wie konnte er behaup-
ten, die auf dem Archipel lebenden Millionen teilten mit ihm die katholische
Religion und die europdische Zivilisation? Im Stiden war und ist bis heute

1 Escritos politicos 1961, 35
2 Aus einem Brief an Blumentritt vom 21. Januar 1889.
3 Blumentritt im Prolog zu Rizals ,Morga‘-Edition, XIV: Las Filipinas forman una colonia sui

generis, pobladas de millones de hombres cuya religion es la nuestra, cuya civilizacion es hija
de la nuestra y cuyas diversas naciones se amalgaman por el ligamento del idioma castellano.

Erschienen in: Dietrich Harth, José Rizals Kampf um Leben und Tod. 321
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der Islam verbreitet; in den Randgebieten der unzéhligen Inseln waren zu
Blumentritts Zeiten vielgestaltige Kultformen lebendig, die auch den Katho-
lizismus im Zentrum um bunte animistische Ausdrucksformen bereicher-
ten.* Was heif3t iiberhaupt ,Kind unserer Zivilisation‘? Spielt sich mit diesen
Worten der Européer nicht als der Heilsbringer auf, der glaubt, mit seinen
zivilisierenden Gaben die ,Wilden® aus einem ,primitiven’ Naturzustand
,erlosen’ zu konnen? Auflerdem wusste Blumentritt doch, dass seine phi-
lippinischen Freunde daran arbeiteten, aus den verstreuten Uberlieferungs-
stiicken der Sprachen und des Brauchtums, d.h. aus dem saber popular der
Folklore und der vorkolonialen Geschichten, ein Mosaikbild ihrer autochtho-
nen Kulturiiberlieferungen zusammenzufiigen. Die weit tiber 150 Sprachen
sprechenden Voélker auf den Inseln mittels Spanisch zu vereinigen, das muss
Blumentritt sich wihrend einer Traumfantasie vorgegaukelt haben, zumal
das Castellano als Herrschaftssprache klerikaler Zensur unterlag und von
einer duflerst bescheidenen Minderheit (ca. 1-2 %) gesprochen wurde. Viel-
leicht wollte der Leitmeritzer mit seinem wider besseres Wissen formulier-
ten Satz den spanischen Lesern der neuen ,Morga‘-Edition entgegenkom-
men. Aber selbst das wiirde man nur dem durchgehen lassen, der keine
Scheu hat, eingefleischte europaische Vorurteile zu bestatigen.

Rizal jedenfalls hielt vom spanischen Katholizismus und von europa-
ischer Zivilisationsmoral wenig, solange Kirche, Kloster und kollaborierende
Funktionire Gewalt gegen seine gutglaubigen Landsleute iibten. Mit welcher
Riicksichtslosigkeit der von ihm so genannte, in Noli me tangere illustrierte
ssoziale Krebs“ des Klerus an den Lebensgrundlagen der Biirger und Bauern
frafl, hat Rizals Schwager Manuel de Hidalgo in einem detaillierten Bericht
vom Frithjahr 1889 zu Protokoll gegeben: Gemeindepfarrer und Ménche nut-
zen die regelmafBig wiederkehrenden Feste des Kirchenjahres sowie die von
ihnen monopolisierten Ubergangsrituale (Taufe, Hochzeit, Totenfeier), um
Gebiithren und verdeckte Steuern einzutreiben; als Grof3grundbesitzer setzen
sie die Bauern unter Druck, fordern — wie es ihnen gerade passt — mehr und
mehr Naturalabgaben und héhere Pachtzinsbetrige; verlangen unter Straf-
androhung gemeinsam mit kolonialen Militirs und Guardia Civil den entgelt-
losen Einsatz einheimischer Arbeitskraft in ihren Hiausern und Landereien

4 Was Blumentritt in Rizals ,Morga‘-Kommentar hitte nachlesen kénnen: vgl. S. XXXII,
Anm. 2: Solamente se ha podido convertir una parte, pues aun tenemos a los mahometanos del
Sur, 4 los Itas, Igorrotes y demas infieles que existen en la mayor parte de las Islas, asi como
contintan fuera de la Religién Cristiana los habitantes de las islas que el Gobierno perdio,
como Formosa, las Molucas y Borneo, y si bien en las Carolinas hay cristianos, débense a los
Protestantes, a los cuales ni los catélicos del tiempo de Morga, ni la mayor parte de los de nues-
tros dias, consideran como cristianos.
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und verfolgen jeden, der diese unrechtméfligen, ausbeuterischen Praktiken
anprangert.’ Mit Rizals Worten:

Sie [die Monche] missbrauchen den Namen der Religion fiir einige Pesos; sie
schreien Religion um ihre Haciendas zu bereichern; Religion um das einfélti-
ge Méadchen zu verfithren; um sich eines Feindes [zu entledigen]; Religion um
die Fried[fertigkeit] der Ehe und der Familie, wenn nicht die Ehrbarkeit der
Frau zu [zer]storen. Wie soll ich nicht diese Religion mit allen meinen Kraf-

ten bekampfen, wenn sie ist die erste Ursache unserer Leiden und Tranen?®

Rizal war kein Duckméiuser, sondern couragiert wie kaum ein anderer. Fiir
ihn bedeutete ,Politik” so viel wie Herrschaft iber sich selbst und Gebrauch
der eindeutigen Rede — eine Waffe, mit der er hervorragend umgehen konnte:

Mit einer edelmiitigen und couragierten Politik, mit jedem namentlich unter-
zeichneten Artikel werden wir weiter den Geist unserer timiden Landsleute
stirken. Wenn sie sehen, dass wir furchtlos sind, werden sie zuversichtlich
dem Erfolg entgegensehen. Unsere Feinde aber werden das Fiirchten lernen,
wenn sie Menschen begegnen, die zielstrebig und entschlossen auftreten.”

Wer auch immer sich inhuman oder liebedienerisch duflerte, wurde von ihm
zurechtgewiesen. Was ihm bei manchen seiner Biografen den Titel eines
Moralisten eingebracht hat, als sei damit schon alles tiber ihn gesagt. Ein
beredtes Beispiel bietet sein Umgang mit dem acht Jahre alteren Ferdinand
Blumentritt. In einem Brief vom 22. August 1886 bedankte er sich von Leip-
zig aus artig fir Blumentritts Mahnung, doch nicht allzu negativ tiber die
Ménchsreligion auf den Philippinen zu denken. ,Lieber Herr!* — antwor-
tete er -

Sie kennen unsere Heimath durch die Biicher welche die Monche, die Spanier
und die Fremden geschrieben; sie schreiben [von]einander ab. Wiren Sie, wie

ich, mitten in unseren Dorfern geboren und erzogen, hitten Sie was unsere

5 Cartas Blumentritt, 250-253
6 Aus einem Brief an Blumentritt vom 20. Januar 1890.

7 Aus einem Brief an José Maria Basa vom 21. September 1889, in: Escritos politicos II, 222:
Con una politica noble y valiente, saliendo cada articulo firmado con es verdadero nombre,
levantaremos mas es espiritu de nuestros timidos paisanos, quienes veran que no tenemos
miedo sino que tenemos confianza en el éxito. Asi les entrara es temora nuestros enemigos al
encontrarse con hombres resueltos y decididos.
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Bauern glauben, sagen, denken und leiden gehort, so denkten Sie sicherlich
anders von dem Catholicismus in Philippinen. Ich habe Gelegenheiten gehabt
die Religionen in Europa zu studieren; ich fand das Christentum schon, gross-
artig, gott[l]ich, [den] Catholicismus reizend, poetisch, dasselbe Christentum
poetisiert und verschone[r]t, viel schoner als das trockene Protestantismus;
von all diesem kennen wir und unsere Bauern durchaus nichts!

Angesichts dieser sachlich gewiss zutreffenden Zurechtweisung hitte Blu-
mentritt, dessen Ruhm als Philippinist damals legenddr war, den gerade
angebahnten Kontakt abbrechen konnen. Er tat es nicht, weil ihm - was ich
ihm hiermit unterstelle — der Widerspruchsgeist und vielleicht auch die fol-
gende kluge Schlusswendung in Rizals Brief imponiert hat:

Entschuldigen Sie diese Worte welche ich offenherzig schreibe. Sie werden sie
vielleicht seltsam finden weil Sie nie dergleichen gehort haben. Sie erinnern
sich wohl der Fabel von Lessing [...] ,Der Knabe und die Schlange®: ein jeder
schreibt die Geschichte [nach] seiner Gunst und Bequemlichkeit.

Wenn das nicht eines Moralisten wiirdig ist! Die Anwendung einer Les-
sing’schen Fabel, das heifit, der moralischsten aller literarischen Gattun-
gen auf die auseinanderstrebenden Fluchtpunkte interessengebundener
Geschichtsschreiber. In Lessings Erzahlung ist dies das Argument der Schlan-
ge. Der Knabe sagt zu dieser, er wiirde sie niemals berithren, da sie zu den
sboshaftesten, undankbarsten Geschopfen® gehore und erzahlt zum Exem-
pel die Geschichte eines Mannes, der eine halb erfrorene Schlange an seinem
Busen wirmte, aber zum Dank von dieser zu Tode gebissen wurde. Darauf
antwortet die Schlange dem Knaben: ,Die unsrigen erzéhlen diese Historie
ganz anders. Der Mann habe eigenniitzig gehandelt. Denn er habe das bunt
gemusterte Tier nur mitgenommen, um ihm zuhause ,die schone Haut abzu-
streifen.”

Rizals in dieser geschickten Wendung versteckte Einsicht lasst sich leicht
in klare Worte tibersetzen: Die von Blumentritt empfohlenen Geschichten
spanischer Erzédhler verbreiten, wenn sie allein aus fremden Quellen oder
aus klerikalen Brunnen schépfen, die mit den kolonialistischen, d.h. eigen-
niitzigen Interessen verschwisterten Vorurteile der Européer. Der Landes-
bewohner hingegen, der die Folgen des Kolonialismus am eigenen Leib
erfihrt, tut gut daran, die Geschichte vom Standpunkt der Unterdriickung

8 Lessing 1997, 316
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und Verfolgung aus zu erzdhlen, um die Berechtigung einer von auflen kom-
menden, selbst wohlmeinenden Geschichtserzéhlung in Frage zu stellen.
Rizals deutliche, gleichwohl freundlich formulierte Kritik gilt weniger der
Tatsache, dass Blumentritt Asien, mithin auch die Philippinen nicht aus eige-
ner Anschauung kannte. Sie gilt vielmehr dem naiven Glauben des gelehrten
Biicherwurms an die Stichhaltigkeit seiner ausnahmslos européischen Quel-
len. Hatte Blumentritt die Bewohner des Archipels befragen kénnen? In Ein-
zelfdllen durchaus, da er mit etlichen der in Europa reisenden, auch sesshaft
gewordenen gebildeten Philippiner bekannt war und fleiflig mit ihnen kor-
respondierte. Ich will nicht iibertreiben, doch auch den nach der Lektiire der
Rizal-Blumentritt-Korrespondenz entstandenen Eindruck nicht verschwei-
gen, Rizal habe dem Leitmeritzer den Star gestochen, auf dass dieser mehr
denn je und mit schmerzhafter Klarheit auf die dunklen Seiten der Kolonial-
geschichte achten musste, um sich dann im Kampf um Selbstbestimmung
tapfer auf die Seite der ilustrados zu schlagen. Niemand sollte vergessen,
dass der gegenwértige Zustand der Philippinen fiir jeden Menschen uner-
traglich ist, ,der in seinem Herzen nur genug Wiirde bewahrt“ — auch das
wird Blumentritt im Vorwort zu Rizals ,Morga‘-Kommentar schreiben - ,was
auch noch fir den letzten Bauern gilt, denn wo immer er hinschaut sieht
er Unterdriickung, Ungerechtigkeit, beleidigende und verletzende Ernied-
rigung, und ist ihm zudem verwehrt, sich selbst zu verteidigen.®

Die Fabeln des antiken Asop, die der Aufkléarer Lessing erneuerte, variier-
te und ergénzte, bilden eine eigene, ,Sklavensprache® genannte Erzihlfami-
lie. Asop, der sagenhafte afrikanische Sklave, kleidete seine Herrschaftskri-
tik in exemplarische Geschichten. Rizal tut in seinen Romanen etwas ganz
Ahnliches und folgt auf diese Weise absichtslos einem beriihmten Vorgénger.
Nur dass die Herrschaften, deren Gier und Hypokrisie er erzéhlend demas-
kiert, sich wie eine von Gott personlich erwéhlte Heilsbringer-Elite auffiih-
ren. Dort, wo er ohne zu fabulieren, diese Herrschaften direkt angreift, ruft er
wieder den Damon des Vergleichens zu Hilfe; so auch in dem zitierten Brief
an Blumentritt. In Europa erschien ihm der Katholizismus in geradezu asthe-
tischer Gestalt (schdn, grossartig, reizend, poetisch). Auf den Philippinen hin-
gegen ist von diesem schonen Schein nichts zu sehen: Dort dient die Religion
der nackten Unterwerfung, ein grofies Thema in Rizals Schriften, zu dem die
folgenden Ausziige aus einer parodistischen ,Fiirbitte® passen:

Benedeit seist du Gott, Gott solch freier Menschen wie des Papsts Clemens VII.
[Zeitgenosse des Hernan Cortés, Eroberer Mexicos], des Groflinquisitors

9 Morga 1890, XVII
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Torquemada, Englands, Russlands, Bismarcks [...]! Du Gott der Waffen-
schmiede Krupp bist ein Freund derer, die tiber viele Kanonen, Gewehre, Tor-
pedos und Geld verfigen. Du héltst, um Streit aus dem Weg zu gehen, allemal
zu den Starksten, und du gibst dem mit den fiesesten Krallen Recht!*

Uberhaupt die Religion! Korrumpiert wie sie ist, zumindest auf den Philip-
pinen, kann sich Rizal nicht riickhaltlos zu ihr bekennen. In der Tat, seine
asthetisierende Beschreibung der katholischen Kirche Europas scheint deren
normative Anspriiche in Bausch und Bogen zu erledigen. Wer kann mit
Griinden behaupten, den einzig wahren Gott zu kennen, der diesen Ansprii-
chen Autoritét verleiht? Seine Antwort im ,Morga‘-Kommentar lautet: Was
die Sache mit dem wahren Gott angeht, hat jeder seinen eigenen Glauben,
und bis heute gibt es kein Rezept, mit dessen Hilfe der wahre Gott gefunden
und von falschen Goéttern unterschieden werden kann. ,Weder gibt es ein
Volk noch eine Religion, die behaupten oder beweisen konnen, dass ihnen
die Bestimmung des Allschdpfers oder seines wahren Wesens gelungen ist.**
In dieser Bemerkung steckt ein scharfes religionskritisches Argument,
das den Ausschliefllichkeitsanspriichen welcher Religion auch immer Intole-
ranz attestiert. Verwirft Rizal etwa all das, was ihm die Monchslehrer in ihren
Schulen beigebracht haben? Im Weihnachtsbrief aus dem Jahr 1888, den er
vom Primrose Hill aus nach Leitmeritz schickt, feiert er den Geburtstag eines
,gottlichen Mannes® und avisiert als Festtagsgeschenk fiir Blumentritt eine
in Ton modellierte Biiste des romischen Kaisers Augustus, an der er — wie
es im Brief heiffit — zehn Tage gearbeitet habe.'” Schlie3lich ist der ,gottliche
Mann®, an dessen Geburt das Weihnachtsfest erinnert, unter der Herrschaft
des romischen Imperators zur Welt gekommen. Ob die historische Datie-
rung der Christusgeburt stimmt, das lasst Rizal allerdings vollig kalt. Es gehe
ihm darum, schreibt er, jenen ,Genius“ zu feiern, der mit der Botschaft von
+Wahrheit und Liebe [...] die Welt gebessert wenn nicht gerettet® habe. Umso
schlimmer, fugt er mit Blick auf die Zustidnde in seiner heimatlichen Insel-
welt hinzu, wenn im Namen dieses Mannes Verbrechen begangen werden.

10 Escritos politicos 1961, 174f.: {Bendito seas, Oh Dios de los hombres libres, Dios de Cle-
mente VII, de Torquemada, de Inglaterra, de Rusia, de Bismarck, de La Epoca y de La Union!
iDios de Krupp Tu eres amigo de los que tienen muchos cafiones, fusiles, torpedos y dinero, Tt
siempre ayudas al mas fuerte, por no reiiir con él, y das la razon al que tiene mas rudas garras! —
Auszug aus einer wahrscheinlich im Jahre 1890 gechriebenen Satire mit dem Titel Llantos y
risas (Weinen und Lachen). Ich habe in der Ubersetzung einige der im Originaltext enthaltenen
Anspielungen um der Information willen ergénzt.

11 Morga 1890, XXXII, Anm. 1
12 Brief an Blumentritt vom 25. Dezember 1888.
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Im Weihnachtsbrief verteidigt Rizal das vom Menschensohn, dem ,gott-
lichen Mann® oder ,Genius®, der Welt vermachte Ethos der Liebe und Wahr-
haftigkeit gegen den autoritiren Befehlsfuror jenes klerikalen Machtappa-
rats, der nicht nur mit der Androhung ewiger Strafen gutgldubige Seelen
manipuliert, sondern sich auch hinter der Exekutivgewalt einer ihm hori-
gen Kolonialverwaltung verschanzt. In einem in tagalischer Sprache verfass-
ten Brief, der auch auf Spanisch verdffentlicht wurde, hat er verdeutlicht,
wie das vom ,géttlichen Mann® verkorperte Ethos zu verstehen und im Sin-
ne einer Widerstandshandlung gegen den klerikalen Machtapparat in Stel-
lung zu bringen ist.

Anlass fiir diesen Brief war eine Bitte Marcelo del Pilars. Dieser hatte dem
Freund iiber die an den Generalgouverneur Valeriano Weyler gerichtete Peti-
tion einer Gruppe junger Frauen aus Malolos berichtet, ihnen den Besuch
spanischer Sprachkurse in einer Abendschule zu gestatten. Eine Antwort
blieb langere Zeit aus. Denn die Ménche waren strikt dagegen, da sie fiirch-
teten, die spanische Alphabetisierung kénnte ihre Uberlegenheit gefahrden
und den Einheimischen die Augen fiir die ihnen zustehenden Rechte 6ff-
nen.” Pilar wurde ungeduldig und bat daher Rizal, er mége, um die jun-
gen Malolesas aufzumuntern, ihnen ein stirkendes Sendschreiben zukom-
men lassen.

Ich zitiere hier etwas ausfiuhrlicher aus dieser subversiven Botschaft, da
sie Rizals Zorn iiber die geistige Unterdriickung markant zum Ausdruck
bringt. Geschrieben wurde der Brief im Februar 1889 und mit der Ortsanga-
be ,Europa“ aus London zunéchst Pilar und von diesem den philippinischen
Frauen zugeschickt.

Blinde Unterwerfung unter jedwedes ungerechte Ordensdiktat (schreibt
Rizal) oder blasierteste Herablassung sind nicht gerade der Gipfel der Weis-
heit. [...] Thr wisst langst, dass Gottes Wille sich von dem der Priester unter-
scheidet; dass Religiositit (religiosidad) nicht darin besteht, lange Zeit nie-
derzuknien, auch nicht in endlosen Gebeten, grofien Rosenkranzen oder im
Tragen schmutziger Skapuliere.* Religiositit bedeutet makelloses Verhalten,
redlichen Vorsatz und Aufrichtigkeit. Thr wisst auch, dass Klugheit (pruden-
cia) nicht darin besteht, blindlings den Alliiren der Gemeindepfarrer zu folgen,

13 Vgl. dazu die von Rizal im Rahmen einer gleichzeitigen Kontroverse zitierten Argumente
der Monche in Escritos politicos 1961, 83.

14 Das Skapulier, ein Tuch iiber dem Ordensgewand, symbolisiert das ,Joch Christi“: ,Nehmet
auf euch mein Joch und lernet von mir. Denn ich bin sanftmiitig und von Herzen demiitig;
so werdet ihr Ruhe finden fiir eure Seele. Denn mein Joch ist sanft und meine Last ist leicht.
(Mt 11,29-30). Ein ,schmutziges“ Skapulier verkehrt diese Symbolik ins Gegenteil.
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sondern im Hoéren auf Vernunft und Gerechtigkeitssinn. Denn die erwahnten
Alliren sind die Folge blinden Gehorsams, weshalb gerade diejenigen, auf die
sie zurtickgehen, die wahren Stinder sein werden. Vorgesetzter oder Ménch
konnen nicht mehr behaupten, die gewiss unrechtméafiige Befehlsgewalt sei
ihr alleiniges Recht. Denn Gott hat jedem [Menschen] Vernunft (razén) und
Eigenwillen verliehen, auf dass er das Gerechte vom Ungerechten zu unter-
scheiden vermag. [...] Es ist Feigheit und ein Irrtum zu glauben, Frommigkeit
sei eins mit blindem Gehorsam, und der Gebrauch der Vernunft Hochmut.

Ignoranz war immer Ignoranz, nie Klugheit und Ehrbarkeit.*

Rizals an die Frauen gerichtetes Ermunterungsschreiben kniipft ein Band
zwischen Wissen und Ethik. Denn die am Zitat-Ende erwéhnte ,Ignoranz®
ist das, was die Monchsorden aufrechterhalten wollen, indem sie die Einhei-
mischen vom Zugang zum Spanischen ausschlieflen, um jener prudencia den
Mund zu verbieten, die der Herrschaftssprache auf Augenhéhe Paroli bie-
ten konnte. Einige Jahre vor dem Malolos-Brief hat Rizal in einem Gedanken
eines Filipinos tiberschriebenen Text den Kuttentragern noch Recht gegeben,
allerdings mit dem Zwinkern des Satirikers."* Warum Spanisch lernen, fragte
er, wenn man mit Gott, wie die Monchspriester behaupten, nur Latein reden
kann? Braucht man es etwa, um die Beleidigungen und Fliiche der Guar-
dia Civil zu kapieren? Die Sprache der Priigel versteht doch jeder, hat er nur
etwas Empfindung im Leibe.

Als Weltsprache bot das Spanische damals immerhin einen Schliissel zum
europaischen Weltwissen. Nicht nur Rizal nutzte diesen Schliissel, um sich
die Tiren zu anderen, nicht zuletzt zu den modernen und den alteuropa-
ischen Sprachen und Literaturen zu 6ffnen, die seinem Wunsch nach Frei-
heit des Selbstdenkens Nahrung geben konnten. Der Kampf fiir diese Freiheit
steht im Mittelpunkt des Malolos-Briefs. Das Schreiben vermeidet aber das

15 Epistolario Rizalino II, 124: Ya no es la ciencia de las ciencias la sumision ciega a toda orden
injusta, ni la suma condescendencia [...]. Conocéis ya que la voluntad de Dios es distinta de la
del cura; que la religiosidad no consiste en ponerse largo tiempo de rodillas, ni en las kilomé-
tricas oraciones, grandes rosarios, mugrientes escaluperios, sino en la conducta sin macula, en
la intencién sin pliegues y en la rectidud de criterio. Conocéis asimismo que la prudencia no
consiste en obedecer a ciegas cualesquiera caprichos de los diocesillos sino lo razonable y justo;
porque de esta ciega obediencia traen origen esos caprichos, y, por esto mismo, las que los
ocasionen seran las verdaderas pecadores. El jefe o el fraile no podra ya alegar que a ellos sélo
incumbe la responsabilidad de sus unjustas drdenes; porque Dios concedid a cada uno razoén
y voluntad propias, para distinguir lo justo de lo injusto. [...] Corbadia es y error creer que la
santidad esté en la ciega obediencia, y soberbia la corura y el don de pensar. La ignorancia fué
siempre ignorancia, nunca prudencia y honor.

16 Escritos politicos 1961, 12f.
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Bitteraroma der Satire; liest sich stattdessen als Appell, nicht blindlings der
Autoritit zu gehorchen, sondern die Augen zu 6ffnen, um die Maske der
Frommelei zerbrechen und die leibliche Unterwerfung unter rituelle Wie-
derholungshandlungen als etwas AuBerliches erkennen zu kénnen. Dazu
gehort, wie Rizal an anderer Stelle betont, auch der katholische Heiligenkult
(idolatria), den er mit dem Argument ablehnt, es sei weitaus passender, den
Eltern zu huldigen, ,denen wir Dasein und Bildung verdanken, als irgend-
einem lausigen Monch, besessenen Einsiedler oder fanatischen Méartyrer®."”

Die Tugenden der praktisch wirksamen Alltagsmoral, die Rizal unter dem
weiten Begriff der ,Religiositat® zusammenfasst — makelloser Lebenswan-
del, Redlichkeit, Aufrichtigkeit — lassen sich den Normen der Lebensfithrung
zurechnen, die, jenseits kultureller, konfessioneller oder sozialer Unterschie-
de, Uberall auf der Welt gelten kénnen. Die ebenfalls im Dreiklang hervor-
gehobenen Begriffe der Vernunft (razén), der Klugheit (prudencia) und der
Gerechtigkeit (justicia) liegen zwar nicht auf ein und derselben logischen
Ebene, wirken aber so, als wollte der Autor sie wie Bausteine fir eine tri-
nitarische und zugleich sakulare Ethik verwenden. Vernunft tritt bei ihm in
der Rolle einer richterlichen Urteilsinstanz auf, mit deren Hilfe sich Unrecht
von Recht scheiden lasst. Wahrend die Klugheit, hort sie auf die Stimme
der Vernunft, wie ein Wegweiser dem, der handelt, den moralisch rechten
Weg weisen soll. Was diese Konstruktion vor dem klerikal verordneten Sol-
len auszeichnet, das ist Rizals Vertrauen in die Kraft des von Gott jedem Men-
schenkind verliehenen Vernunftvermégens. Mit dieser einer Freiheitsethik
wiirdigen Auffassung von der Gleichheit aller vor der Vernunft unterlauft
er den Anspruch der Priester und Monche auf einen privilegierten Platz in
der Hierarchie der Gewalten, den sie immer wieder missbrauchen, indem sie
ihren Schafchen als erstes Gebot den Satz einhAmmern: ,Du sollst mir Bauch
und Beutel fiillen!* Eine der bis zum Uberdruss wiederholten Rechtfertigun-
gen der Kleriker lautete, die Filipinos schuldeten ihnen ewigen Dank fiir die
Christianisierung und die potenzielle Erlssung von den Ubeln der gefalle-
nen Natur.

Rizal hatte eine andere Sicht auf das Verhiltnis von Dank und Schuld.
Im Jahr 1889, als er den Malolos-Brief schrieb, hatte er sich enorm viel vor-
genommen: Er brachte den ,Morga’-Kommentar zum Abschluss, besuchte
die Pariser Weltausstellung, um dort ein den Philippinen gewidmetes inter-
nationales Forschungsgremium und die ,Indios bravos® genannte Aktions-
gruppe zu griinden und begann mit der Arbeit an seinem groflen, in meh-
reren Lieferungen in La Solidaridad veroffentlichten Utopie-Essay iiber die

17 Morga 1890, 313, Anm. 2
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Zukunft der Philippinen. In diesem Text, in dem er sich nach Argumenta-
tionshilfen bei Thomas Morus, Cervantes und Machiavelli umsah, gibt er ein
klares Urteil tiber das Verhaltnis von Schuld und Dankbarkeit ab und wider-
spricht der Berufung auf Gott mit dem Hinweis auf das sdkulare Evangelium
der Menschenrechte:

Wie viel die Philippiner Spanien auch schuldig sein mogen, man kann von
ihnen nicht verlangen, auf ihre Befreiung zu verzichten. Untragbar ist, dass
die Liberalen und ilustrados als Exilanten ihre Heimat verlassen miissen,
dass die groften Bestrebungen in dieser Atmosphére [der Repression] abge-
wiirgt werden, dass der friedliche Bewohner in stdndiger Angst lebt, dass das
Schicksal der Vélker von den Launen eines einzigen Mannes abhingt. Spa-
nien kann nicht einmal im Namen Gottes so tun, als sei es rechtens, sechs Mil-
lionen Menschen zu brutalisieren, auszubeuten, zu unterdriicken, die Leucht-
kraft der angeborenen Menschenrechte zu verdunkeln und diesen Menschen
dann mit Verachtung und Beleidigungen zu begegnen. Nein, es gibt keine
Dankbarkeit, um diese Schuld aufzuwiegen.*®

Noch einmal hat Rizal sich wenige Jahre spater in einem relativ umfang-
reichen Briefwechsel iiber Glaubens- und Gewissensfragen erklirt. Das tat
er mit der gewohnten Deutlichkeit, zumal es ihm darum ging, Freiheit als
Sittlichkeitsgrund gegen klerikale Angriffe zu verteidigen. Die Bedingungen,
unter denen er sich dazu gezwungen sah, waren allerdings alles andere als
freiheitlich. Rizal saf} ja seit Juni 1892 als Verbannter auf Mindanao fest, was
ein Jesuitenpater, den er aus seiner Schulzeit kannte, wohl fiir eine gute Gele-
genheit hielt, den ,Stinder” in die Zange zu nehmen. In einer Reihe von Brie-
fen stellte dieser Pablo Pastells ihn wegen seines Antiklerikalismus zur Rede,
appellierte an sein Gewissen und schickte ihm Biicher, von denen er annahm,
sie wiirden den aufmiipfigen Rizal, der sich in einem ersten, im September
1892 verfassten Brief fir die frommen Gaben bedankte, stracks zur Umkehr
bewegen. Es lohnt sich, eines dieser Biicher, dem der Empfanger mit galan-
ter Hoflichkeit Lob zollte, hier aufzuschlagen. Genau gesagt ist es der dritte

18 La Solidaridad, Nr. 21, Madrid, 15.12.1889: Por mucho que los filipinos deban 4 Esparfia, no
se les puede exigir que renuncien 4 su redencion, que los liberales é ilustrados vaguen como
desterrados del patrio suelo, que se ahoguen en su atmosfera las aspiraciones mas groseras,
que el pacifico habitante viva en continua zozobra, dependiendo la suerte de los pueblos de los
caprichos de un solo hombre; la Espafia no puede pretender, ni en el nombre del mismo Dios,
que seis millones de hombres se embrutezcan, se les explote y oprima, se les niegue la luz, los
derechos innatos en el ser humano, y después se les colme de desprecio é insultos; no, no hay
gratitud que pueda excusar. Escritos politicos 1961, 156
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Band einer fiinfbandigen Apologetik mit dem Titel Le Christianisme et les
temps présents, verfasst von einem damals sehr einflussreichen katholischen
Kirchenmann namens Emile Bougaud. Dort findet sich u.a. der schwerwie-
gende Satz ,Le Credo est debout; il forme aujourd’hui le capital intellectuel
de 'humanité** (Das Credo steht; es bildet heute das intellektuelle Kapital der
Menschheit.)

Bougaud schreibt ,intellektuell, nicht — wie man erwarten wiirde — ,,spi-
rituell®. Damit setzt er auf eben den Wettbewerb mit den von ihm des kruden
Materialismus verdiachtigten Wissenschaften, deren Urspriinge er bei Vol-
taire & Co. verortet. ,Das Credo steht” heift: Es gibt nur einen wahren Glau-
ben, dessen Bekenntnis nicht nur die schwankenden Aussagen der Wissen-
schaften, sondern zugleich mit diesen alle alternativen Glaubenslehren unter
Generalverdacht stellt. Eine derart totalitare Botschaft wird Rizal wohl kaum
geschmeckt haben. Zumal er ein grofles Faible fiir solche Biicher hatte, in
denen der Esprit des Autors gern in die Rolle des lachenden Satirikers wech-
selt. Wollte ich an dieser Stelle nun selber einmal den Damon des Verglei-
chens beschworen, um mit seiner Hilfe die von Rizal geschatzten Autoren
der kritischen, parodistischen oder satirischen Rede Revue passieren zu las-
sen, wiirde das wohl zu einer tibertrieben langen Abschweifung fithren. Ich
beschranke mich daher auf wenige Andeutungen, von denen die eine auf
den von Bougaud geschméhten Voltaire, die andere aber auf einen ,lachen-
den Philosophen® verweist, dem Rizal sogar noch grofleren Nutzen als dem
franzosischen Aufklarer zugestand. In einem vier Jahre vor der Verbannung
an Blumentritt adressierten Brief aus London (18. August 1888) heif3t es iber
diese Entdeckung:

Seit langem habe ich nicht ein solches Buch wie dieses Webers gelesen, wel-
ches ich Dir verdanke; seit langem in England sehnte ich mich nach einem
neuen Philosoph, der iiber Religion vorurtheilslos geschrieben haben moge,
denn die Denker die ich gelesen, waren ja Kdmpfer, wie Voltaire, Cantti, Renan
etc. Im Karl Julius Weber glaube ich den richtigen Mann gefunden zu haben;
er gehort ja zu jenem Geschlechte der wunderbaren Gelehrten Anfangs die-

ses Jahrhunderts.

Karl Julius Weber, ein Freimaurer aus dem Hohenloher Landle, hatte zwi-
schen 1818 und 1820 ein dreibdndiges Werk mit dem Titel Die Moncherei

19 Emile Bougaud 1878, 28. Im 4. Band der Briefausgabe, aus dem ich in diesem Kapitel zitiere,
wird der Name Bougaud ,Bougand’ buchstabiert, ein Lese- oder Druckfehler; es gab in dieser
Zeit keinen Bischof Bougand.
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oder die geschichtliche Darstellung der Klosterwelt und ihres Geistes veroffent-
licht, das Rizal seiner Bibliothek einverleibte. Wie ,vorurtheilslos® die Mon-
cherei daherkommt, verrdt Webers einleitende Bemerkung, die Ménche seien
allesamt ,gefahrliche Gaukler, die durch Religions-Mummereien den gro-
Blen Haufen irrefithren und einen hoheren Heiligkeits-Ruhm erheuchelten
zu hochst irdischen Absichten®? Er fiigt zwar hinzu, die Mdnche hitten sich
wohl um die Kultur des Mittelalters verdient gemacht, als ,Stiitzen des dicks-
ten Aberglaubens® aber suchten sie ihresgleichen. Nach Weber waren die

Menschen nie diimmer und gottloser, als zur Zeit der Bliithe der Monchs-
Schulen! Aus Klostern kam aller Aberglaube, Werkheiligkeit, Bilderdienst
und Fanatismus. Der heillose Glaube allein, daff man mit frommen Stiftungen
alle mogliche Siinden loskaufen koénne, den der Eigenutz der Monche taglich
mehr ausbildete, war das Grab aller Moralitat.?

Das war ganz im Sinne Rizals, der ja noch vor dieser Entdeckung in Noli me
tangere dem Monchsregime auf den Philippinen des spéten 19. Jahrhundert
mittelalterlichen Anachronismus und ,priesterlichen Aberglauben® beschei-
nigt hatte und in den von Weber skizzierten klosterlichen Charaktermasken
seine eigenen Beobachtungen wiederfinden konnte.

Unter den Autoren, die Rizals Briefstelle mit Weber vergleicht, verdienen
Voltaire und Renan besondere Aufmerksamkeit. Es ist keine Frage, Rizal war
mit deren Werken vertraut. Voltaire, Jesuitenschiiler wie er, ist bekannt fiir
seine im Candide und in vielen Teilen seines Dictionnaire philosophique den
Klerikern, insbesondere den Jesuiten gewidmeten Spottreden. Aber warum
wird Ernest Renan hier erwéhnt, der doch vor allem fir seine Abhandlung
Qu’est-ce qu’une nation? aus dem Jahr 1882 geriihmt wurde und wird? Nun,
Renan hatte 1863 als ersten Band einer groflangelegten Geschichte tiber die
Urspriinge des Christentums (Histoire des origines du christianisme) eine Dar-
stellung des Lebens Jesu verdffentlicht. In diesem Buch konnte Rizal nicht
nur eine Bestitigung seines Religiositatskonzepts finden, sondern auch eine
subtile Kritik an der Legende vom Gottessohn. Renan feierte — dhnlich wie
Rizal im Weihnachtsbrief von 1888 — den historischen Jesus als Menschen-
sohn und genialen Stifter einer Sittenlehre, die das Attribut ,géttlich® ver-
diene. Denn seine Botschaften, die eine eigene Poesie beséflen, zeigten ,dem
Menschen, wo er herkommt und wo er hinstreben muf3.

20 Karl Julius Weber 1836, X VIII
21 K.J. Weber 1819, 308
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In ihm (fahrt Renan fort) hat sich Alles verdichtet, was Gutes und Erhabenes
in unserer Natur ist. Er war nicht stindenfrei, er hatte dieselben Leidenschaf-
ten zu bekdmpfen wie wir; kein Engel hat ihn getrostet, sondern sein gutes
Gewissen; kein Satan hat ihn versucht, aufler dem, den Jeder in seinem Her-
zen tragt.”?

Aus solch einem humanistischen Blickwinkel betrachtet, verliert Jesus zwar
die ihm von frommen Chronisten angedichtete Sakralaura, gewinnt aber das
Charisma eines Rebellen, der fiir jene Weltverbesserung einsteht, die Rizal
im Weihnachtsbrief mit der Formel ,Wahrheit und Liebe“ umschrieben hat.

Deuten die bisher betrachteten, aus bruchstiickhaften Bemerkungen
gewonnenen Einblicke nur an, wie Rizal iiber Religion und Religiositét dach-
te, bietet seine Auseinandersetzung mit dem Jesuiten Pastells Gelegenheit,
das Angedeutete zu prézisieren. Die Situation ist eindeutig: Der auf die Insel
Mindanao Verbannte verdankte seine Isolation den klerikalen Verfolgern.
Denn sie waren es, die alles daran setzten, mit dem Roman Noli me tange-
re auch dessen Autor unter Kuratel zu stellen, wenn nicht aus der Welt zu
schaffen.

Was sich der Jesuit Pastells vorgenommen hatte, entsprach weniger den
Gepflogenheiten der Inquisition als einer mit scholastischem Redeprunk ver-
zierten Mahnung, den Geboten der Kongregation Gehorsam zu leisten und
die Vernunft als ein grofiziigig von Gott verliechenes Geschenk zu betrachten,
das bei richtigem Gebrauch den Blick fiir die katholische Offenbarungswahr-
heit 6ffnet. Wer sich aber gegen die ,Autoritit Gottes® (sprich: des Klerus)
auflehne, der - lautet die wohlfeile Angstmache — ende in ewiger Verdamm-
nis. Pastells sehr langer Brief vom 12. Oktober 1892 beginnt mit einem Lob,
das zugleich ein Tadel ist und mit der Empfehlung eines Vorbilds, das in der
Verteidigung des ,wahren® Glaubens par excellence die spanische Restaura-
tion verkorpert:

Mein Geliebter in Christo Don José; ich habe Ihren sehr herzlichen Brief vom
1. September erhalten. Ich habe die brillanten Gaben Ihres auflergew6hnli-
chen Scharfsinns und die wunderschénen Formulierungen bewundert, die
so natiirlich aus Ihrer fehlerfreien und wohlgestutzten Feder geflossen sind;
aber ich konnte nicht umhin, bei der Lektiire auszurufen: Schade, dass ein
so hervorragender junger Mann seine Talente nicht zur Verteidigung hohe-
rer Zwecke eingesetzt hat! Wie viel besser wire es fiir ihn gewesen, den
kunstfertigen Polemiker [Félix] Sarda nachzuahmen, indem er unter seinen

22 E.Renan 1864, 435
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Landsleuten die erhabenen Erlésungsvorstellungen der einen wahren katho-
lischen Religion und des einzigen legitimen Mutterlandes des philippinischen
Archipels, des edlen Spaniens, verbreitet hitte ...! Ach, wie hitte das scho-
ne Naturtalent meines lieben Freundes an Wert gewonnen, wenn solche Leh-
ren mich in Noli me tangere, in El Filibusterismo, in seinen Anmerkungen zur
Geschichte von Morga und in anderen seiner Schriften erbaut hitten!*

Der Katalane Félix Sarda y Salvany, ein wortgewandter militanter Pries-
ter, den Pastells hier als Vorbild preist, hatte 1884 einen Bestseller mit dem
Titel El liberalismo es pecado (Der Liberalismus ist eine Siinde) veréffentlicht.
Pastells hatte dieses Buch, dessen Titel tatsachlich ernst gemeint war, Rizal
zuschicken und vermutlich noch weitere Schriften desselben Autors mit ein-
packen lassen. Sarda entfesselt in seinem Anti-Liberalismus wie in vielen
anderen Veroffentlichungen eine gnadenlose Polemik gegen alles, was auch
nur von fern an freies Denken erinnert. Der Protestantismus ist nach ihm
schon deshalb des Teufels, weil er aus Deutschland kommt und gehére in die
Rubrik Ketzerei. Rizal kannte die Schriften Sardés, den er in einer Satire als
Verteidiger des Obskurantismus auftreten lasst, aber bedankte sich brav fir
das tiberflussige Geschenk zu Beginn des an Pastells adressierten Briefs vom
1. September. Pastells seinerseits appliziert im Oktober-Brief Sardas Verflu-
chungen auf den Verbannten, habe Rizal in Deutschland sich doch nicht nur
in die dort grassierende antireligiose ,Barbarei” geworfen, sondern sich vom
Katholizismus und von der spanischen Nation losgesagt, um ,das Banner
des Filibusterismo® hochzuhalten. Es sind genau diese Vorwiirfe, mit denen
Rizal seit langem von klerikaler Seite attackiert wird, dieselben Vorwiirfe, die
1896 in jener Anklageschrift wieder auftauchen werden, die seiner Verurtei-
lung den Schein des Rechtméfligen verleihen soll. Pastells Vorverurteilung
argumentierte auf theokratischem Boden, was fiir die damaligen, von der
Monchsjunta dominierten Zustidnde auf den Philippinen typisch war. Gegen
eben diese Verzerrung wendet sich Rizal, indem er den Jesuit bittet, alles

23 Epistolario Rizalino IV, 43: Mi Amadisimo en Cto. D. José; Recibi su muy afectuosa carta del
1.° de Septiembre proximo pasado. He admirado en ella las brillantes dotes de su privilegiado
ingenio y las atildadas frases deslizadas naturalmente de su correcta y bien cortada pluma;
mas, no he podido menos de exclamar al leerla: !que lastima que tan aventajado joven no haya
prodigado sus talentos en defensa de mejores causas! !Cuanto mejor le hubiera valido imitar
al diestro polemista Sarda difundiendo entre sus compatricios las levantadas ideas salvadoras
de la religion catolica, unica verdadera, y de la unica legitima Madre patria del Archipielago
Filipino, la noble Espana! ... !Oh! y !como hubieran subido de quilates las preciosas facultades
naturales de mi querido amigo, si tales doctrinas hubiese sustentado en el Noli me tangere, en
el Filibusterismo, en sus Anotaciones A la Historia de Morga y demas escritos suyos! — Von dem
im Brief genannten Sarda befanden sich einige Schriften in dem oben erwéhnten Biicherpaket.
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Politische beiseite zu lassen und allein der ,religionsphilosophischen Frage®
(la cuestion filosofico-religiosa) Raum zu geben: ,,Um tiber Politik in aller Klar-
heit verhandeln und Resultate erzielen zu kénnen, bedarf es meiner Meinung
nach der grofitmoglichen Freiheiten*** Davon konnte in seinem Fall wahr-
haftig nicht die Rede sein.

Hier ist nicht der Ort fir eine ausfihrliche Darstellung der zwischen
Rizal und Pastells ausgetauschten ,religionsphilosophischen® Argumente.
Rizal - das muss gesagt werden — geht mit grofiter Geduld und in sehr
respektvollem Ton auf des Jesuiten Vorhaltungen ein, ohne klein beizugeben.
Ich zitiere im Folgenden eine Passage aus einem Brief vom 9. Januar 1893,
die — wie mir scheint - Rizals religionskritischen Standpunkt mit ausreichen-
der Klarheit wiedergibt und meine bisherigen Beobachtungen um substan-
zielle Punkte bereichert:

Weniger durch die Glaubenslehre als aus Vernunftgriinden (raciocinio) und
aus Not glaube ich fest an die Existenz eines schopferischen Wesens (un Ser
creador). Wer oder was ist es? Welche menschlichen Téne, welche Sprachen
konnen den Namen des Wesens artikulieren, dessen Werke die Grenzen der
Vorstellungskraft sprengen? Wer kann ihm den passenden Namen geben,
wenn hienieden eine kleine, mit ephemeren Kraften ausgestattete Kreatur
zweli, drei oder vier Namen oder ebenso viele Titel und Bezeichnungen dafiir
hat? Wir nennen das Wesen Gott (Dios), aber das erinnert nur an das lateini-
sche deus, bestenfalls an den griechischen Zeus. Was also ist es? Ich wiirde
Thm gern all die schonen und heiligen Qualitaten zuschreiben, die sich mein
Verstand (mente) so vorstellen kann, [...] wenn mich die Achtung vor mei-
ner Ignoranz nicht daran hinderte. Jemand hat gesagt, jeder Mensch gestalte
seinen Gott nach seinem Ebenbild; und wenn ich mich recht erinnere, sagte
Anakreon, wenn der Stier sich einen Gott vorstellen konnte, wiirde er ihn
als gehorntes und muhendes Wesen vorstellen, natiirlich im Superlativ. Doch
ich wage zu glauben, dass das Wesen [von dem ich spreche] unendlich wei-
se, michtig und gut ist. Auch wenn ich seine Wunderwerke sehe, die Ord-
nung, die in ihnen herrscht, ihre tiberwéltigende Pracht und Grofe sowie die
Giite, die aus allem hervorstrahlt, so bleibt meine Vorstellung vom Unend-
lichen dennoch unvollkommen und dunkel. Die tritben Erkenntnisse eines
armen Wurms, und wenn es das letzte Lebewesen auf dem Globus wire, kon-
nen niemals Seine unvorstellbare Majestat beleidigen, so bizarr sie auch sein
mogen. Es zu denken, macht mich klein, verursacht mir Schwindel; und wie
oft auch immer mein Verstand (mente) versucht, sein Auge auf dieses Wesen

24 Epistolario Rizalino IV, 62: Brief vom 11. November 1892
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zu richten, so oft fallt er betaubt, geblendet, zermalmt in sich zusammen.
Furcht iiberwaltigt mich, und ich bin dann lieber still wie der Stier des Ana-
kreon. Durchdrungen von diesem vagen, aber unwiderstehlichen Gefiihl des
Unvorstellbaren, Ubermenschlichen, Unendlichen, iiberlasse ich sein Studium
helleren Képfen, hore mit Spannung, was die Religionen dazu sagen, ohne das
beurteilen zu kénnen, was meine Krifte tibersteigt. Ich begniige mich damit,
ihn in seinen Geschopfen, in meinen Mitmenschen und in der Stimme mei-
nes Gewissens zu finden, die nur von ihm kommen kann. Ich versuche seinen
Willen zu erraten und in dem zu lesen, was mich umgibt, auch in einer mys-
teriosen inneren Empfindung, die ich in mir selber spiire, deren Unverfélscht-
heit ich in allen Dingen zu finden hoffe, um danach zu handeln.”

Rizal argumentiert hier wie ein Adept der von Nicolaus Cusanus vertretenen
Lehre der docta ignorantia, der ,belehrten Unwissenheit®. Dazu passt seine
Erinnerung, der griechische Dichter Anakreon habe den religiosen Relati-
vismus beim Wort genommen. Denn diese Erinnerung ist, wenn nicht aus
Unwissenheit falsch, so doch triigerisch, was ich Rizal keineswegs anlas-
ten mochte. Im Gegenteil: Hinter dem irrtiimlich genannten Anakreon steht

25 Epistolario Rizalino IV, 85f.: Mas que por fe, por raciocinio y por necesidad creo firme-
mente en la existencia de un Ser creador. Quien es? Que sonidos humanos, que silabas del
idioma pueden encerrar el nombre de ese Ser cuyas obras abruman a la imaginacioén que piensa
en ellas? Quien puede darle un nombre adecuado cuando una criaturilla de por aqui y con un
efimero poder tiene dos otras nombres, tres o cuatro apellidos y muchos titulos y apellidos? Le
llamamos Dios, pero esto so lo recuerda al deus latino, al Zeus griego cuando mas. Como es?
Yo le atribuiria todas las hermosas y santas cualidades que mi mente pueda concebir, en grado
infinito, si el temor de mi ignorancia no me contuviese. Alguien ha dicho que cada hombre
se forja su Dios a su imagen y semejanza, y si mal no me acuerdo, Anacreonte decia que si el
toro pudiese imaginarse un Dios, se lo imaginaria cornudo y mugiendo en grado superlativo.
Con todo, me atrevo a creerlo infinitamente sabio, poderoso, bueno; mi idea de lo infinito, es
imperfecta y confusa, al ver las maravillas de sus obras, el orden que reina en ellas, su magni-
ficencia y extensiéon abrumadoras y la bondad que resplandece en todo. Las lucubraciones de
un gusano pobre, ultimo ser en la bolita de la tierra, no podran ofender jamas, por locas que
sean, a su inconcebible majestad. Su pensamiento me anonada, me produce vértigos y cuantas
veces mi razon intenta levantar los ojos hacia ese Ser, tantas veces cae aturdida, deslumbrada,
aplastada. Me sobrecoge el temor, y prefiero enmudecer a ser el toro de Anacreonte. Penetrado
de este vago pero irresistible sentimiento ante lo inconcebible, lo sobrehumano, lo infinito, dejo
su estudio a mas claras inteligencias, escucho suspenso lo que dicen las religiones e incapaz de
juzgar lo que sobrepasa mis fuerzas, me contento con estudiarle en sus criaturas, mis hermanas,
y en la voz de mi conciencia que so lo puede pro venir de el. Trato de leer, adivinar su voluntad
en lo que me rodea y en el misterioso sentimiento interior que siento dentro de mi mismo, cuya
pureza procuro sobre tocias las cosas, para obrar segun ella. — Rizals Argumentation erinnert
u.a. an die Beschreibung der Religiositat der Utopier in Thomas Morus Utopia, ein Rizal ver-
trautes Buch. An vergleichbarer Stelle heift es: ,Unum quoddam numen putant, incognitum
aeternum, immensum, inexplicabile, quod supra mentis humanae captum sit, per mundum
hunc universum, virtute non mole diffusum, hunc parentem vocant.” (Morus 1518, 141)
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namlich dessen ungefihrer Zeitgenosse Xenophanes von Kolophon, der in
einem seiner fragmentarisch iiberlieferten Texte den Anthropomorphismus
der Gotterbilder in die Tierwelt tibertragen hat:

Wenn die Ochsen und Rosse und Lowen Hénde hitten oder malen konnten
mit ihren Handen und Werke bilden wie die Menschen, so wiirden die Rosse
rof3dhnliche, die Ochsen ochsendhnliche Gottergestalten malen und solche
Korper bilden, wie jede Art gerade selbst das Aussehen hitte.*

Zwar gibt es gute, dem bon sens zuschreibbare Griinde fiir die Verehrung
eines hochsten Wesens, das katholische Credo jedoch — widerspricht Rizal
dem Jesuiten — tberzeugt ihn ebenso wenig wie die Bemithung des eige-
nen Verstandes (mente), das besagte Wesen auf den Begriff zu bringen. Es
gibt nur ein vages unheimliches Gefiithl (sentimiento), dass da etwas ist, das
iiber alles Denken hinausgeht und die scholastischen Beweisfithrungen der
spekulativen Theologie ins Leere laufen lasst. Aber Rizal argumentiert auch
wie Nietzsche, der in Ecce homo (1. Abschnitt) den Gottesbegriff als Beleidi-
gung fir den Intellekt denunziert: ,Gott ist eine faustgrobe Antwort, eine
Undelicatesse gegen uns Denker —, im Grunde sogar bloss ein faustgrobes
Verbot an uns: ihr sollt nicht denken!” Rizal st6f3t sich eher an der Willkiir
sowohl der Namensgebung als auch der Bilder, die sich der Mensch vom gro-
Ben ,Schopferwesen® (ser creador) macht, woriiber er spottet, indem er den
Stier des Anakreon(?) auftreten ldsst. Drittens schlief3lich erinnert so man-
ches in Rizals Formulierungen an die von Karl Christian Friedrich Krause
in den Philosophendiskurs eingemeindete Idee des Panentheismus. Krauses
Philosophie, vor allem seine Schrift Das Urbild der Menschheit (1811) hat in
den spanischsprachigen Landern des 19. Jahrhunderts unter dem Schlag-
wort ,Krausismo® eine ganz auflerordentliche Wirkung entfaltet.”” Erste
Ubersetzungen und Kommentare lieferte der Spanier Julian Sanz del Rio,
der in den 1840er Jahren in Heidelberg studierte und hier mit Krauses Werk
bekannt wurde. Krauses Zentralbegriff des Panentheismus, eine Weiterent-
wicklung des Pantheismus, umschliet Sinnliches (Immanenz) und Ubersinn-
liches (Transzendenz) und deutet mithin alles in und aufSerhalb der Welt,

26 Hermann Diels [Hg.]: Die Fragmente der Vorsokratiker, 1. Bd. Berlin 1906, S. 49: &AN’ &l
Xeipag éxov Poeg <immor T> 1jé Aéovteg / 1) yparou xeipeoot kai Epya telelv dutep avdpeg, / Lot
pév 0’ inmoiot, Poeg 8¢ te Povoiv Opoiag / kai <ke> Bedv idéag Eypagov kal copat’ énoi-
ovv / Towadd’, oldv mep kaTol Sépag eiyov <EkacTol>.

27 O.C. Stoetzer 1998. R. J. Bonoan (1992b) hat dem Krausismo in Rizals Werk nachgespiirt.
Fiir die liberalen Reformer auf Kuba war der Krausismo im 19. Jh. wegweisend; vgl. dazu
D. Sappez 2016.
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wie wir sie kennen, als Ausdrucksgestalt eines hoheren Wesens, was Krause
in einer Theorie der ,Wesenschau® auszubuchstabieren suchte. Ich versteige
mich hier nicht zu der Behauptung, Rizal sei Krausist gewesen. Denn ich leh-
ne iiberhaupt jene Art des weltanschaulichen Einsortierens ab, die den offe-
nen Moglichkeitssinn eines gelebten Lebens wie ein fades Destillat auf Fla-
schen zu ziehen sucht. Gleichwohl, es gibt Parallelen. In aller Kiirze: Krause
war Freimaurer und wie die Mehrheit der Logenbriider Gegner revolutioni-
rer Gewalt, aber Anhénger eines evolutionir fortschreitenden Reformismus.
Sein Konzept des Panentheismus stand den modernen Wissenschaften nahe,
deren Erkenntnisse tiber die Gesetzméafligkeiten in der Natur auf die Voraus-
setzung eines bedingungslosen, ,,Gott“ oder ,Urwesen“ genannten Bedingen-
den angewiesen sei, das zumindest in der moralischen Welt fiir Ordnung sor-
gen sollte.

Rizals Argumente in der Auseinandersetzung mit Pastells lassen keine
Riickschliisse auf eventuelle Krause-Lektiiren zu. Doch auch er beruft sich
— um einen berithmten Satz Immanuel Kants zu zitieren — auf den ,bestirn-
ten Himmel tiber mir und das moralische Gesetz in mir*® Das von Rizal
~Schopferwesen® genannte Absolute soll nicht nur aus der Natur, sondern
auch aus dem Mitmenschen sowie aus der inneren, als personales ,Gewis-
sen” vorgestellten Stimme sprechen. Diese Offenbarung bedarf weder der
Schrift noch des an einen bestimmten Ort — Tempel oder Kirche - gebann-
ten Gottesdiensts. Als Pastells ihm die rhetorische Frage stellt: ,An wen sol-
len wir glauben, an Christus oder an Strauss oder an Mohammed oder an
Buddha oder an Draper und Renan?“,?® antwortet er:

Ich glaube an die Offenbarung (revelacion), aber an die lebendige Offenbarung
der Natur, die uns tiberall umgibt, an jene kraftvolle, ewige, unaufhoérliche,
unbestechliche, klare, eindeutige, universelle Stimme wie an das Wesen, von
dem sie kommt, an jene Offenbarung, die zu uns spricht und uns von der

28 Kants Bemerkung in der Kritik der praktischen Vernunft (Akademie-Ausgabe V, 161f.) lautet
im Ganzen: ,Zwei Dinge erfillen das Gemiith mit immer neuer und zunehmender Bewun-
derung und Ehrfurcht, je 6fter und anhaltender sich das Nachdenken damit beschéftigt: der
bestirnte Himmel tiber mir und das moralische Gesetz in mir. Beide darf ich nicht als in Dun-
kelheiten verhiillt, oder im Uberschwenglichen, aufler meinem Gesichtskreise suchen und blos
vermuthen; ich sehe sie vor mir und verkniipfe sie unmittelbar mit dem Bewuf3tsein meiner
Existenz.

29 Epistolario Rizalino IV, 99: ;A quién hemos de creer, & Cristo 6 4 Strauss 6 4 Mahoma o a
Buda 6 4 Draper y Renan? — David Friedrich Strauf3, protestantischer Theologe, hatte 1835/1836
eine viel beachtete zweibandige Studie mit dem Titel Das Leben Jesu, kritisch bearbeitet ver-
offentlicht. Der Protestant John William Draper publizierte 1875 eine einflussreiche, die intel-
lektuelle Konflikttheorie begriindende History of the Conflict between Religion and Science.
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Geburt bis zum Tod durchdringt. Welche Biicher konnten die Giite Gottes, sei-
ne Liebe, seine Vorsehung, seine Ewigkeit, seine Herrlichkeit, seine Weisheit
am besten offenbaren? Coeli enarrant gloriam Domini, et opera manum ejus
anunciat firmamentum. [Psalm 19,2: Die Himmel erzahlen die Ehre Gottes,
und das Firmament verkiindigt seiner Hinde Werk.] Was will die Menschheit
mit noch mehr Bibeln und Evangelien? Ach, denken Sie nicht, dass die Men-
schen sehr schlecht daran getan haben, den géttlichen Willen in Schriftrollen
und Tempeln, anstatt in den Werken der Natur und am erhabenen Himmels-
gewolbe zu suchen (las obras de la Naturaleza y bajo la augusta boveda de los
cielos); anstatt dunkle Passagen oder obskure Phrasen zu interpretieren, die
Hass, Krieg und Zwietracht provozierten? Wére es nicht besser, die Gaben
der Natur zu interpretieren, um unser Leben besser nach ihren unantastbaren
Gesetzen zu gestalten, ihre Krifte fiir unsere Weiterentwicklung (perfeccio-
namiento) zu nutzen? Wann haben die Menschen denn tatsichlich begonnen,
sich zu verbriidern, wann haben sie die Hauptseite in Gottes Werk entdeckt?
Viele Jahrhunderte ist die Menschheit ungliicklich und voller Verbitterung
umhergeirrt. Wie der verlorene Sohn, der, blind fur die Vorziige seiner véter-
lichen Heimat, etwas anderes in der Fremde suchte.*

Rizal zogert nicht, die Worte der Schrift in seinem Sinn zu verwenden: Den
Psalm 19,2 nutzt er als wortliche Aussage iiber ein im Kosmos sich offen-
barendes Absolutes, das Gleichnis vom verlorenen Sohn als Simile fur die
Verirrungen religioser Weltauslegungen. Er verwirft nicht nur die theologi-
schen und religionsphilosophischen Spekulationen und weist unter Hin-
weis auf ein grofes geistiges Erbe der Antike entschieden Pastells Behaup-
tung zuriick, die vorchristliche Menschheit habe - von wenigen Ausnahmen
abgesehen — in einem unmoralischen ,Sumpf® dahinvegetiert. Er kritisiert

30 Rizals Antwort vom 4. April 1893 a.a.O., 119: Creo en la revelacion, pero en esa viva reve-
lacién de la naturaleza que nos rodea por todas partes, en esa voz potente, eterna, incesante,
incorruptible, clara, distinta, universal como el ser de quien procede, en esa revelacién que
nos habla y penetra desde que nacemos hasta que morimos. ;Que libros pueden revelarnos
mejor la bondad de Dios, su amor, su providencia, su eternidad, su gloria, su sabiduria? Coeli
enarrant gloriam Domini, et opera manum ejus anunciat firmamentum. ;Que mas Biblia y que
mas evangelios quiere la humanidad? jAh! ;No cree V. R. que los hombres han hecho muy mal
en buscar la voluntad divina en pergaminos y templos en vez de buscarla en las obras de la
Naturaleza y bajo la augusta boveda de los cielos? En vez de interpretar pasajes oscuros, o fra-
ses oscuras que provocaban odios, guerras y disensiones. ;No era mejor interpretar los hechos
de la naturaleza para amoldar mejor nuestra vida a sus inviolables leyes, utilizar sus fuerzas
para nuestro perfeccionamiento? ;Cuando han empezado a hermanarse de hecho los hombres
sino cuando han dado con la primera pagina de la obra de Dios? Semejante al hijo prodigo que
ciego ante la dicha de su paterno hogar ha buscado otros extranjeros, la humanidad ha vagado
miserable y llena de rencor durante muchos siglos.
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vielmehr auch die institutionellen Formen: den Tempelkult sowie jene um
die Wahrheit des Buchstabens kreisenden Auslegungsrituale, deren wider-
spriichliche Ergebnisse — wie er zu Recht meint - gewalttatige Exzesse aus-
l6sen kénnen. Die Dogmen der Religionslehren sind fiir ihn, der sich wie
kaum ein anderer in literarischen Uberlieferungswelten tummelt, nichts
anderes als Hindernisse auf dem Weg des Spurensammelns im Betrachten
der Schopfung. Nicht die Buicher, sondern die Anschauung der Natur weckt
in ihm das bewundernde Staunen tber eine Ordnung, die seinem Erkennt-
nis- und Begriffsvermdgen Grenzen setzt. Und - so konnte man folgern — erst
diese intuitive Grenzerfahrung, nicht die einander bekdmpfenden Schrift-
und Lehrsatze, fihrt zur Entdeckung eines ganz und gar Unergriindlichen.
Dennoch bleibt Rizal nicht in einem Stupor des Staunens befangen, fordert
vielmehr wie ein fortschrittsglaubiger Utilitarist, die Naturgesetze zu nutzen,
sie der Menschheitsentwicklung (perfeccionamiento) dienstbar zu machen.
Daraus folgt: Wissenschaft und ,natiirliche Religion® widersprechen einan-
der nicht. Eine groflere Freiheit ist kaum denkbar. Was ihn antrieb, konnte
man mit dem Religionswissenschaftler Friedrich Max Miiller, der Rizal nach
dem Zeugnis Blumentritts nicht unbekannt war, die ,Neugierde nach dem
Absoluten® nennen.*

Die religionskritischen Gedanken Rizals, die ich hier nur skizzenhaft dar-
gestellt habe, sind nicht zuletzt auch eine Antwort auf die von den klerikalen
und administrativen Kolonialfunktionédren verfolgten Repressions- und Aus-
beutungspraktiken. Hidalgo und Rizal haben das Kind beim Namen genannt:
Missbrauch der Religion um der Bereicherung und des Machterhalts wil-
len. Was einhundert Jahre spéter in den lateinamerikanischen Landern eine
befreiungstheologische Bewegung ins Leben rufen wird, die fiir diese Lin-
der kolonialismustypische Kumpanei zwischen Staat und Kirche, hatte eine
lange Geschichte und ist in Grenzen wohl immer noch zu beklagen.** Wenn
Rizal aber die Schrift und den Kult wegrdumt, um der intuitiven Anschauung
eines ganz und gar unergriindlichen ,Schopferwesens“ Raum zu geben, dann
geht er uber die konfessionell verankerten Versuche theologischer Schrift-
erneuerung noch hinaus. Indem er sie, ohne sich einer Autoritit zu beugen,
verteidigt, nimmt er die Gedankenfreiheit ernst und stellt ihr den metho-
dischen Zweifel zur Seite, da ohne diesen das Denken zum bloflen Nachplap-
pern verdammt wére. In einer Buchvorstellung aus dem Jahr 1890 feiert er
die erkenntnisférdernde Kraft des Zweifels mit folgenden bemerkenswerten
Argumenten:

31 F. M. Miller 1902, Bd. II, 387
32 Vgl. Raul Fornet-Betancourt 1984.
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Der Zweifel ist der erste Stachel des Fortschritts. Hatten die Menschen nie
gezweifelt, wiren uns viele Wahrheiten noch unbekannt und wir miissten
uns mit den Begriffen der Vorzeit begniigen. Absolute Affirmationen und Ver-
neinungen verdanken sich entweder ignorantem Diinkel oder héchster Wis-
senschaft. Der Zweifel macht den Menschen tolerant gegeniiber den Ideen
anderer, macht ihn zum Forscher, der jede Lehrmeinung oder Erfahrung auf-
merksam untersucht.*®

In seinem letzten, kurz vor der Exekution verfassten Gedicht formulierte
Rizal die paradoxe Hoffnung, der Tod mége ihn dorthin fithren, ,wo der
Glaube nicht totet” (donde la fé no mata).** Der Glaube, der totet, das ist
der Fanatismus derer, die ihre Kritiker und die von diesen beanspruchte Ge-
danken- und Redefreiheit gewaltsam zum Schweigen bringen wollen.

In einer Szene seines Romans Noli me tangere hat Rizal dem Religions-
kritiker ein Denkmal gesetzt, ihm aber — mit der Lizenz des fiktionalen
Erzdhlers — eine zweideutige Gestalt gegeben. Diesen Kritiker charakteri-
siert in aller Kiirze — gleich einer Visitenkarte — die Uberschrift des 14. Kapi-
tels: ,Tasio el loco 6 el fildsofo” (Tasio der Narr oder der Philosoph). Die Tasio
genannte Romanfigur tritt als alter Gelehrter mit umfangreicher Bibliothek
in Erscheinung, den die einen im Dorf als Weisen ansehen, die anderen als
Irren hénseln. So verkorpert er gleichsam in Personalunion das bekannte
Sprichwort: ,Ein Narr sagt, was er weif}; ein Weiser weif3, was er sagt. Dem
Shakespeare-Leser Rizal wird der weise Narr in King Lear nicht entgangen
sein. Das ihm unterstellte Irresein erlaubt Tasio wie Shakespeares Hofnarr
den Gebrauch freier Rede, weil nicht wortlich zu nehmen ist, was er sagt,
wenn er die Wahrheit meint.

Am Vorabend von Allerseelen besucht Tasio die Dorfkirche, wo er u.a.
auch jene Totenkopf-Dekorationen vor Augen hat, die einst als Import aus
dem mexikanischen Dia de los Muertos Einzug auf den Philippinen gehalten

33 Escritos politicos 1961, 277: La duda es el primer acicate del progreso; si los hombres no
hubiesen dudado, muchas verdades nos serian atin desconocidas y estariamos con las nociones
de los tiempos primitivos: las afirmaciones y las negaciones absolutas provienen soélo de la
presuncion ignorate o de la suprema ciencia: la duda hace al hombre tolerante con las ideas
ajenas, investigador, atento a toda leccién o experiencia. — Rizals Lob des Zweifels findet sich in
einer Buchvorstellung, die er Ende 1890 in La Solidaridad veroffentlicht hat. Gegenstand dieses
Textes ist die von Francisco Pi y Margall 1884 publizierte Dialogschrift Las luchas de nuestros
dias.

34 Die beiden letzten Verse der vorletzten Strophe des Mi Ultimo Adios genannten Gedichts
lauten: Voy donde no hay esclavos, verdugos ni opresores, / donde la fé no mata, donde el que
reyna es Dios. Dort geh ich hin, wo es keine Sklaven, Henker, Tyrannen gibt, / dorthin, wo der
Glaube nicht totet und der Herrscher Gott ist.
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haben. Die katholischen Rituale der Allerheiligen- und Allerseelenfeiern
stehen an und Tasio kommt aus diesem Anlass mit einem jungen Paar ins
Gespréch tiber die Strafen, die auf die armen Seelen im Fegefeuer warten. Es
ist ein aktuelles Thema, da Allerseelen dem Gedenken jener gewidmet ist, die
wegen ihrer mehr oder weniger lasslichen Siinden im Purgatorium zunéchst
mit Feuer zu reinigen sind, um dann irgendwann einmal bei Gott vorgelas-
sen zu werden. In klassischer Aufklarungsmanier und mit manch verschwie-
genen Anleihen bei Voltaire, der im Dictionnaire philosophique dem ,Pur-
gatoire” einen Artikel gewidmet hat, erzahlt Tasio nun seinen erstaunten
Zuhorern, einem Teniente Mayor und seiner Frau, die Geschichte des Fege-
feuers:* Dass es schon lange vor Christus existiert habe und sich, sucht man
nach einem Ort, vielleicht ,im Mittelpunkt der Erde — oder in der Gegend
von Cluny“ befand. Letzteres ist eine Anspielung auf jenes berithmteste
Kloster Frankreichs, in dem die Benediktiner im 10. Jahrhundert zum ersten
Mal den Allerseelentag auf das Fegefeuergedenken festgelegt haben. Dass
es Zarathustra war, fahrt Tasio fort, der ,mindestens achthundert Jahre vor
Christus® bereits eine Art Fegefeuer kannte und seinen Anhangern Erlgsung
versprach, wenn sie zu bestimmten Zeiten ,Passagen aus dem Awesta [einem
Lehrbuch Zarathustras] hersagen und gute Werke tun®. Vom Erfolg dieser
Lehre verfithrt, machten die Priester spiter aus dem Ritual ein Geschift,
indem sie fiir das Erlassen eines Purgatoriumjahres eine Miinze verlangten,
was, mit tausend kleinen Siinden multipliziert, Millionen in die frommen
Kassen gesptilt habe. Wie an anderer Stelle im Roman vermerkt, entspricht
das exakt dem katholischen Ablasshandel, der alle innerkirchlichen Reform-
versuche tiberlebt hatte und zu Rizals Zeiten immer noch gang und gibe war.

Im Anschluss an diesen Hinweis auf Korruption und Geschéaftemache-
rei der Priesterkasten tiirmt Tasio noch allerlei historisches, mit Daten und
Eigennamen gesittigtes Wissen auf, um das Fegefeuer als Phantasma zu
kennzeichnen, an dessen Erfindung und Implementierung zahllose katho-
lische Kirchenversammlungen und Wirdentrager mitgewirkt haben. Tasio
bemuiht nicht nur den Zweifel, er demaskiert vielmehr das Dogma, indem
er die Geschichte seiner Erfindung erzihlt. An und fir sich, figt er hinzu,
habe die ,Idee” des Fegefeuers ja durchaus auch einen trostlichen Sinn, da
sie eine Verbindung zwischen den Toten und den Lebenden aufrecht erhal-
te und dadurch letztere zu einer sittlicheren Lebensfithrung nétige. Ware
da nur nicht der elende Missbrauch. Am Ende rechnet Tasio, wihrend am
Himmel ein schweres Gewitter heraufzieht, seinen entsetzten Zuhorern in

35 Ich paraphrasiere die Seiten 84-89 aus der deutschen Ubersetzung des Romans, korrigiere
aber dort, wo ich den spanischen Originaltext (S. 68f.) in Klammern setze.
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aller Ruhe vor, welche Folgen es hitte, wiirden ausschlief}lich Katholiken der
Erlosung teilhaftig und gelte dartiber hinaus der Satz, Gott verdamme Hun-
derte, um einen einzigen selig zu machen. Das ist — lautet sein Fazit - ,Blas-
phemie®, da Gott nun einmal fir ,,das Gute an sich® (El Bueno) steht, um dann
fortzufahren:

Der Mensch ist ein zufalliges und unnétiges Wesen (el hombre es un sér con-
tingente y no necesario), und Gott hatte ihn besser nicht erschaffen, wenn er,
um einen einzigen selig zu machen, Hunderte zu ewigem Unheil verdammen
musste, und alles wegen tiberkommener oder gegenwartiger Schuld. Nein,
wenn das stimmt, dann nehmen Sie ihr schlafendes Kind und ertranken Sie es!

Tasios Kritik richtet sich gegen das ,Extra ecclesiam nulla salus!“ (Auflerhalb
der [katholischen] Kirche gibt es kein Heil!) benannte Dogma, das im 15. Jahr-
hundert wahrend einer von ihm erwahnten Kirchenversammlung in Florenz
beschlossen wurde. Wie der weise Narr von den Priestern erfahren haben
will, sollen nur 5% aller katholischen Seelen unmittelbar vor Gottes Antlitz
treten konnen. Die grofle Mehrheit schafft es demnach nur bis ins Purga-
torium, was jedem einzelnen Angst genug machen wird, um ihn unter der
Knute der Priesterherrschaft zu halten und gelegentlich zur Kasse zu bitten.

Zeigt Tasios Geschichte des Fegefeuers, dass es von schlauen Priestern
erfunden wurde, um Macht tiber die Glaubigen auszuiiben, greifen seine
anschlieBenden Uberlegungen direkt die theologischen Gottes- und Men-
schenbilder an. Der Mensch als zufillig entstandenes Wesen passt schlecht
zur biblischen Genesis, aber umso besser zu den hypothetischen Aussagen
der Naturwissenschaftler tiber den biologisch unwahrscheinlichen Prozess
der Anthropogenese. Gott ist fiir Tasio ein Symbol des an sich Guten. Die
Lehre von der Selektion der Seligen auf Kosten der Verdammten ist ihm
daher ein Grauel und eine Lasterung des Guten, zumal sie rechtfertigt, was
in das Reich willkiirlicher Gewalt gehort und so die Achtung der Handeln-
den vor einem moralisch verpflichtenden Sollen zerstort. Wird diese Lehre
anerkannt, folgert Tasio, dann ist auch der Kindsmord erlaubt, dann ist die-
ser katholische Gott eine ,schreckenerregende Gottheit® (divinidad horrible),
schlimmer als der ,phonizische Moloch, der sich von Menschenopfern und

unschuldigem Blut erndhrte®.*

36 Den Mythos des phonizischen Moloch, dem angeblich Kinder geopfert wurden, kannte
Rizal wohl aus dem Alten Testament. Ob ihm Gustave Flauberts 1862 erschienener Roman
Salammbo bekannt war, in dem diese menschenfressende Gottheit einen ausfithrlichen Auftritt
hat, ist nicht ganz auszuschlief3en.
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Tasios Rede macht seine Zuhorer sprachlos, wihrend ihn auf seinem
Heimweg das Wetter mit gewaltigen Donnerschligen und gleilenden Blit-
zen begleitet. Der weise Narr strebt nach Hause, weil er befiirchtet, die Unbe-
lehrbaren, die sich angeblich um das Heil seiner Seele sorgen, konnten im
Schutz der Gewitternacht bei ihm einbrechen, um seine Biicher, die sie fur
Teufelswerk halten, zu verbrennen. Dieser Gedanke lisst auf einmal die ein-
gebildete Furcht vor einem virtuellen Fegefeuer in die begriindete Angst vor
einem realen, aus Religionsfanatismus geborenen Gewaltakt umschlagen.

Ein solches Szenario weist, wie am Geschick von Rizals Roman abzulesen,
iiber die Grenzen der Romanfiktion hinaus und wirkt wie eine self-fulfil-
ling prophecy. Denn Noli me tangere wird, sobald das Buch die Philippinen
erreicht, von den Dominikanern mit grolem Lamento ins Feuer geworfen.
Auf diese Weise teilt Rizals Buch das Schicksal von Tasios Biichern, die - so
erzéhlt es der Roman - nach dem Tod des weisen Narren auf Geheif3 der
Priester ins Feuer geworfen werden. Im Morga-Kommentar hat Rizal den
Dominikanern der frithen Kolonialepoche vorgehalten, von Anfang an mit
ihrer Missionsarbeit das Recht der Volker (el Derecho de gentes) verletzt und
die Religion um ihrer Bereicherung und Machtanspriiche willen missbraucht
zu haben. Uber diesen Missbrauch und iiber ihre Angstpropaganda mit den
Feuern der Vorholle und der Scheiterhaufen schreibt er:

Mauren und Juden gab es in Spanien und Afrika, Millionen von indios in den
Amerikas; Millionen von Protestanten, Schismatikern und Ketzern bevdl-
kerten und bevdlkern mehr als sechs Siebtel Europas, sie alle hétten sicher-
lich das Licht und die wahre Religion akzeptiert, wenn diese Monche, die
behaupteten, ihnen das Licht zu predigen, nicht Feuer und Scheiterhaufen
missbraucht hitten, und wenn sich hinter dem Wort Religion nicht das Wort

Herrschaft verborgen hatte.*’

37 Morga 1890, 41, Anm. 1: Moros y judios habia en Espafia y en Africa, millones de Indios en
las Américas; millones de protestantes, cismaticos, y herejes poblaban y pueblan mas de las seis
séptimas partes de Europa, todos los cuales sin duda hubieran aceptado la luz y la verdadera
Religion, si estos monjes, al pretender predicarles la luz, no hubiesen abusado del fuego y de la
hoguera, y si tras de la palabra Religion no se hubiese escondido la palabra dominacion.
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Vierzehntes Kapitel
Die Signatur des Autors

Ich glaube, dass jJosé Rizal ein Kiinstler war und deshalb ein Visiondr, der nicht
anders konnte als seine beiden Romane so zu schreiben, wie er sie schrieb. Nicht
weil er Politiker war oder Nationalist, sondern wirklich weil er in erster Linie ein
Kiinstler voller Vorstellungskraft war. [...] Aber sein Werk war so stark, dass es
politische Konsequenzen hatte, ob er das wollte oder nicht und er wollte es nicht.*
Marilou Diaz-Abaya

Rizal hat das vollendete Manuskript seines Romans Noli me tangere eigen-
hindig mit einem Deckblatt gekront, auf dem verschiedene Schriftziige und
Bildsymbole verteilt sind. Der Romantitel zieht sich in klotziger Handschrift
auf einer Banderole schrig iiber das ganze Blatt und gibt am unteren Rand
den zogerlichen Schrittbewegungen beschuhter Fiifle Raum, die wohl zu
einem Kuttentriger gehoren. Von der Banderole halb verdeckt ist ein frag-
mentarischer Text — vermutlich eine Widmung ,A mis P[adres]“ (Meinen
Eltern) — angebracht, der nach einigen Zeilen in den Namen des Verlagsorts
inklusive Erscheinungsjahr — ,Berlin 1887 — miindet; oben links findet sich
der Schattenriss eines Frauenkopfs im Profil, der auf ein von einem dornigen
Rosenstrauch umgebenes Grabkreuz blickt; in der rechten unteren Ecke bil-
den Stock, Geifiel, Kette und Helm ein unheilvolles Ensemble, wahrend die
dariiber gesetzte Signatur ,por J. Rizal® parallel zur Schrige der Bandero-
le verlauft. Einige fliichtig gezeichnete Bliiten- und Bambusfragmente sowie
ein senkrecht mianderndes Band mit einem Jakobskreuz am unteren Ende
erginzen den Entwurf dieses Vorblatts.

Teile der Zeichnung erinnern an bekannte Formen religioser Bildpro-
gramme: Kreuz plus Rosenbusch an eine geldufige Symbolkombination
mariologischer Uberlieferungen, wozu der Frauenkopf passt, der wohl auf
die Leiden der Romanheldin Maria Clara anspielt; Helm, Kette und Folterge-
rate, denen die mannlichen Schritte sich ndhern, ahneln den konventionellen
Darstellungsmustern der Passion Christi. Es scheint, als habe Rizal in seiner
heterogen wirkenden Zeichnung versucht, das Titelzitat seines Romans auf

1 Die philippinische Filmregisseurin Marilou Diaz-Abaya, die 1998 einen preisgekronten
Film tiber Rizal veréffentlicht hat, im Interview mit Gabie Hafner 1999, S. 70.

Erschienen in: Dietrich Harth, José Rizals Kampf um Leben und Tod. 347
Facetten einer kolonialismuskritischen Biografie. heiBOOKS, 2021.
DOI: https://doi.org/10.11588/heibooks.839


https://doi.org/10.11588/heibooks.839

Vierzehntes Kapitel: Die Signatur des Autors

Abb. 17 Rizals Entwurf fiir den Einband

seines Romans Noli me tangere

die in der biblischen Quelle erzahlte Leidensgeschichte zuriick zu spiegeln.
Mit den Geschichten vom ,sozialen Krebs®, die der Roman erzahlt, will das
nicht so recht zusammenpassen, so dass auch in diesem Fall ein Widerspruch
bleibt, der indes kaum nach Auflésung verlangt, da der Autor den Entwurf
fur sich behielt. Meine Untersuchung gilt daher auch nicht dieser Archivalie,
sondern den ersten Seiten der verdffentlichten Biicher.

Der Literaturfreund, der einen Roman in die Hand nimmt und zum ers-
ten Mal aufschlagt, stolpert auf der Titelseite nicht selten Uber die eine
oder andere Textinsel, auch Motto genannt, die gelegentlich aus den ozea-
nischen Weiten der Weltliteratur stammt und dem Leser manchmal ein Rat-
sel aufgibt. Rizal war offensichtlich ein Freund solcher Spielereien. Die Fra-
ge ,Wie finde ich Zugang zu der im Roman erzdhlten Welt?“ beantwortet
er, indem er — bevor die Erzdhlung anhebt — dem Leser diverse Paratexte in
den Weg legt. Auf der Portalseite von Noli me tangere findet sich, wie iiblich,
in der Kopfzeile der Autorname, darunter der Titel, unter diesem die Gat-
tungsbezeichnung, dann aber einige Zeilen tiefer ein Motto, die Fulzeile mit
Druckort und Erscheinungsjahr entspricht wieder dem Standard. Auf die-
ses vielgliedrige Eingangsportal folgt nach der Leerseite eine Zueignung, und
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dann erst reicht der Erzahler dem Leser die Hand, um ihn in seine fiktive
Welt zu entfithren. Die Paratexte des zweiten, El Filibusterismo genannten
Romans folgen demselben Muster.

Die Paratexte (Motto, Zueignung, Gattungsbezeichnung) bilden im Ver-
ein mit dem Titel so etwas wie eine bedeutungstrachtige Signatur, die dem
Leser ein Entzifferungsangebot macht, falls er — bevor die Erzéhlung be-
ginnt — etwas iiber die Absichten des Autors herausfinden will. Zunachst
also betrachte ich etwas genauer die Paratexte, mit denen Rizal beide
Biicher — sowohl Noli me tangere als auch El Filibusterismo — er6ffnet hat.
Da die Gestalt dieser Signatur mit dem anthropomorphen Aufbau der von
den Jungern der Schwarzen Kunst entwickelten Titel-Pagina zusammenfallt,
folge ich in meiner Interpretation der Struktur der Seite von Kopf (Autor &
Titel) bis Fu3 (Druckort & Jahr). Das ,Gehirn® hinter dem Buch — konnte
man mit Rizal sagen — benennt der in die Kopfzeile gesetzte Autorname.

Buchtitel

Auf die Urhebersignatur des Namens - José Rizal - folgt der lateinische Titel
Noli me tangere. Den Bibel-Kenner fithrt diese berithmte Formel in die Irre.
Denn es folgt keine romanhaft ausgeschmiickte Erzdhlung der im Johannes-
Evangelium (Joh 20,17) berichteten Begegnung der Maria Magdalena mit
dem soeben auferstandenen Gottessohn. Vielmehr war das ,Ruhr mich nicht
an!“ einst eine populdre Bezeichnung fiir jenen Hautkrebs, von dem man
im 19. Jahrhundert annahm, er sei durch Kontakt iibertragbar. Wer Spafl an
mehrdeutigen Sprachspielen hat, kann das Berithrungsverbot freilich auch
auf das Buch und die in ihm enthaltenen Geschichten beziehen. Denn die
Erzéhlung bedenkt mit Spott und Kritik die Moncherei auf den Philippinen
und zieht mithin tber jenen Stand her, der behauptete, exklusiv fiir Buch-
staben und Geist der Schrift zustandig zu sein. Ein lateinisches Bibelzitat
iber einem Buch, dessen Inhalt die Liebhaber religioser Erbauungsliteratur
auf die Palme bringen muss, war — wie sich dann auch sehr schnell heraus-
stellte — fiir den spanischen Klerus starker Tobak. Zumal dieser Titel die
Leser, ob fromm oder sikular, vor dem Buch zu warnen scheint: Vorsicht an-
steckend, fass mich nicht an!

Der Buchtitel El Filibusterismo ist auf den ersten Blick nicht weniger rét-
selhaft. In Noli me tangere kam mehrfach (11 x) das Wort filibustero vor,
worauf Blumentritt nach der Romanlektiire den Autor um Auskunft iiber
diese ihm fremde Vokabel bat:
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Nehmen Sie zunéchst meinen herzlichen Gliickwunsch zu Threm schénen Sit-
tenroman entgegen, der mich auflerordentlich anspricht. Thr Werk ist, wie
wir Deutsche sagen, mit Herzblut geschrieben und spricht deshalb auch zum
Herzen. Ich lese mit Spannung weiter und werde mir erlauben, Sie gelegent-
lich um Aufklarungen zu bitten, wo ich auf Worte stief3, die mir nicht bekannt
sind; so muss das Wort Filibustero auf den Philippinen eine gewisse Bedeu-
tung haben, die ich weder im Espaiiol der Peninsulares noch der america-
nischen Spanier finde.?

Darauf antwortete Rizal am 29. Marz 1887:

Die Zeitungen Manila’s wie die Spanier gebrauchen es um einen verdéichtig
zu machen. Die Bedeutung dieses Wortes ist von den gebildeten Klassen sehr
gefiirchtet: free booters ist nicht mehr seine Bedeutung, sondern so was wie
ein gefihrlicher Patriote, welcher in kurzer Zeit aufgehdngt wird oder ein gebil-
deter Mensch.*®

Das heifit, wer gebildet war und/oder als philippinischer Patriot sich zu
erkennen gab, den konnte das denunziatorische filibustero oder filibusteris-
mo wie ein Todesurteil treffen. Das vierte Kapitel von Noli me tangere tragt
die Uberschrift ,Hereje y filibustero“ (Ketzer und Filibustero). In diesem Kapi-
tel, das in verklausulierter Form auf spateres Romangeschehen vorausdeu-
tet, erfahrt Ibarra von der Intrige, deren Opfer sein Vater Don Rafael wur-
de, wihrend er selber sich in Europa aufhielt. Wieder war es die Kirche, die
in Gestalt eines Monchspfarrers zur Tat schritt und den liberalen Don Rafael
als Haretiker und Staatsfeind verschrie. Als Ketzer verleumdet zu werden, sei
ein grof3es Ungliick, aber als filibustero zu gelten, sei weitaus schlimmer; mit
diesen Worten fasst ein alter Teniente, der Ibarra die Leidensgeschichte sei-
nes Vaters berichtet, zusammen, welchen ruindsen, ja sogar todlichen Folgen
ausgesetzt ist, wer das Pech hat, ins Fadenkreuz der klerikalen Denunzianten
zu geraten. In seinem Brief an Blumentritt deutet Rizal an, dass die Exekution
der drei philippinischen Priester Gomez, Burgos und Zamora im Jahre 1872
vom Kriegsgericht mit dem Schuldspruch gerechtfertigt wurde, sie hétten
sich als filibusteros, d.h. als Feinde der spanischen Krone, schuldig gemacht.

2 Brief vom 27. Mérz 1887: Epistolario Rizalino I, 256

3 Rizal schreibt ,eingebildeten Klassen® und ,eingebildeter Mensch®, meint aber — wie der
Kontext verdeutlicht — die Gebildeten (span. ilustrados); Kursivierungen entsprechen den
Unterstreichungen im faksimilierten Originalbrief.
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Es ist unmoglich, das Wort filibustero mit Hilfe einer einzigen definito-
rischen, dem historischen Sprachgebrauch geméflen Formel zu erklaren.
Mit ihm war sehr viel mehr als das Stigma der durch Verleumdung bewirk-
ten Ehrverletzung verbunden, da es — wie die Beispiele zeigen — durchaus
auch um Tod und Leben ging. In der Fassung ,Filibusterismo®, die tibrigens
im Roman Noli me tangere gar nicht, im zweiten Buch nicht nur im Titel,
sondern ofters auch in der Erzéhlung auftaucht (7 x), ist der semantische
Gehalt zu einem Verfolgungs-Code verdichtet, von dem in beliebiger Weise
die Delikte des Aufruhrs, des Landesverrats, der staatsfeindlichen Verschwo-
rung, des Separatismus oder des Terrorismus abgerufen werden konnten.

Interessanterweise haben die Intellektuellen, die von dem Verfolgungs-
Code am ehesten betroffen waren, um 1890, als Rizal an El Filibusterismo
arbeitete, versucht, diesen Code so umzukehren, dass er die Verfolger trifft.
Zum Beispiel veroffentlichte Rizals Mitstreiter Marcelo del Pilar um diese
Zeit unter dem Titel La frailocracia Filipina eine umfangreiche Abrechnung
mit der Monchsherrschaft auf den Philippinen und mit deren die Antikleri-
kalen wahllos als filibusteros denunzierenden Verfolgungspolitik. Die regie-
rende Exekutivgewalt fiige sich — argumentierte er — dieser Politik zum eige-
nen Schaden, da sie von Zeit zu Zeit Méanner an den Galgen bréchte oder in
die Verbannung schicke, die sich aufler berechtigter Kritik an den Verhalt-
nissen nichts haben zuschulden kommen lassen.* Blumentritt wiederum, der
die Stigmatisierung in einem eigenen Beitrag diskutierte, machte den Vor-
schlag, die Angriffe der Gegner mit der Griindung eines Revista filibustera
genannten Journals von La Solidaridad, der Hauspostille der propagandis-
tas, abzulenken. Rizal aber drehte den Spiefy geradewegs um und klagte die
Kolonialgewalt an, sie selber sei eine Gefahr fiir den spanischen Staat. Im
Mirz 1889 verdffentlichte er in La Solidaridad einen ,Los agricultores Fili-
pinos® (Die philippinischen Bauern) uberschriebenen Artikel, in dem er die
durch die Untatigkeit der Kolonialverwaltung verschuldete Verelendung der
einheimischen Landwirte beklagte. ,Dieses Verhalten der [Kolonial-]Regie-
rung (schrieb er) verletzt die wahren Interessen Spaniens; denn es schiirt die
Unzufriedenheit und lasst auf diese Weise die Regierung als ersten filibuste-
ro erscheinen.” In einem weiteren, etwa zwei Monate spater veréffentlich-
ten Beitrag mit dem Titel ,La verdad para todos“ (Wahrheit fiir alle) wurde
er noch deutlicher:

Behandle die Menschen gut, lehre sie den siiflen Frieden, damit sie ihn ver-
ehren und bewahren. Wenn ihr so weiter macht mit diesem ohne Grund

4 M. H. Plaridel [M. H. del Pilar] 1889, 9ff.
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aufrechterhaltenen System aus Verbannung, Gefangennahmen und jiher
Gewaltausiibung, wenn ihr wegen eurer eigenen Fehler die anderen bestraft,
so dass sie verzweifeln, so nehmt ihr ihnen den Schrecken vor Revolutionen
und Unruhen, macht sie hart und stachelt sie auf zum Kampf. Noch gibt es auf
den Philippinen keinen Filibusterismo, aber er wird, wenn das Treiben so wei-
ter geht, gewiss kommen und furchtbar werden. Willst du, dass der Hund dei-
nes Nachbarn die Tollwut hat, so mache es bekannt. Gibt es vielleicht einen
Filibusterismo, der grof3er ist als der Filibusterismo aus Verzweiflung?’

Noch also gab es nicht den filibusterismo genannten Separatistenaufstand,
wohl aber das repressive Unrechtsregime, das den Verfolgungs-Code als Vor-
wand nutzte, um jeden, der das Unrecht beim Namen nannte und Rede- und
Meinungsfreiheit forderte, des Aufruhrs zu verdéichtigen. Was unter sol-
chen Umsténden die Denunziation vermochte, zeigt drastisch das Gleich-
nis vom angeblich tollwiitigen Hund. So real die Gefahr fiir Rizal selbst war,
er scheute sich nicht, den Verfolgungs-Code als das zu bezeichnen, was er
in Wahrheit bedeutete: ein Phantom (fantasma) der Furcht, das die Unter-
driucker dem Volk in den Nacken setzten, ohne der Tatsache zu achten, dass
der Wind des Wandels seit langem ihrem verkndcherten Spatfeudalismus
ins Gesicht blies.® Mit welchen Repressalien der Verfolgungs-Code im Alltag
einherging, beschrieb Rizal in einem Text, der Blumentritt vorlag und den
dieser in einem liangeren, Ende 1889 in der Monatszeitschrift ,,Unsere Zeit*
ver6ffentlichten Essay tiber Die politische Lage der Philippinen mit folgenden
Worten umschrieben hat:

Dort (auf den Philippinen) gelten alle jene als Filibusteros, welche auf dem
platten Lande nicht den Hut vor dem Spanier ziehen, moge dieser augen-
blicklich thun, was er wolle; ferner alle jene, welche sich begniigen, einen
Monch zu griiflen, anstatt ihm, wenn er ein Priester ist, die schwei3triefende

5 La Solidaridad, 15. Mérz 1889: Esta conducta del gobierno de alla lastima los verdaderos
intereses de Esparia, y por est via de hacer descontentos aparece el gobierno como el primer fili-
bustero. — La Solidaridad, 31. Mai 1889: Tratad bien al pueblo, ensefiadle las dulzuras de la paz,
para que la adore y la mantenga. Si seguis ese sistema de estierros, prisiones y sobresaltos por
nada, si castigais en €l propia faltas, le desesperais, le quitais el horror a las revoluciones y a los
disturbios, le endureceis y le excitais a la lucha. En filipinas todavia no hay filibusterismo, pero
lo habra de seguro y terrible si se continta el ojeo: si quieres que el perro de tu vecino rabie,
publica que esta rabioso. ;Qué mas filibusterismo que el filibusterismo de la desesperacion?

6 Tantas veces se nos ha amedrentado con el fantasma del Filibusterismo que, de mero recurso
de aya, ha llegado a ser un ente positivo y real, cuyo solo nombre (al quitarnos la serenidad) nos
hace cometer los mayores desaciertos. Zit. nach E. Matibag 1995, 25.
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Hand oder, wenn er ein Laienbruder ist, die Kutte zu kiissen; weiter alle jene,
welche ihrem Miflvergniigen Ausdruck verleihen, daf sie, die gewohnt sind,
zu achten, aber auch geachtet zu werden, von dem ersten besten (Spanier)
geduzt werden; ebenso alle jene, welche eine spanische oder im tbrigen
Europa erscheinende Zeitschrift sich halten, wenn auch diese sich nur mit
der Literatur, der Wissenschaft und den schonen Kiinsten befafit; desgleichen
alle jene, welche bei den Biirgermeisterwahlen ihre Stimme einem anderen
Candidaten als jenem des Pfarrers geben, sowie jene, welche andere Biicher
als Wunder- und Heiligengeschichten lesen, kurz alle jene, welche bei civili-
sierten und in normalen Verhaltnissen lebenden Nationen als gute Staatsbiir-
ger, Freunde des Fortschritts und der Aufklarung gelten wiirden: alle diese
gelten auf den Philippinen als Filibusteros und Feinde der 6ffentlichen Ruhe
und Ordnung, und ziehen, wie Blitzableiter, in stiirmischen Zeiten Jammer
und Elend auf sich herab.”

Vor diesem Hintergrund erscheint der Romantitel EI Filibusterismo in einem
eigentiimlichen Zwielicht. Einerseits konnte er die Erwartung wecken, in
diesem Buch werde im dramatischen Stil vom Widerstand erzahlt, anderer-
seits konnte er als Hinweis auf jenes Totalversagen der politischen Vernunft
verstanden werden, das Rizal anprangert, indem er die Kolonialregierung
als ,primer filibustero® bezeichnet. Eines ist sicher, die uneindeutige Titel-
gebung musste die Kolonialgewalten — Klerus und Verwaltung — provozie-
ren. Mit dieser Absicht flgt er sich in die publizistischen Kampfe der ilustra-
dos gegen die Missgunst, Indolenz und Sozialneid férdernde Spaltungspolitik
des Kolonialregimes, die Rizal im Essay ,La verdad para todos” (Die Wahrheit
fiir alle) detailliert beschrieben hat. In welcher Weise der Buchtitel aber dem
im Roman entfalteten Geschehen entspricht, ist eine Frage, die ich spater
ausfiihrlicher beantworten werde. Hier nur so viel: Die Romanfigur, die ins-
geheim ein Bombenattentat und einen daran anschlieBenden blutigen Auf-
stand gegen die herrschende Elite plant und mithin die Erwartungen an das
bewusste Machtspiel des filibustero erfullt, scheitert am Ende und geht an
sich selbst zugrunde.

7 F. Blumentritt 1889, 514
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Gattungsbezeichnung

Auch die Genrebezeichnung ,Novela tagala® (Tagalischer Roman) auf dem
Titelblatt von Noli me tangere ist nicht eindeutig. Kénnte sie — oberflach-
lich gesehen - doch als Hinweis auf einen in Tagalog verfassten Roman ver-
standen werden. Passender sind zwei andere Lesarten: Zum einen spielt die
Romanhandlung in einer vorwiegend von Tagalen bewohnten Region, wozu
der manilenische Stadtteil Binondo und der fiktive Ort San Diego gehoren;
zum anderen treten in der Erzahlung, wie die Freunde nach der Lektiire dem
Autor in Briefen versichert haben, echte Charaktertypen auf, die nicht sel-
ten dazu neigen, ihre spanischen Sétze tagalisch zu kreolisieren. Auflerdem
buchstabiert der Autor alle im Roman vorkommenden Tagalogworter nach
den neuen, von ihm propagierten, vom Spanischen abweichenden orthogra-
fischen Regeln. Selbst mit diesem bescheidenen Trick sucht dieses Buch, das
zu einem groflen, wenn auch diffusen Publikum sprechen will, etwas Neues
als Norm durchzusetzen, womit der junge Autor seine spanischen Gegner
bewusst vor den Kopf stof3t.

Auf dem Titelblatt von EI Filibusterismo hat der Autor unter die Uber-
schrift eine Klammer mit folgendem Text eingefiigt: ,Continuacion del Noli
me tangere®. Die Genrebezeichnung im Anschluss lautet ,Novela Filipina®.
Das ist nun bemerkenswert, da die Bezeichnung ,philippinisch® den Hand-
lungshorizont des erzéhlten Geschehens bis an die Landesgrenzen auszudeh-
nen scheint. Ich sage ,scheint®, denn das Attribut verweist, iiber die tag-
alische Topografie hinausgehend, auf ein imaginidres Ganzes, das weder
linguistisch — die Literatursprache ist Spanisch — noch politisch - die Regie-
rung sitzt in Madrid - eine ,philippinische” Identitit beanspruchen kann.
Einen ,philippinischen Roman® nennt Rizal aber das Buch — wie ich ver-
mute — aus zwei Griinden: Zum einen ist das Geschehen nicht auf die taga-
lischen Lokalitidten beschrankt, sondern spielt in Manila und der weiteren
Umgebung; zum anderen ist die Formulierung als stolzer Fanfarenstof3 zu
verstehen, der aller Welt verkiindet, das Erscheinen des Romans bezeich-
ne nicht mehr und nicht weniger als die Geburtsstunde der modernen phi-
lippinischen Romanliteratur. Es sind diese und andere Griinde, die einen der
scharfsinnigsten Interpreten des Romans veranlasst haben, die Rizal’sche
Gattungsbezeichnung umzuschreiben in ,Novela mundial® - ein Urteil, das
El Filibusterismo wohl mit dem Adelspradikat weltliterarischer Geltung aus-
zeichnen mdochte.
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Einem Roman bereits auf dem Titelblatt ein Motto voranzustellen, kommt
eher selten vor. Im vorliegenden Fall erscheint das sogar gewagt, zumal der
Text auf dem Titelblatt von Noli me tangere mit zwei Zungen — spanisch und
deutsch — zum Leser spricht:

;Qué? ;No podria un César presentarse en vuestras tablas?
;No més un Aquiles, un Orestes 0 Andrémaca mostrarse?*
iQuia! Si no vemos mas que concejales, curas, alféreces

y secretarios, de husares comandantes y alguaciles.

,Mas, di, ;qué pueden estos perdularios hacer de grande?
;Pueden tales ratas dar lugar a hechos extraordinarios?

Was? Es diirfte kein Cdsar auf euren Biihnen sich zeigen,
Kein Achill, kein Orest, keine Andromacha mehr?“ -

Nichts! Man sieht bei uns nur Pfarrer, Commerzienridthe,
Fihndriche, Secretdrs oder Husarenmajors.

LAber, ich bitte dich, Freund, was kann denn dieser Misere
GrofSes begegnen, was kann Grof3es denn durch sie geschehn?

Rizal zitiert hier, laut einer Quellenangabe unter dem Text, aus Friedrich
Schillers wéahrend der Arbeit am Wallenstein entstandenem Versdialog
Shakespeares Schatten.® In dieser Versparodie trifft der deutsche Autor, der in
der Unterwelt nach dem ,alten Kothurn® sucht, auf Shakespeares Geist, der
von ihm wissen will, was das zeitgenossische Theater zu bieten habe. Schil-
lers nach Art eines bithnentauglichen Rollenspiels verfasster Text fallt ein
abgriindiges Urteil iber beides: iiber die ihm zeitgendssische Dramenpro-
duktion sowie tiber die gangige Auffithrungspraxis. Was Shakespeare nicht
wahrhaben will, da Schiller ihm nichts tiber das Pathos der grolen Trago-
die - sprich: tiber den ,alten Kothurn® - berichten kann. Die Bithne der Schil-
lerzeit bevolkern stattdessen nur solche Banalitiaten wie ,Pfarrer, Commer-
zienrithe, Fahndriche, Secretirs oder Husarenmajors®. Und das hat Griinde,
die in der ,dekadenten® Verfassung des Publikums zu suchen sind. Mit den
Worten der Parodie: ,Uns kann nur das Christlich-Moralische rithren / Und
was recht popular, hiuslich und burgerlich ist.*

Worauf Rizal mit diesem Motto hinaus will, ist fur den, der den Roman
gelesen hat, kein Geheimnis. Denn das Motto einer Parodie zu entlehnen, in

8 F. Schiller 1973, 300f.
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der — wie ironisch auch immer - der Verlust des Pathos beklagt wird, lenkt
den Blick auch auf die Stilhohe der Romanerzahlung. Natiirlich ist Pathos
im Roman keine genretypische Erscheinung und Rizals Romanpersonal im
Sinn der Schillerschen Verse gewiss trivial. Dennoch hat er keinen Trivial-
roman geschrieben, sondern eine Gesellschaftssatire, deren Handlungs-
figuren alle Zeichen der Wiedererkennbarkeit tragen und von den zeitge-
nossischen Lesern daher — wie zahlreiche Kritiken belegen — durchaus als
lebensechte Sozialtypen akzeptiert wurden. Dieses Personal, dem der Autor
in seiner Ubersetzung der Schillerschen Verse die Figur des Biittels (alguacil)
hinzugefiigt hat, lasst er auf seiner fiktiven Bithne hin und wieder in einen
wiisten Veitstanz verfallen, der den Leser zum Zeugen solcher Intrigen und
hanebiichenen Betriigereien macht, wie sie typisch fiir eine korrupte Gesell-
schaft sind. Besondere Beachtung verdient in diesem Zusammenhang Rizals
spanische Nachdichtung der beiden letzten, oben zitierten Verszeilen. Denn
in seiner Version radikalisiert der Ubersetzer die etwas abstrakt anmutende
Rede iiber etwas ,Grofes®, indem er die Griinde fiir die philippinische ,Mi-
sere” beim Namen nennt; in meiner Riickiibersetzung lauten die Verse:

+~Aber sag mir, was kann aus dieser Schlamperei (perdularios) Grof3es entste-
hen?
Kann ein solches Rattengeschmeif (ratas) auflergewohnlichen Taten Raum

geben?“

Warum aber hat Rizal ausgerechnet Schiller im Eingangsportal des Romans
ein Denkmal gesetzt? Darauf gibt es sicher mehr als nur eine Antwort.
Immerhin hatte Schiller unter Kennern in Europa wie auf den Philippinen
einen groflen Namen, der vom Glanz bedeutender politischer und &stheti-
scher Ideale umgeben war. Thn zu zitieren, nobilitierte nicht nur den Zitie-
renden, sondern auch sein Werk; und der Autor wollte nun mal, wie er sel-
ber bekannte, berihmt werden. Hatte er nicht auch Schillers dem Schweizer
Nationalhelden Wilhelm Tell gewidmetes Schauspiel ins Tagalische tiber-
setzt?

Lést man indes die Sache von den Vermutungen tiber des Autors Absich-
ten, tritt noch eine andere Funktion des Zitats zutage. Vom Theaterspielen ist
in mehreren Kapiteln der Romanhandlung die Rede. ,Der Philippiner liebt
das Theater, heif3t es lapidar im 26. Kapitel, das den Vorbereitungen auf das
Allerseelenfest im Dorf gewidmet ist. Populire Volksstiicke und Passions-
spiele kommen in den Gesprichen der Gemeinde ebenso vor wie die Auffiih-
rungsplanung neuer, den Alltag satirisch aufs Korn nehmender Schauspiele.
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Doch ist die szenische Darstellung nicht nur Gegenstand der Erzéhlung, sie
pragt auch die Zeichnung der sozialen Beziehungen und streckenweise sogar
den Erzahlstil. Der Erzéhler bewegt die Romanfiguren, die weniger psycho-
logisierend als typisierend dargestellt werden, wie ein Marionettenspieler
die Puppen, und nicht wenige Handlungssituationen wirken wie effektvol-
le Inszenierungen vor realistisch ausgemalten Kulissen. Ja manchmal sieht
es so aus, als werde dieser theatralisch eingefirbte Erzahlstil als bewusste
Mimikry einer Wahrhaftigkeit vortduschenden, hinter Masken versteck-
ten Handlungsweise eingesetzt. ,Setzt die Maske auf, ihr seid wieder unter
euresgleichen!” (jPoneos la mdascara que estais otra vez entre vuestros herma-
nos!), heiflt es zum Beispiel nach Riickkehr einer Gruppe junger Leute von
einer frohlich-unbeschwerten Landpartie in die Zwiange des Dorflebens.’
Was sich zwischen den Besuchern dhnlicher Belustigungen, zu denen einige
Karikaturen gehoren, vor der Bithne abspielt, tibertrifft an Komik meist bei
weitem das auf der Bithne Dargestellte und streift mehr oder weniger unmit-
telbar jene Groteske, von der Victor Hugo behauptete, sie sei unersetzlich,
wenn es auf die Parodie des Menschengeschlechts ankomme.*

Auch das Titelblatt von EI Filibusterismo ziert ein Motto, das auf ironische
Weise den Buchtitel kommentiert. Ich gebe hier den in deutscher Sprache
verfassten handschriftlichen Eintrag wieder, den Rizal auf der ersten Seite
seines Manuskripts unter den Buchtitel gekritzelt hat:

ein Mensch mit glihender Einbildungskraft kann leicht der Vermuthung
Raum geben, dass ein Filibustero die Liga der Kuttenschlepptriger und Riick-
wartigen heimlich bezaubert hat, damit sie, seiner Eingebung unbewusst fol-
gend, jene Politik betreiben und begeistern, welche nur einen Zweck fordert:
die Ideen des Filibusterismus im ganzen Lande zu verbreiten und dem letz-
ten Philippiner die Uberzeugung beizubringen, dass es keine andere Erlosung
gibt als der Filibusterismus, die Losreissung vom Mutterlande.**

9 Noli me tangere 1887, 134

10 V. Hugo 1912, 16: Dans la pensée des modernes, au contraire, le grotesque a un réle
immense. Il y est partout; d’une part, il crée le difforme et ’horrible; de I'autre, le comique et le
bouffon. Il attache autour de la religion mille superstitions originales, autour de la poésie mille
imaginations pittoresques. [...] Si du monde idéal il passe au monde réel, il y déroule d’intaris-
sables parodies de I’humanité.

11 Verbesserungen an der Rechtschreibung dieser ziemlich fehlerhaften Abschrift habe ich
ohne weiteren Kommentar vorgenommen. Rizals spanische, in die endgiiltige Fassung ein-
gefiigte Ubersetzung lautet: Facilmente se puede suponer que un filibustero ha hechizado en
secreto 4 la liga de los fraileros y retrogrados para que, siguiendo inconscientes sus inspiracio-
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Als Verfasser nennt diese Notiz Ferdinand Blumentritt, der hier den Rebell
oder Revolutionér als filibustero bezeichnet und diesem eine gleichsam magi-
sche Macht tiber die klerikalen K6pfe und deren Gefolgschaft einrdumt, die
genau das will, was die so Verhexten zu verhindern suchen: den gewalt-
samen Bruch mit der spanischen Kolonialmacht. Mit dieser komischen Ver-
kehrung der Tatsachen macht Blumentritt sich Gber das ungehemmte Fili-
bustergeschrei lustig, das die Anhénger des kolonialistischen status quo ante
anstimmen, sobald von Reformen im Sinne einer auf Gleichberechtigung
beruhenden Assoziation mit Spanien die Rede ist. Doch in Wahrheit haftet
am Vorwurf des ,Filibusterismus® — so der Text — nichts anderes als der des
Separatismus in der Form einer gewaltsamen ,Losreissung®. Die Wahl die-
ses etwas gesucht wirkenden Mottos geht — wie die Handschrift belegt — auf
Rizal zurtck und ist wohl auch als eine besondere, dem viterlichen Freund
gewidmete Verehrungsgeste zu verstehen. Zugleich stimmt der Text auch
auf die teils ironische, teils kimpferische Tonlage ein, die den Erzéhlstil die-
ses Romans bestimmt.

Zueignung

Von einer solchen Tonlage sind die Zueignungstexte, mit denen der Autor
sowohl zu den Lebenden als auch zu den Toten spricht, weit entfernt. Im
Widmungstext von Noli me tangere redet er seine Landsleute an, im Memen-
to von El Filibusterismo die Opfer der Kolonialgewalt. Es lohnt sich, beide
Reden genauer zu betrachten, da sie die Absichten, die der Autor mit seinen
Biichern verfolgt, umschreiben, wenn nicht sogar vollstindig offenbaren.

Noli me tangere hat der Autor seinem Geburtsland gewidmet, dem er sich
mit Worten zuwendet, wie sie vermutlich der besorgte Arzt, spricht er zum
kranken Patienten, wihlen wiirde:

Meinem Vaterland

In der Geschichte der menschlichen Leiden ist ein Krebsgeschwiir verzeich-
net, das so bosartig ist, dass die geringste Berithrung eine Reizung verursacht
und die brennendsten Schmerzen hervorruft. Nun denn, sooft ich inmitten
der modernen Zivilisationen (enmedio de las civilizaciones modernas) dein

nes, favorezcan y fomenten aquella politica que solo ambiciona un fin: estender las ideas del
filibusterismo por todo el pais y convencer al dltimo filipino de que no existe otra salvacion
fuera de la separacion de la Madre-Patria.
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geliebtes Bild heraufbeschwor, sei es, um mich an Erinnerungen zu freuen,
sei es, um dich mit anderen Lindern zu vergleichen, sah ich dein Antlitz von
einem dhnlichen, einem sozialen Krebsgeschwiir (cancer social) gezeichnet.
Weil ich deine Gesundheit wiinsche, die auch die unsere ist, und nach der bes-
ten Behandlungsart suche, werde ich mit dir verfahren, wie es die Alten mit
ihren Kranken taten. Sie stellten sie auf den Tempelstufen zur Schau, damit
jeder, der kam, die Gottheit anzurufen, ihnen ein Heilmittel vorschliige.

Zu diesem Zweck werde ich versuchen, deinen Zustand getreulich und scho-
nungslos zu beschreiben. Ich werde einen Zipfel des Schleiers liiften, der das
Ubel bedeckt, und alles der Wahrheit opfern, selbst die Eigenliebe (el mismo
amor propio), denn als dein Sohn leide ich ebenfalls an deinen Fehlern und
Schwichen.

Europa, 1886 Der Autor*?

Dieser Text ist erstaunlich, denn er fiigt sich nicht wirklich dem, was man
gemeinhin unter einer Widmung versteht. Stellt er doch eine Diagnose, die
mit dem angeredeten ,Vaterland“ ausnahmslos alle auf den Philippinen hei-
mischen Bewohner betrifft. Sie alle leiden — setzt der Text stillschweigend
voraus — unter jener Krankheit, die der Autor als ,sozialen Krebs® bezeichnet
und mit dieser Wendung als eine Spielart sozialpathologischer Entfremdung
zu erkennen gibt. Soll heiflen: Die philippinische Gesellschaft im Ganzen ist
krank. Was die ,Krankheit® so tiickisch macht, ist die Tatsache, dass sie sich
auf dem Weg der Kontaktinfektion ausbreitet, eine beunruhigende Stérung
im Gewebe sozialer Beziehungen. Kurz, die Gesellschaft bedarf dringend der
Therapie. Doch welche Heilmethoden kommen in Frage? Der Autor ist klug
genug, diese Frage an diejenigen weiterzugeben, die Antworten bei den Got-
tern suchen. Sie sollen sich, legt er ihnen nahe, auf der Schwelle des Tem-
pels der Heilmittel erinnern, die sie selber kennen und anwenden wiirden.
Das ist eine deutliche Aufforderung, die eigene Rolle im beschédigten Leben

12 Noli me tangere 1987, 440. In der Sprache Rizals: A mi patria. Registrase en la historia de los
padecimientos humanos un cancer de un caracter tan maligno que el menor contacto le irrita
y despierta en él agudisimos dolores. Pues bien, cuantas veces en medio de las civilizaciones
modernas he querido evocarte, ya para acompafiarme de tus recuerdos, ya para compararte
con otros paises, tantas veces se me presento tu querida imagen con un cancer social parecido.
Deseando tu salud que es la nuestra, y buscando el mejor tratamiento, haré contigo lo que con
sus enfermos los antiguos: exponianlos en las gradas del templo, para que cada persona que
viniese de invocar a la Divinidad les propusiese un remedio. Y 4 este fin, trataré de reproducir
fielmente tu estado sin contemplaciones levantaré parte del velo que encubre el mal, sacrificando
a la verdad todo, hasta el mismo amor propio, pues, como hijo tuyo, adolezco también de tus
defectos y flaquezas. — Europa, 1886/EL AUTOR. (Kursivierungen nach dem Original.)

359



Vierzehntes Kapitel: Die Signatur des Autors

zu reflektieren und nach praktikablen Auswegen aus der Misere zu suchen.
Der Autor aber lasst seine Landsleute mit dieser Aufforderung nicht allein.
Vielmehr verspricht er zwecks Aufklarung eine radikale, der Wahrheit ver-
pflichtete Zustandsbeschreibung, die weder die kranke Gesellschaft noch ihn
schonen soll, da er als gewissenhafter Arzt die an den anderen beobachteten
Krankheitssymptome auch an sich selber erkennt.

Rizals Metaphorik in dieser Widmungsrede ist gut gewahlt. Das Bild vom
wsozialen Krebs“ weckt den Schrecken vor einem infektidsen, die sozialen
Organe zerfressenden Angriff auf das Zusammenleben. Wihrend das Inne-
halten auf der Tempelschwelle die Heilung Suchenden daran erinnert, dass
nicht die Priester, sondern vor allem sie selber fiir die pathologischen Verwer-
fungen in ihrem Leben mitverantwortlich sind. Obwohl der Autor behauptet,
er wiinsche der kranken Gesellschaft Gesundheit, schreibt er ihr kein Rezept
vor noch empfiehlt er eine bestimmte Therapie: Die miissen sie schon selber
herausfinden. Wieder verlésst er sich, ahnlich wie bei Bekdmpfung der Indo-
lenz, auf die Stimulierung der Abwehrkrafte durch eine Art aktiver Immu-
nisierung. Will sagen: Er konfrontiert die Krebskranken mit ihrem Spiegel-
bild. Er nennt es Wahrheit und spielt, indem er vom Entschleiern fabuliert,
nicht zuletzt auch auf die Demaskierung jener an, die von der Krankheit pro-
fitieren, gemeint ist die frailocracia. Denn ist die Gesellschaft korrupt, haben
die Ausbeuter leichtes Spiel.

Zwar ist von der Kirche in der Widmung an keiner Stelle die Rede, wohl
aber von den Tempeln der Alten. Und tatsachlich erinnert Rizals Bild — wie
fern die Urspriinge auch liegen - an jene théurgischen Heilverfahren, die
einst im antiken Asklepios-Tempel angewendet wurden: Dem Kranken, der
im Innern die Nacht verbrachte, sollte der Gott im Traum erscheinen und ihm
den Weg der Heilung offenbaren. Rizal aber verlegt die Moglichkeit eines sol-
chen Weges vor das Tempelinnere, in die Offentlichkeit der potenziell an alle
gerichteten Rede, selbst wenn diese sich — was im Laufe der Romanerzéh-
lung auch geschieht - in die Vielstimmigkeit eines kunterbunt auftretenden
Romanpersonals vervielfaltigen wird.

Es ist bemerkenswert, mit welcher Kithnheit der junge literarische Debii-
tant in seiner einem sprachlich und kulturell so heterogen zusammengesetz-
ten ,Publikum’ nahelegt, sich als ,Gesellschaft® zu verstehen. Denn der
Gesellschaftsbegriff steht fiir eine Form des Zusammenlebens, die dem Indi-
viduum Orientierung und gegenseitige Unterstiitzung im Rahmen einer von
allen annihernd gemeinsam geteilten und anerkannten Ordnung ermoglicht.
Davon waren die Philippinen zur Zeit Rizals weit entfernt und bildeten nicht
einmal dem Namen nach einen Staat oder ein einheitliches Land, geschwei-
ge denn eine ,Gesellschaft” auf der Basis dessen, was ein so vager Begriff wie
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der des Gemeinsinns zumindest andeuten mag. Hinzu kam, dass die Zahl
derer, die dem philippinischen, literarisch elaborierten Spanisch des Autors
folgen konnten, einer winzigen Minderheit entsprach. Fiir wen Rizal schrieb,
das sagt nicht er selber sondern auf den ersten Seiten des Romans der Erzéh-
ler: fir den Leser, ,amigo 6 enemigo“ (sei er Freund oder Feind)."®> Nimmt
man das wortlich, so schrumpft sein potenzielles Publikum auf die des Spa-
nischen kundigen ,Freunde® in und auflerhalb der Propagandista-Bewegung
und auf seine klerikalen bzw. kolonialistisch bornierten ,Feinde“ unter den
Spaniern.

Die erzahlte Welt, an der er beide Parteien beteiligen moéchte, setzt sich
— auch das ist in der Widmung Programm - nicht nur aus seinen person-
lichen Erinnerungen zusammen, sondern auch aus der Vergleichung mit
jenen avancierten Gesellschaften, die der Autor den ,modernen Zivilisatio-
nen” zurechnet. Was er damit andeuten will, liegt auf der Hand: Die Krise
bekédmpfen, bedarf zur Einiitbung eines mit anderen Augen bewaffneten dia-
gnostischen Blicks; oder anders gesagt, den sozialen Krebs heilen, bedarf der
therapeutisch wirkenden Bewusstseinskritik. Ich sehe keinen Grund, dieser
Spielart publizistischen Intervenierens die Bezeichnung Ideologiekritik zu
verweigern. Ideologie steht fir ein falsches Bewusstsein, dessen Falschheit
darin besteht, dass es Ideal und Wirklichkeit nicht auseinanderhailt; etwa so
wie es im Bewusstsein eines Inselbewohners aussieht, der davon tiberzeugt
ist, dass die ihm von der Kolonialgewalt aufgezwungene Unfreiheit der Preis
ist, den er fiir den Genuss unbegrenzter Freiheiten in einem im Jenseits auf
ihn wartenden Himmelreich zu zahlen hat.

Ganz anders verfahrt Rizal in dem Paratext, genau gesagt, in dem Memen-
to, das er gleichsam als Schwelle vor dem Eingang zu El Filibusterismo errich-
tet hat. Der Text beginnt wie eine auf einen Grabstein gemeif3elte Inschrift
mit folgenden Worten:

In Erinnerung an die Priester Don Mariano GOMEZ (85), Don José BURGOS
(30) und Don Jacinto ZAMORA (35). Exekutiert auf dem Richtplatz von Ba-
gumbayan am 28. Februar 1872."*

Daran schlief3t sich eine direkt an die Toten gerichtete Rede an, die am Ende
in einen Fluch miindet:

13 Noli me tangere 1887, 2: Pues que no hay porteros ni criados que pidan o pregunten por el
billete de invitacién, subiremos, joh ti que me lees, amigo o enemigo!

14 Die Hinrichtung fand nicht am 28., sondern am 17. Februar 1872 statt.

361



Vierzehntes Kapitel: Die Signatur des Autors

Die Religionsbehorde hat mit ihrer Weigerung, euch des Amtes zu entheben,
das Verbrechen, dessen ihr beschuldigt wurdet, selber in Frage gestellt. Wenn
die Regierung eure Causa in mystifizierendes Zwielicht riickt, mochte sie
glauben machen, es handle sich um einen [Justiz]Irrtum, der auf fatale zeit-
liche Umstande zuriickzufithren sei. Indes ehrt das ganze Land euer Anden-
ken und nennt euch Mirtyrer, ohne im geringsten an eurer Unschuld zu zwei-
feln. Solange eure Teilnahme am Cavite-Aufstand nicht eindeutig bewiesen
ist, ganz gleich ob ihr nun Patrioten gewesen seid oder nicht, ob ihr Gerech-
tigkeits- und Freiheitsgefiithle empfunden habt oder nicht, habe ich das Recht,
meine Arbeit euch als Opfern jenes Unrechts zu widmen, das ich zu bekamp-
fen versuche. Und wahrend wir hoffen, Spanien werde euch eines Tages reha-
bilitieren und sich fiir euren Tod entschuldigen, sollen diese Seiten wie ein
verspéteter Kranz trockenen Laubs eure unbekannten Graber schmiicken.
Schande tiber jeden, der euer Andenken schméht, denn er befleckt seine Han-
de mit eurem Blut!*

Rizal wird nicht mude, wie dieses Pathos atmende Memento beweist, die
Unschuld der nach dem Cavite-Aufstand unter dubiosen Umstanden geto-
teten einheimischen Priester zu verteidigen. Deren Hinrichtung bezeichne-
te — nicht nur in seinen Augen - eine Wende in der Kolonialgeschichte der
Philippinen, da das damit in die Welt getretene schreiende Unrecht wie ein
Blitz, so hief3 es in Noli me tangere, niederfuhr, um den gedemiitigten Philip-
pinern die Augen zu 6ffnen.’® Sowohl die frailocracia als auch die Kolonial-
regierung trifft, wie Rizal tiberzeugt ist, eine schwerwiegende Schuld, zumal
alles dafiir spricht, dass auf brutale Weise in aller Offentlichkeit Unschuldi-
ge hingerichtet wurden, um Angst und Schrecken unter den Kritikern des
Regimes zu verbreiten. Eine unter jeder Gewaltherrschaft nur allzu gelaufige
Methode radikaler Einschiichterung.

Rizal kannte mindestens einen der Manner personlich, deren Rehabilitie-
rung sein Memento fordert. Denn José Burgos war mit Rizals Bruder Paciano

15 La Religion, al negarse 4 degradaros, ha puesto en duda el crimen que se os ha imputado; el
Gobierno, al rodear vuestra causa de misterio y sombras, hace creer en algin error, cometido
en momentos fatales, y Filipinas entera, al venerar vuestra memoria y llamaros martires, no
reconoce de ninguna manera vuestra culpabilidad. En tanto, pues, no se demuestre claramente
vuestra participacion en la algarada caviteria, hayais sido 6 no patriotas, hayais 6 no abrigado
sentimientos por la justicia, sentimientos por la libertad, tengo derecho a dedicaros mi trabajo
como & victimas del mal que trato de combatir. Y mientras esperamos que Espafia os rehabilite
un dia y no se haga solidaria de vuestra muerte, sirvan estas paginas como tardia corona de
hojas secas sobre vuestras ignoradas tumbas, y todo aquel que sin pruebas evidentes ataque
vuestra memoria, que en vuestra sangre se manche las manos.

16 Cueto-Morth 1987, 348
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befreundet, der grof3e Stiicke auf den Priester hielt. Als dieser mit seinen bei-
den Kollegen vor dem Kriegsgericht wegen angeblichen Hochverrats ange-
klagt wurde, geriet auch Paciano in den Verdacht, als klammheimlicher
filibustero mit den Aufstandischen zu sympathisieren. Es war dies, wie an
anderer Stelle vermerkt, die erste, angsteinfloflende Begegnung des Knaben
Rizal mit dem denunziatorischen Schlagwort, das jeden Kritiker des Kolo-
nialregimes als Terroristen brandmarken sollte.

Nun hat er als 30jahriger Autor selber das ,gefiahrliche’ Wort einem
Roman als Titel vorangestellt, und zwar in einer Form, wie sie als Bezeich-
nung fiir solche aktivistische Bewegungen iiblich ist, hinter denen ein mehr
oder minder ausformuliertes Programm der Ordnungszerstérung steht. Aber
warum hat er auf solche Weise dieses Fahnenwort salonfihig gemacht? Die
Frage lasst sich nur beantworten, wenn man sich etwas tiefer in das Roman-
geschehen hineinwagt, was ich hier aber blof3 andeutungsweise tun kann,
zumal ich im Kapitel ,Chiffre Europa“ den filibustero Simoun bereits relativ
ausfithrlich habe zu Wort kommen lassen. Um es kurz zu machen: Simouns
hinterhaltiger Attentatsplan ist terroristisch, seine Philosophie der Tat ist
menschenverachtend und sein Aktivismus von vornherein zum Scheitern
verurteilt.

Eine kleine Abschweifung ist an dieser Stelle angebracht: Der filibustero
Simoun, der im Roman Gott spielen will, stiirzt zwar am Ende als gefalle-
ner Engel. Doch bevor er sich selbst totet, fithrt er mit dem Priester Floren-
tino, der ihn, den Fliichtigen, barmherzig aufgenommen hat, ein letztes mit
Zweifeln durchsetztes Gesprach tiber Gott und die Legitimitat der Gewalt. In
der Figur des Padre Florentino wollte Rizal, wie er in einem an Blumentritt
adressierten Brief vom 23. August 1891 schreibt, dem philippinischen Pries-
ter Leoncio Lopez, der zum engsten Kreis der Mercado-Familie gehorte und
den er sehr verehrte, ein Denkmal setzen. Dessen literarischem Wiedergén-
ger Florentino legt der Erzéhler nun im Roman Worte in den Mund, die an
Schillers Freiheitsdrama Wilhelm Tell ankntipfen. Auf Simouns Vermutung,
Gott lasse die Philippiner, statt sie zu befreien, weiterhin unter der Tyrannei
leiden, antwortet Padre Florentino:

Ich weif3 es nicht. Ich lese nicht in den Gedanken des Unergriindlichen! Ich
weil}, dass er die Volker, die sich ihm in hochster Gefahr anvertraut und ihn
zum Richter iiber ihre Bedréngnis ernannt haben, nicht im Stich gelassen
hat. Ich weif3, dass er seinen schiitzenden Arm nie zuriickgezogen hat, als
das Recht mit Fuflen getreten wurde und jede Zuflucht erschopft war, selbst
wenn der Unterdriickte das Schwert nimmt und fiir sein Heim, fiir seine Frau
und seine Kinder kdmpft, firr seine unverduf8erlichen Rechte, die — wie der

363



Vierzehntes Kapitel: Die Signatur des Autors

deutsche Dichter sagt — dort in der Hohe unzerbrechlich und unversehrt
wie die ewig gleichen Sterne gldnzen! Nein, Gott der Gerechte kann sei-
nen Grund, die Sache der Freiheit, nicht hingeben, da ohne sie Gerechtigkeit
unmoglich ist!*’

Mit diesen Worten spannt der Geistliche ein politisches Ideal auf den theo-
logischen Leisten, ein Ideal, das zum Kern republikanischen Denkens gehort.
Freiheit zur Bedingung der Gerechtigkeit erkliren, ist keine abgestandene
Phrase, sondern gehort zu den unverzichtbaren Grundsétzen demokratischer
Herrschaft. Woriiber viel zu sagen wire. Doch will ich meine Abschweifung
nicht zu weit treiben, denn bemerkenswert erscheint mir vor allem die Beru-
fung des Priesters auf jenes naturrechtlich begriindete Widerstandsrecht, das
Schillers Tell lautstark von der Bithne herab verkiindet:

Wenn der Gedriickte nirgends Recht kann finden,
Wenn unertréglich wird die Last — greift er
Hinauf getrosten Mutes in den Himmel,

Und holt herunter seine ew’gen Rechte,

Die droben hangen unverdusserlich

Und unzerbrechlich wie die Sterne selbst —

[.]

Florentinos Anspielung auf diese Verse ruft nicht nur das Schiller-Motto des
ersten Romans in Erinnerung, zu denken gibt vielmehr auch die Assoziation
des philippinischen Priesters mit seinen 1872 von der Kolonialmacht geto-
teten, im Memento des zweiten Romans angesprochenen historischen Kol-
legen. Denn die Sakularpriester philippinischer Herkunft wurden - wie zu
erinnern ist — von Seiten des spanischen Moénchsregimes aus Griinden oko-
nomischer Hegemonie widerrechtlich von der Neubesetzung offener Pfar-
reien ausgeschlossen oder aus solchen Amtern verdringt. Die 1872 hin-
gerichteten Priester protestierten gegen diese Praxis und wurden u.a. aus
diesem Grund Opfer der spanischen Willkiirgewalt. Nun ist die Geschich-
te des Padre Florentino mit den sucesos del setenta y dos, diesen ,Ereignissen

17 El Filibusterismo 1891, 281f.: No lo sé, senor; no leo en el pensamiento del Inescrutable!
Sé que no ha abandonado 4 los pueblos que en los momentos supremos se confiaron 4 El y Le
hicieron Juez de su opresion; sé que Su brazo no ha faltado nunca cuando, pisoteada la justicia
y agotado todo recurso, el oprimido coge la espada y lucha por su hogar, por su mujer, por sus
hijos, por sus inalienables derechos que, como dice el poeta aleman, brillan inquebrantables é
incolumes alla en la altura como las mismas eternas estrellas! No, Dios que es la justicia, no
puede abandonar Su causa, la causa de la libertad sin la cual no hay justicia posible!
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von 72% eng verflochten: Er gab — so erzihlt es der Roman an anderer Stelle -
wegen der Niederschlagung des Cavite-Aufstands sein Amt als Gemeinde-
pfarrer auf und zog sich in die Einsamkeit jenes an der Pazifikkiiste gelege-
nen Hauses zuriick, in das sich Simoun im Finale der Erzahlung fliichtet und
seinem Leben dort ein Ende setzt. In der Figur des Florentino verkniipft der
Autor-Erzahler die Realgeschichte des Jahres 1872, die er im 1890 verfassten
Memento als etwas Unabgegoltenes noch einmal heraufbeschworen hat, mit
der fiktiven Geschichte eines Desperado, der sich mit jenen Kriften gemein
gemacht hat, die nach der Devise handeln: Gewalt geht vor Recht.

Realgeschichtliche Ereignisse mit fiktionalen Handlungssequenzen
zu verschranken, ist im Roman nichts Auflergewdhnliches. Wird aber der
Roman zur Waffe in der Hand der real existierenden Verfolger, die zugleich
mit dem Autor den Roman zur Strecke bringen wollen, kehren sich die Ver-
haltnisse in erschreckender Weise um. So geschehen im Dezember des Revo-
lutionsjahres 1896, als der Generalstaatsanwalt vor dem Kriegsgericht der
spanischen Krone in Manila Rizal wider besseres Wissen als Separatistenfiih-
rer abstempelte und hinzufiigte: ,Er war das Sprachrohr (el Verbo) des Filibus-
terismo [...], ein unermiidlicher Agitator, den die unwissende Volksmenge
Supremo nannte.*® Dieser Anklagespruch, der direkt auf den Romantitel El
Filibusterismo zurtiickzugreifen scheint, bestatigte — abgesehen von der halt-
losen Separatismus-Unterstellung — Rizals Strategie, die literarische Erzih-
lung als breitenwirksames Medium in den Dienst der kolonialkritischen
Publizistik zu stellen. Dass der Gebrauch des philippinischen Castellano kein
Hindernis darstellte, sondern im Gegenteil das korrupte Kolonialregime mit-
ten ins Herz traf, hat — wie ich meine — mit der vom Romanautor durch-
aus beabsichtigten Korrespondenz zwischen den literarischen und den dis-
kursiven Sprachregistern der Kolonialkritik zu tun. Indem der Staatsanwalt
den Angeklagten mit dem ,Wort” — el Verbo — des Filibusterismo gleichsetz-
te, erkannte er diese Korrespondenz auf seine Weise an. Um Rizals Schriften
aber aufrithrerische Agitation unterstellen zu kénnen, musste er sie in sei-
ner Anklagerede auf die Rhetorik der Gewalt reduzieren. Was dabei heraus-
kam, war der plumpe, rassistisch motivierte Versuch, dem Autor sowohl die
Intelligenz als auch die Kompetenz im Umgang mit dem literarischen Castel-
lano abzusprechen.

18 Rizal no es escritor correcto ni pensador profundo; sus escritos, unidos 4 autos, acusan la
mayor imperfeccién de lenguaje y no gran energia intelectual. Y sin embargo Rizal ha sido el
Verbo[!] del Filibusterismo, el méas inteligente director de los separatistas, el idolo, en fin, de la
muchedumbre ignorante y aun de personajes incultos que han visto en el agitador perpetuo un
ser sobrenatural 4 quien apellidan Supremo. Zit. nach Epifanio de los Santos Cristobal 1914, 70.
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In meiner Analyse der Autorsignatur habe ich — anders als anfangs ver-
mutet — einen lingeren Weg zuriickgelegt. Die Signatur gilt, woran hier
zu erinnern ist, als Beglaubigung, verkérpert in der lesbaren ,Unterschrift’
des Autors unter sein Werk. Beglaubigt wird mit dieser formenreichen, eine
komplexe Betrachtung rechtfertigenden Signatur — so meine These — die
in Rizals politischen Schriften explizit erhobene Forderung, das Land ohne
Gewalt aus dem brutalen Unterdriickungssystem der Kolonialmacht in eine
spanische Provinz auf der Grundlage garantierter Selbstbestimmungsrechte
zu Uberfihren. Im Romanwerk selbst erscheint diese Forderung wohl besten-
falls in beildufigen, einem fiktiven Personal untergeschobenen Reden, wéh-
rend weder Einzelne noch die Gesellschaft noch die Wohlwollenden unter
den Spaniern es schaffen, die Misere der Repression, der Angst und der Aus-
beutung zu tiberwinden. Im Roman, scheint es mithin, treffen Resignation
und der Kampf um Anerkennung aufeinander, ohne dass ein Funken Hoff-
nung am Horizont aufleuchten wiirde. Es ist der ,soziale Krebs® des ausbeu-
terischen und rassistisch motivierten Kolonialismus, der vom Kopf her sich
ausbreitet und den ganzen Organismus verwiistet. Mit den Worten des Ere-
miten Florentino aus El Filibusterismo:

Wabhrlich, ist eine Regierung korrumpiert, so ist das fatal und kann ihr Ende
bedeuten. Greift indes ein solches Ubel auf die Gesellschaft iiber, so kann das
zu deren Vernichtung fiithren. Einer unmoralischen Regierung entspricht ein
demoralisiertes Volk, einer gewissenlosen Verwaltung ein habgieriges und
serviles Biirgertum in der Stadt, Banditen und Réuber in den Bergen. Wie der
Herr, so der Knecht. Wie die Regierung, so das Land."

Es scheint, als habe der Autor auf den Seiten seiner literarischen Fiktion
vorweggenommen, was ihm wenig spater von Seiten des korrupten Kolo-
nialregimes widerfahren wird: Uberwachung, Verbannung, parteiische Jus-
tiz und willkirliche, um der Abschreckung willen vollzogene Ausléschung.
All das unterscheidet sein Werk auf krasse Weise von der im 19. Jahrhun-
dert entstandenen postkolonialen Romanliteratur der lateinamerikanischen
Welt.?

19 P. Florentino in Fili, 283: Cierto que los vicios de un gobierno le son fatales, le causan la
muerte, pero matan tambien a la sociedad en cuyo seno se desarrollan. A gobierno inmoral
corresponde un pueblo desmoralizado, 4 administracion sin conciencia, ciudadanos rapaces y
serviles en poblado, bandidos y ladrones en las montaiias! Tal amo, tal esclavo. Tal gobierno,
tal pais.

20 Doris Sommer lasst ihre komprimierte Darstellung in die Aussage miinden: ,Romance and
nation-building come together in very fruitful ways in Latin America.“ (D. Sommer 1990, 85)
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Flnfzehntes Kapitel
Rizals literarische Beredsamkeit

Eloquence is the child of liberty.
John Quincy Adams

Die folgenden Kapitel widme ich dem Versuch, Rizals Romandyptichon — Noli
me tangere und El Filibusterismo — vor dem Hintergrund seiner kolonialis-
muskritischen Interventionen zu lesen. Dazu bedarf es freilich einer Betrach-
tung der von ihm bevorzugten Romanform und der von ihm verwendeten
Erzéhlstrategien. Denn beiden, in fritheren Kapiteln bereits haufig zitierten
Buchern, die sich auch als Einheit betrachten lassen, und die ihn berithmt
gemacht haben, liegen politische Absichten zugrunde, die an die vom Autor
gewihlten literarischen Ausdrucksformen gebunden sind. So orientierte er
sich unter anderem an einer in seiner Zeit populiren, das heif3t, feuilletonis-
tisch unterhaltsamen Schreibweise, mit der etwa die Zeitungsromane von
Eugene Sue und Alexandre Dumas ihren grof3en Erfolg beim Lesepublikum
begriindeten.

Rizals famose Schreibweise erinnert aber nicht nur an die populéren fran-
zosischen Romanciers, sondern auch an den Spanier Benito Pérez Galdos
(1843-1920). Ahnlich wie der Asiate wurde Galdds wegen seiner antiklerika-
len Schriften zur Zielscheibe der Kirchenminner und Konservativen, muss-
te aber nicht, wie der philippinische Intellektuelle, um sein Leben fiirchten.
Galdos hat eine wahrhaft ehrfurchtgebietende Romanproduktion in die spa-
nische Sprachwelt gesetzt hat und wird deshalb gern mit Balzac verglichen.
1876 veroffentlichte er einen Roman mit dem Titel Doria Perfecta, der — wie
ich vermute - auch Rizal beeindruckt hat. Den konventionellen Kern der
Erzdhlung bildet eine Liebesgeschichte mit tragischem Ausgang: Der poten-
zielle Brautigam, ein Ingenieur, reist von der Metropole Madrid aus in eine
Kleinstadt, um dort eine ihm versprochene Cousine kennen und lieben zu ler-
nen. Er, der Mann der sakularen Moderne, trifft in der Kleinstadt auf ein from-
mes Madchen und geréat in das Intrigenspiel einer vom Klerus gegéngelten
kleinbiirgerlichen, vergangenheitszugewandten Kultur. Es sind die damals
sprichwortlichen ,zwei Spanien®, die in den mit Beleidigungen, Hinterhaltig-
keiten, Ligen und anderen Gemeinheiten wohlausgestatteten Kampfszenen
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des Romans aufeinanderprallen. Im tragischen Finale verlieren alle: der Inge-
nieur das Leben, die potenzielle Braut den Verstand und die Strippenzie-
her ihre klaglichen Pratentionen. Gewiss, Rizal hat keine Galdés-Imitation
geschrieben, doch sind Parallelen nicht zu tibersehen. Zwar liegen die Schau-
platze weit auseinander, aber das Setting ist Ahnlich: In beiden Romanwerken
spielen die Geschichten an eng begrenzten Orten und unter Teilnahme einer
iberschaubaren Auswahl repriasentativer Sozialtypen. Beklagenswert sind in
beiden Fillen nicht nur die gesellschaftlichen Zusténde, sondern auch deren
Opfer, wihrend die korrupten Machteliten - trotz Prestigeverlust — wie eh
und je fortwursteln. Hier wie dort kleben die Erzahler nicht am realistischen,
der Illusionsbildung verpflichteten Erzahlstil, sondern treten mit Ironie und
Satire in Distanz zum Dargestellten und bringen auf diese Weise das durch-
aus bewusst eingesetzte tragische Pathos ihrer Finalszenen in die Schwebe.

Beide Autoren haben auf ihre je eigene, dennoch verwandte Weise pro-
vokante Gesellschaftsbilder skizziert, in denen auf zerstorerische Weise die
Mechanismen der Bigotterie, der Intrige, des Betrugs und der Liige wirken
und die Erwartung auf einen guten Ausgang enttduschen miissen. Auch
wenn ich in meinem Vergleich hier nicht weiter gehen will, méchte ich doch
behaupten, dass beide Schriftsteller einen Begriff von Gesellschaft hatten, der
sie die grundstiirzenden Turbulenzen des Ubergangs von einer — sagen wir —
stdndischen (Esparia eterna) zu einer biirgerlichen (Esparia moderna) Gesell-
schaftsformation wahrnehmen und darstellen lief3. Ich will auch nicht voéllig
in Abrede stellen, dass beide Autoren in ihren Erzidhlungen jenen bemer-
kenswerten engafio — eine zwischen Omnipotenzfantasien und Aberwitz
schwankende Form der Selbsttduschung — zu thematisieren suchten, der seit
Cervantes’ Tagen als ein eigensinniges Merkmal der spanischen Romanlite-
ratur gilt. Gesetzt, die Vermutung trifft zu, so wire das ein Beleg mehr fur die
Dynamik transkultureller Erfahrungen aufseiten Rizals. Eben diese machen
aber auch deutlich, wo die Unterschiede liegen: Galdos schrieb fiir die libe-
ralen Spanier iiber das riickwartsgewandte Spanien und hatte Erfolg in der
literarischen Offentlichkeit seines Landes; Rizal schrieb fir die philippi-
nischen Mitstreiter und die liberalen Spanier iiber die Folgen der spanischen
Kolonialherrschaft fiir das Zusammenleben seiner philippinisch-tagalischen
Landsleute und setzte sich damit dem t6dlichen Hass der riickwértsgewand-
ten spanischen Imperialisten aus.

Im Folgenden frage ich nicht nur nach den fiir die Romangattung cha-
rakteristischen formalen und strukturbildenden Elementen, sondern suche
auch Unterstiitzung bei dem Literaturtheoretiker Michail Bachtin, um die
politischen Implikationen der von Rizal bevorzugten Schreibweise schérfer
bestimmen zu kénnen.
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Uber die Vorziige des ernsthaft-komischen Romans

Rizals Romane gelten bei vielen Interpreten als Darstellung der unter dem
Joch spanischer Herrschaft leidenden philippinischen Gesellschaft. Doch
kann von ,philippinischer Gesellschaft® bestenfalls in einem stellvertreten-
den Sinn, ja eigentlich nur in eingeschrankter Bedeutung die Rede sein. Zwar
sind die vom Autor prasentierten Handlungsorte mit iiberschaubaren Gesell-
schaftsgruppen - nimmt man beide Romane zusammen - relativ zahlreich,
doch liegen sie in einer einzigen Provinz auf der Hauptinsel Luzon und pra-
sentieren neben den spanischen Akteuren vorab Mitglieder der in dieser
Region lebenden tagalischen Gesellschaft. Wahrend andererseits zur Zeit der
Romanhandlung, also etwa zwischen 1880 und 1890, auf unzéhligen Inseln
des Archipels sehr verschiedenartige Sozial- und Lebensformen koexistier-
ten, die wenige oder gar keine organisatorischen und ideologischen Gemein-
samkeiten besafien.

Warum Rizal die anspruchsvolle Form der Romanerzdhlung gewahlt hat,
um die ihm bekannte philippinisch-tagalische Welt aus der Erinnerung her-
vorzuholen und in belebten Bildern zu vergegenwartigen, liegt auf der Hand.
Polemik und Essay bieten keinen Raum, um eine vielstimmige, dynamisch
bewegte Welt zu entwerfen, in der sich erinnerte Erfahrung in einem bun-
ten Figurenreigen verkorpern ldsst. Novellen und kurze Erzahlungen bieten
Momentaufnahmen, konnen also dem nicht gerecht werden, was der Leser
erwartet, will er sich auf das Angebot einer komplexen, in widerspriichliche
Handlungen verstrickten Gesellschaft einlassen. Eine gelungene Roman-
erzéhlung aber kann ihm ein hohes Mafl an Anschaulichkeit und am Ende
vielleicht sogar das Portrat einer fiktiven Person vorgaukeln, die, wihrend
diese manche Abenteuer durchliuft, den Leser einlddt, sich probehalber mit
ihr zu identifizieren. Das gilt vor allem dann, wenn die im Roman sich ent-
faltende Geschichte den Kampf eines Helden mit mehr oder weniger offen
agierenden antagonistischen Machten erzahlt, die dieser entweder iiberwin-
det oder denen er unterliegt.

Die epische Fiktion erlaubt es dem Autor, iiber die Einfithrung eines
unbestimmten oder eines mithandelnden Erzéhlers von sich selber und sei-
nen Meinungen Abstand zu nehmen. Thomas Mann, der den Roman als
Kunstform geadelt hat, feierte diese Freiheit unter Berufung auf eine apolli-
nische Figur der Ironie, in deren Licht die fiktive Welt in einer schillernden,
d.h. uneindeutigen ,Objektivitat” erscheint: ,Die Kunst der Epik ist ,apolli-
nische’ Kunst, wie der dsthetische Terminus lautet; denn Apollo, der Fern-
hintreffende, ist der Gott der Ferne, der Gott der Distanz, der Objektivitit,
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der Gott der Ironie.”* Im polemischen, die Herausforderung des Tages anneh-
menden Essay hingegen, der durchaus auch narrative Formen nutzen kann,
steht der Autor selber auf dem Kampfplatz und ist distanzlos den Folgen sei-
ner Angriffe ausgesetzt. Die Maske des Pseudonyms, von der Rizal gelegent-
lich Gebrauch gemacht hat, schiitzt nur fiir kurze Zeit, da geiibte Leser bald
in der Lage sind, am Individualstil den Urheber hinter der Maske zu identi-
fizieren.

Im fiktiven Erzéhlkosmos des Romans folgt das Narrativ weder der Bio-
grafie noch der mit Daten gespickten Historie. Es fabriziert vielmehr eine
Welt, in der Raum und Zeit, Personen und Dinge ein virtuelles Dasein fristen.
Den Erfahrungsgehalt der Darstellung schrankt diese an die auktoriale Erfin-
dungskraft gebundene Daseinsbedingung jedoch nicht ein, vielmehr kann
der Schleier des Fiktionalen hier und da sogar fiir Augenblicke aufreifen.
Wenn der Autor ankiindigt, er wolle mit seiner Erzahlung aufdecken, unter
welcher (eingeschleppten) ,Krankheit® er und seine Landsleute zu leiden
haben, kénnte er sich eigentlich auch auf die Stof3kraft seiner diskursiven,
Analyse und Polemik bevorzugenden Schreibweise verlassen. Ich erwéahne
hier nur seine schonungslose Abrechnung mit der notorischen Inkompetenz
der spanischen Kolonialverwaltung, die er am 15. Dezember 1890 unter dem
Titel ,Como se gobiernan las Filipinas“ (Wie die Philippinen regiert werden) in
La Solidaridad verdftentlicht hat. Doch mit der Wahl der epischen Erzéhlung
wollte Rizal nicht nur den Kreis seiner Adressaten um jenes diffuse Publikum
erweitern, das vom Buch mehr als allein aktuelle Politkommentare erwartet,
er wollte vielmehr die Misere seines Landes — wie er selber schrieb - in einer
JFolge von Bildern® (cuadros sucesivos), prasentieren.” Zu eben dieser Absicht
passte auch die Wahl eines als Episodenroman bekannten Fiktionstypus, da
dieser dem Erzéhler erlaubt, zwischen unverbundenen Schauplitzen und
Aktionsgruppen hin und her zu springen, um diverse Aspekte der erzahlten
Welt aus verschiedenen Perspektiven zur Sprache bringen zu kénnen.

Rizal hat, worauf ich weiter unten zurickkommen werde, die Roman-
erzéahlung dem rhetorischen genus mixtum zugeordnet. In den antiken Rhe-
toriklehrbiichern bildete diese Gattung die Mitte zwischen den ,hohen’
(Epos, Tragodie) und den ,niederen® (Satire, Komddie) Stil- und Darstel-
lungsregistern, hat also an beiden Teil, kann frei und ungebunden abwech-
selnd alle Register ziehen und diese um neue bereichern. Der Roman - so
folgert der Literaturtheoretiker Michail Bachtin — ist insofern nicht nur die
Gattung par excellence, wenn es darauf ankommt, das ,Ernsthaft-Komische®

1 T Mann 1977, 349
2 Vgl. Rizals Vorwort zu Morga 1891, V.
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zu verkorpern, sondern auch dann, wenn es darum geht, den scheinbaren
Gegensatz zwischen Erfahrung und Erfindung in narrativer, gleichwohl pro-
teisch wandelbarer Form aufzuheben.> Das Erfinden ist hier ebenso frei in
der Verarbeitung von Erfahrung wie diese als subjektive dem griibelnden
Selbstbewusstsein das Material fiir immer weiter ausgreifende, immer kith-
nere Erfindungen liefert. Kurzum, der Roman ist die literarische Gattung mit
dem hochsten autorititskritischen Potenzial, da er die klassischerweise nor-
mativ auftretende Poetik entthront hat, um der Handlungsdarstellung die
Suche nach Wegen nahezulegen, die zwar diesseits des Fatums, aber mitten
durch die Unberechenbarkeiten des Kontingenten verlaufen. Rizal spricht
mit Blick auf den Don Quixote von der ,strafenden und lachenden® Litera-
tur, Bachtin mit Blick auf Dostojewskis Don Quijote-Begeisterung von der
sernsthaft-komischen Gattung®. Die Abenteuer des Don Quijote bilden dem-
nach so etwas wie den Quellgrund fiir jene nicht enden wollende Reihe hin-
reiflender Romane, in denen der Leser aus sicherer Distanz die komischen
und zugleich schmerzhaften Zusammenstofie zwischen der aufsassigen Ein-
bildungskraft und der prosaischen Realitdt beobachten kann. Und das alles
ereignet sich vor den Augen der Leser oft — wie es bei Dostojewski heif3t -
im Licht ,bitterster Ironie®.*

Die ernsthaft-komische (griech. omovdoyéAolov/spoudogéloion) Erzéhl-
prosa lisst sich — wie bei Bachtin nachzulesen ist — auf eine sehr alte Uber-
lieferung satirischen Schreibens zuriickfithren, die gern mit dem Namen des
griechischen Philosophen Menippos von Gadara (3. Jh. v.u.Z.) verbunden
wird.> Gleichwohl hat die nach diesem Kyniker benannte ,Menippeische
Satire” — auch Menippea genannt — spatestens seit der Renaissance vielféltige
Formen hervorgebracht, die eben nicht mit einem einzigen, sozusagen regel-
konformen Literaturmodell oder gar mit normativen Erwartungen tiberein-
stimmen. Es sind vielmehr die Freiheiten, die zur Attraktivitiat der Menippea
als einer beispiellos flexiblen Spielform des Erzahlens beitragen: die Lizenz
zur Stilmischung sowie zum gleichsam fliegenden Wechsel zwischen Zeiten
und Rdumen, die selbstironische Infragestellung der Erzahlerrolle, die Grenz-
verwischungen zwischen Dialog und Geschwitz, das Ausbrechen aus dem
Hlusionsraum der Fiktion und nicht zuletzt jene satirische Tonart, die das

3 Bachtins kluge Abhandlung (1985) wirkt mit Blick auf Rizals Romane geradezu wie pass-
geschneidert.

4  Zit. nach M. Bachtin 1985, 143.

5 Vgl den Artikel von Manuel Baumbach im Neuen Pauly: https://referenceworks.brillon

line.com/entries/der-neue-pauly/menippos-e732940#e732980. Auskunft tiber die Literaturge-
schichte der Menippea gibt W. v. Koppenfels 2007.
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Heilige und Erhabene, den Heroismus und den bornierten Machtgestus dem
Gelachter preisgibt.

Eine typisch Menippeische Figur ist zum Beispiel der weise Narr Tasio
aus Noli me tangere, der munter die unter den Philippinern herrschende
Zwietracht kommentiert und als Remedium wie der Erzdhler in Voltaires
Candide die Pflege des Gartens empfiehlt.® Rizal machte gern von den Frei-
heiten der Menippea Gebrauch und nutzte geschickt ihre karnevalesken Ver-
kleidungsstrategien, ohne sich dieser Tradition bewusst zu sein. Als Exem-
pel bieten sich gleich mehrere seiner Texte an: das Tribunal der Gotter (El
consejo de los deoses, 1880), der Gedanke eines Philippiners (Pensamiento
de un Filipino, 1884) tiberschriebene Monolog eines Mannes, der sich um
seiner Ruhe willen aus dem Streit zwischen Fortschrittlern und Klerikern
raushalten will, die Traumvision des Bruders Rodriguez (1889), die Verteidi-
gungs-Travestie contra Vicente Barrantes (1889/90) sowie der Besuch des
Herrn auf den Philippinen (Una visita del Sefior a las Filipinas), der Petrus in
die Flucht treibt und Jesus hinter Gitter bringt und vieles mehr. Ein Schliis-
seltext der menippeischen Tonart ist eine teils autobiografisch, teils paro-
distisch zu lesende Schrift, deren Titel Llanto y risas (Weinen und Lachen)
Rizal in verschiedenen Zusammenhéngen verwendet und auch variiert hat.
Das Ernsthaft-Komische wird hier auf jene exzentrischen, je nach Umstéin-
den einander ablosenden Korperreaktionen gleichsam zuriickgefiihrt, fiir die
der mexikanische Poet Juan de Dios Peza, ein Zeitgenosse Rizals, einige Ver-
se gefunden hat, die besser die Sache treffen, als jede noch so ausgetiiftelte
Erklarung:

El carnaval del mundo engana tanto,
que las vidas son breves mascaradas;
aqui aprendemos a reir con llanto

y también a llorar con carcajadas.”

Der Karneval der Welt ist Blendwerk,
das Leben ein kurzer Maskenball,
in dem wir lernen, lachend zu weinen

und weinend aus vollem Halse zu lachen.

6 Auf den unvorbereiteten Boden wird nur Zwietracht gesit, warnt Tasio den jungen Ibarra
(Kapitel Nr. 25) und fiithrt ihn ans Fenster zum Garten; von dort zeigt er ihm als ein Gleichnis
die langsam wachsenden, organisch Lebens- und Widerstandskraft entwickelnden Pflanzen.

7 J. de Dios Peza 1898, 22-24. Zitiere (und iibersetze) hier die letzte Strophe aus Dios Pezas
Gedicht Reir llorando (Weinend lachen), das dieser dem englischen Schauspieler David Garrick
gewidmet hat.
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Bisher habe ich — war vom Romanwerk die Rede — von zwei Romanen ge-
sprochen, eine Sprachregelung, die ich auch weiterhin meist beibehal-
ten werde. Zwar kntipft El Filibusterismo an Noli me tangere an, iibernimmt
einen Teil des in diesem auftretenden Personals und appelliert explizit an
des Lesers Erinnerung. Doch gelingt miihelos eine verstdndige Lektiire des
zweiten auch ohne Kenntnis des ersten Romans. Zwischen den in beiden
Biichern erzéhlten Ereignissen liegt nach den Worten der im Roman auf-
tretenden Akteure ein Intervall von dreizehn Jahren. Der Abstand zwi-
schen den Erscheinungsjahren der beiden Biicher - das ist die Produktions-
zeit des zweiten Romans — betragt knapp vier Jahre. Die erzdhlte Zeit, im
Roman unter Aufzahlung von Stunden, Tagen, Wochen, Monaten oder Jah-
ren angezeigt, kann Kapriolen schlagen, konsekutiv abgespult werden oder
unbestimmt bleiben. In Noli me tangere entfaltet sich die Handlung, sieht
man vom Epilog ab, konsekutiv zwischen Ende Oktober (Vorbereitungen auf
Allerseelen) und Ende Dezember (Weihnachtsfest). Auch das Geschehen im
Folgeroman El Filibusterismo spielt in den vergleichsweise kithlen Monaten
Dezember und Januar und ruft gegen Ende den ,todlichen Januar® des Auf-
stands von Cavite aus dem Jahr 1872 in Erinnerung.?

Wenn man schon die verschiedenen im Roman angewandten Zeitformen
diskutiert, dann sollte man auch die externe, die historische Zeit nicht ver-
gessen, auf die sich als Referenzrahmen das erzahlte Geschehen beziehen
lasst. Portratieren die Erzahlungen die philippinische Gesellschaft um 1882
(Abreise Rizals nach Europa), um 1887 (Erscheinungsjahr von Noli me tan-
gere) oder um 1891 (Erscheinungsjahr von El Filibusterismo)? Die von den
Romanfiguren erwihnte Intervallzeit von dreizehn Jahren hilft hier nicht
weiter, da sie zum Innenraum der fiktiven Welt gehort und mit der aus der
populiren Zahlenmystik stammenden Bedeutung der ,Todeszahl’ spielt: ,Vor
13 Jahren auf den Tag genau® - heifit es in einem Kapitel — starb Ibarra
(Fili 22) und an anderer Stelle mit gleicher Formulierung ,auf den Tag genau
vor 13 Jahren® Basilios Mutter (Fili 38). Offensichtlich spielt das dargestellte
Romangeschehen in Rizals Gegenwart und ist mithin als Zeitkommentar les-
bar, der weder Vergangenes noch Zukiinftiges ausschlieft, aber es selten aus-
driicklich thematisiert. Rizal hat gelegentlich von den ,letzten zehn Jahren®
als Zeitrahmen gesprochen, was in etwa dem Jahrzehnt zwischen 1880 und
dem Erscheinungstermin des zweiten Romans entspricht.

8 Fili 227: Enero era un mes fatal, en Enero fué lo de Cavite y aquellos, con ser curas, fueron
ahorcados; con que un pobre Basilio sin amparo ni amistades ... — Rizal ist hier ungenau, da die
Priester (curas) Burgos et al. am 17. Februar 1872 exekutiert wurden.
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Wohlbedacht sind auch die Schauplitze gewahlt. Spielen in Noli me tan-
gere die Geschehnisse vor allem im fiktiven Dorf San Diego, tummelt sich in
El Filibusterismo vor allem die stadtische Gesellschaft Manilas auf der Erz&hl-
buhne. Ins Dorf fihrt den Leser eine Kutschenfahrt aus der Stadt, in die Stadt
hingegen ein Umweg mit dem Schiff fluaufwarts, durch die Dorfer und wie-
der zurtick in die Stadt. Im Dorf herrschen unangefochten die Kleriker, in der
Stadt geraten sie in Konflikt mit dem urbanen Milieu und mit den aufsassigen
Studenten. Nicht nur die Schauplétze, auch die Machtspiele der kolonialisti-
schen Profiteure liegen nah beieinander. Und das gilt auch fiir den, der - sei
es mit Geduld, sei es mit Gewalt — nach Auswegen sucht und dabei krachend
scheitert. In Noli me tangere zerbricht der im Gewand des Reformers auftre-
tende Held an den Intrigen der frailocracia; im Folgeroman, in dem er nach
dreizehn Jahren Abwesenheit unter falschem Namen und in der Maske eines
weitgereisten Juwelenhéndlers einen als Revolution verbramten Rachefeld-
zug plant, scheitert er an sich selbst.

Warum im Titel des vierten Teils meines Versuchs das Hauptwort
~Abgrund® lautet, werden die folgenden Kapitel zeigen. Ich habe das Wort
keineswegs von weit hergeholt, es ist vielmehr Teil einer Rede, mit der in
Noli me tangere der weise Narr Tasio die Verhiltnisse in seiner Heimat auf
den Punkt bringt: ,Die Regierung hat keine Vorstellung von einer stabilen
Zukunft. Sie ist der Arm, das Kloster der Kopf. Aus Gewohnbheit lasst sie sich
von Abgrund zu Abgrund treiben, wird zu einem Schatten ihrer selbst und
verliert ihren Sinn; schwach und unféhig geworden, legt sie alles in kaufliche
Hénde.” Abgriindig im Sinn sozialen Haders, offenen Betrugs und hinterhal-
tiger Gewalt sind freilich auch die Beziehungen zwischen den im Roman-
dyptichon auftretenden unterschiedlichen Figuren und Gruppen des Hand-
lungspersonals. Von Happy End kann weder im einen noch im andern die
Rede sein, eine Tatsache, die dem Romanwerk, ungeachtet des ironischen
Tons, den Charakter eines Scherbengerichts verleiht, dessen Ursachen zu
ermitteln, den Lesern tiberlassen bleibt. An keiner Stelle erzahlen die Roma-
ne Beispielgeschichten von jener Solidaritit genannten sozialen Ressource,
deren es bedarf, sollen die Auswiichse ungeziigelter Machtausitbung wirk-
sam beschriankt werden.

9 Noli 139: El Gobierno no suefia en ningiin porvenir robusto, es un brazo, la cabeza es el
convento, y por esta inercia con que se deja arrastrar de abismo en abismo, se convierte en
sombra, desaparece su entidad, y débil e incapaz todo lo confia a manos mercenarias.
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Fiktion und Fakten

Im Sommer 1887 schickte Rizal ein Exemplar des wenige Monate zuvor in
Berlin gedruckten Noli me tangere an den befreundeten, in Paris lebenden
Maler Félix Resurreccion Hidalgo. Die Buchsendung begleitete ein Brief in
franzosischer Sprache, in dem der Autor mit wenigen Worten umriss, was er
mit seinem Erstling erreichen wollte. Er betonte hier wie auch anderswo aus-
driicklich den Wahrheitsgehalt und legte besonderen Wert auf die Beschrei-
bung der philippinischen Gesellschaft sowie auf die aufklarerischen Absich-
ten seiner Erzahlung:

Ich habe versucht, was noch niemand vorher versucht hat. Ich musste auf die
Verleumdungen antworten, die sie iiber Jahrhunderte hinweg uns und unse-
rem Land iibergestiilpt haben. Ich beschrieb den Zustand der Gesellschaft
(I’état social), das Leben, unseren Glauben, unsere Hoffnungen, unsere Wiin-
sche, unsere Klagen, unsere Beschwerden; ich habe die Heuchelei demaskiert
(j’ai démasqué I’hypocrisie), die unter dem Deckmantel der Religion auftrat,
um uns arm zu machen und fiir dumm zu verkaufen; ich unterschied die wah-
re von der falschen Religion, von jenem Aberglauben, der das heilige Wort fiir
Geld verhokert, um uns zu einem Unsinn zu bekehren, tiber den der Katholi-
zismus, wenn er ihn ernst ndhme, erréten misste. Ich habe aufgedeckt, was
sich hinter den irrefithrenden und brillanten Worten unserer Regierungen
verbirgt, ich habe unseren Landsleuten unser Unrecht, unsere Laster, unser
iibles und feiges Entgegenkommen in all diesem Elend vorgehalten. Wo ich
Tugend fand, habe ich sie hervorgehoben und ihr gehuldigt. Und wenn ich
nicht weinte, wihrend ich iiber unser Ungliick sprach, lachte ich dartber,
denn niemand wiirde mit mir iiber das Ungliick unserer Heimat weinen wol-
len. Lachen passt immer, will man Schmerzen kaschieren. Die Sachverhalte,
von denen ich erzihle, sind alle vorgefallen und wahr; dafiir kann ich Bele-
ge liefern. Aus kiinstlerischer bzw. asthetischer Sicht hat mein Buch, wie ich
gestehen muss, durchaus Méangel. Worauf ich aber bestehe, das ist die Unvor-
eingenommenheit (I’impartialité) meiner Darstellung.*

10 Rizal y colegas I, 89: Moi je tentai de faire ce que personne n’a voulu; j’ai di répondre
aux calomnies que pendant des siécles on a entassées sur nous et notre pays: j'ai décrit I’état
social, la vie, nos croyances, nos espérances, nos désirs, nos plaintes, nos griefs; j’ai démasqué
Ihypocrisie qui, sous le manteau de la Religion, venait chez nous nous appauvrir, nous abrutir;
jai distingué la vraie Religion de la fausse, de la superstitieuse, de celle qui commerce avec
la parole sainte pour tirer de I’argent pour nous faire croire aux sottises dont le Catholicisme
rougirait si jamais il en avait connaissance. J’ai dévoilé ce qui était caché derriére les mots
trompeurs et brillants de nos gouvernements, j’ai dit & nos compatriotes nos torts, nos vices,
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Die schonungslose Beschreibung der philippinischen, sagen wir lieber: der
spanisch-tagalischen Gesellschaft steht hier neben dem, was sie bedringt
und was sie hoffen liasst. Zu den pathologischen Seiten dieser Gesellschaft
gehoren jene aufgespreizten, pratentiosen Verhaltensweisen, die der Erzéh-
ler im Roman gern mit beiflendem Spott oder bis zur Groteske verzerrt dar-
stellt. Und nicht zuletzt deutet der Begleitbrief implizit an, dass dieses Buch
drei Adressatengruppen zugedacht war:

1. Rizals wenigen, des Spanischen méachtigen Landsleuten,

2. der machthungrigen frailocracia, die das Volk, um sich an ihm zu berei-
chern, mit frommen Spriichen hinters Licht fithrt und

3. jenen Spaniern, die als Freunde und Unterstiitzer der ilustrados gelten
konnten.

Rizals Absicht, mit seinem Werk die wahre von der falschen Religion zu
scheiden, glich einer mutigen Kampfansage an jene klerikalen Kolonialge-
walten, die — da die Exekutivgewalt ihnen ergeben war - jedem ihrer Kriti-
ker oder Gegner das Genick brechen konnte. Was der unvermittelten Kritik
hilft, mochte — wie Rizal bewusst war — die asthetische Qualitat einschrin-
ken. Will der Erzéhler aber die Stellung des Ermittlungsrichters einnehmen,
dann muss er, um ernst genommen zu werden, sich strikt an das Gebot der
Neutralitdit halten, was Rizal mit der Wahl des im Franzdsischen geldaufigen
juristischen Begriffs der impartialité zu bekréftigen sucht.

Rizal skizziert im Hidalgo-Brief ein Programm, das sich wohl weitgehend
mit den Absichten eines Intellektuellen deckt, der sich dem Geschift retten-
der Aufkldarung verschrieben hat: Sein Werk soll zum einen Ehre und Wiirde
des Landes retten, indem es diejenigen widerlegt, die behaupten, die Philip-
piner seien weder bildungs- noch kulturfahig; es soll zum andern nebst den
Ligen der Herrschenden den von den Klerikern verbreiteten Aberglauben
entlarven und soll nicht zuletzt die Einheimischen (seine Landsleute) zum
Nachdenken tiber das eigene Versagen bringen, indem es ihnen den Spie-
gel vorhilt. Von didaktischer Erbauung oder lehrhafter Aufmunterung kann
zwar nicht die Rede sein, wohl aber von der Wahl eines Komik und Ironie

nos coupables et laches complaisances avec ces miséres-la. Ou j’ai trouvé de la vertu je I'ai dit
haut pour lui rendre hommage; et si je n’ai pas pleuré en parlant de nos malheurs, j’en ai ri, car
personne ne voudrait pleurer avec moi sur les malheurs de notre patrie, et le rire est toujours
bon pour cacher des peines. Les faits que j’y raconte sont tous vrais et arrives; j’en peux donner
les preuves. Mon livre aura (il en a) des défauts sous un point de vue artistique, sous un point
de vue esthétique, je ne dis pas non; mais ce qu’on ne me peut contester c’est 'impartialité de
mes narrations.
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einbeziehenden Erzéhlstils, der keinen dsthetischen Anspruch erhebt, aber
auf Wahrscheinlichkeit sowie auf des Autors erfinderische Gestaltungskraft
baut. Einer der philippinischen Literaturhistoriker, der scharf die identitéts-
politisch verzerrte Instrumentalisierung des Romanwerks im Literaturunter-
richt kritisierte, schrieb in den 1970er Jahren uiber Rizals Absichten, er habe
,mit den Mitteln der Komik das Missverhaltnis bzw. die Diskrepanz zwi-
schen Denken und Sein, zwischen Norm und konkretem Handeln, zwischen
Bewusstsein und Tatsachen enthiillen® wollen."* Ungeduldigen mag sich hier
die Frage aufdrangen, ob und wie einem jungen Autor, der bis dahin keine
Erfahrung mit epischen Grof3formen gemacht hatte, die literarische Umset-
zung einer so anspruchsvollen Programmatik gelingen konnte.

Doch Geduld! Rizal hat noch mehr iiber seine Absichten verraten und
zugleich seinen Kritikern die Kopfe zurechtgeriickt. Einem spanischen
Widersacher, dem er ansonsten Ignoranz und die himmelschreiendsten Fehl-
urteile bescheinigte, kam er ein wenig entgegen, indem er einige von dessen
Formulierungen in seine Selbstcharakterisierung tibernahm. Es sind recht
aussagekraftige Worte, die nicht zuletzt davor warnen, das Romanwerk am
Modell des realistischen ,Sittenromans® (Blumentritt) zu messen, was die
sozialkritische Intention indes nicht ausschlieffit sondern eher begiinstigt:

Richtig, Noli [me tangere] ist eine ,Satire und keine ,Apologie®. Ja, ich habe
[in meinem Roman] die sozialen Wunden (las llagas sociales) ,meiner Heimat"
abgebildet, auch kommen ,Pessimismus und Diisternis® (pesimismos y negru-
ras) vor, was daran liegt, dass ich in meinem Land viel Schéndliches (infamia)
wahrnehme. Es gibt dort ebenso viele arme Schlucker wie Dummkdopfe.*?

Nicht nur der erste, auch der Fortsetzungsroman macht von den stilistischen
Kunstgriffen der satirischen Schreibweise weidlich Gebrauch. Warum Rizal
aber glaubt erkldren zu missen, der Roman sei ,keine Apologie®, gilt wohl
der denunziatorischen Behauptung mancher Kritiker, sein Buch verteidige
die Position der filibusteros und ergreife somit Partei fiir die gewaltsame Los-
l6sung von Spanien. Der Hinweis auf die ,sozialen Wunden® variiert noch
einmal die in der Noli-Widmung verwendete Metapher vom ,sozialen Krebs®.
Wihrend Rizal an anderer Stelle von moglicher Heilung spricht, meldet sich
hier jedoch die Stimme der Resignation zu Wort. Dass er viel ,Schandliches®

11 E. San Juan 1971, 12

12 Epistolario Rizalino II, 300: Noli [me tingere] es una satira y no una apologia; si, he pintado
las llagas sociales de ,mi patria®, hay en él ,pesimismos y negruras®, y es porque veo mucha
infamia en mi pais; alla los miserables igualan en nimero a los imbéciles.
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wahrgenommen habe, macht die Sache nicht leichter, zumal Infamie eine
harte, Ehrlosigkeit, Niedertracht und Heimtiicke evozierende Vokabel ist,
die — hélt man sich an den Wortlaut - einem unterschiedslos die Gesellschaft
in toto einschlieenden Pauschalurteil gleichkommt.

Einen Spafl machte sich Rizal mit seinen klerikalen Ankldgern, die zwi-
schen Fiktion und Fakten nicht unterscheiden konnten oder wollten. Der
Hauptanklédger, ein Augustiner und Vorsitzender der Zensurbehérde namens
Salvador Font, hatte ein drakonisches Verbot des Noli me tangere auf den
Philippinen durchsetzen wollen und zur 6ffentlichen Verbrennung des ,sata-
nischen® Buches aufgerufen, wo immer es entdeckt oder konfisziert wird.
Font hatte in seiner Urteilsbegriindung aber den plumpen Fehler begangen,
den fir ihn anstéfligen Figurenreden im Roman die Meinungen des Autors
unterzuschieben. Rizal erinnerte daraufthin den Augustiner an die Lehren der
Rhetorik, die den Roman der mittleren Redegattung, dem prosaischen genus
mixtum, zuordnen und zugleich dem verstindigen Leser nahelegen, sau-
ber zwischen Autor- und Figurenrede zu unterscheiden. Weshalb es im Hin-
blick auf Fonts Urteilsvermogen doch duflerst bedenklich sei, wenn dieser
den Autor fir die Meinungen der fiktiven Figuren verantwortlich mache, die
unterschiedlicher nicht sein konnten.*® Auf die Rhetorik hinweisen, heif3t,
den Augustinermonch an den Ordenspatron, den Kirchenvater Augustinus,
erinnern, der einst selber die Kunst der Beredsamkeit lehrte.

Fonts Angriff auf die freie Rede und auf den Status der literarischen Fik-
tion wurde bald darauf von einem seiner Ordensbriider namens José Rodri-
guez tiberboten. Dieser hatte sich mit sage und schreibe acht nacheinander in
Stellung gebrachten Verdammungsbroschiiren auf Rizals Roman eingeschos-
sen und in der Hitze des Gefechts den Kategorienfehler seines Vorgéngers
wiederholt. Rizal hielt nicht viel von den Attacken der Augustiner, antworte-
te aber dennoch mit einem komddiantisch aufgepeppten religionskritischen
Text, um damit alle Zweideutigkeiten aus dem Weg zu rdumen, die ihm auch
von einigen ihm feindselig gegeniiberstehenden philippinischen Landsleu-
ten angedichtet wurden.* In einer Satire mit dem Titel Die Vision des Bruders
Rodriguez versetzte er den Padre in einen Traum, in dem dieser vor Freude
iiber die Einnahmen aus dem Verkauf seiner Broschiiren sich gerade die Hin-
de reibt, als ihm der Kirchenvater Augustinus hochstpersonlich erscheint,

13 Epistolario Rizalino II, 46: El P. Font debia acordarse de un poco de Retorica en que se dice
que novela es un género mixto en que hablan personajes introducidos y ademas el autor: claro
esta que el autor solo es responsable de las palabras que él dice como suyas, y los hechos y las
circunstancias justificaran los dichos de los personajes, pues de lo contrario seria un tiquis-mi-
quis si se atribuyen al autor opiniones diferentes como son las de sus personajes.

14 Vgl. dazu Rizals Brief vom 30. September 1888 an Mariano Ponce.
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um ihn mit ein paar Schldgen des Bischofsstabs auf den verstockten Schidel
zur Besinnung zu bringen. Im Verlauf der vom Kirchenvater vorgetragenen
recht langen, kasuistisch aufgezdumten und mit Latein durchsetzten Rede
taucht in Rizals literarischer Diatribe — einer Streitschrift — auch eine der von
ihm fiir den Roman Noli me tangere geschaffenen Figuren auf. Da erscheint
namlich unversehens, aber nicht von ungefihr der weise Narr Tasio, der im
Roman versucht, iiber die Darstellung der Hintergriinde der von den Kleri-
kern zwecks Ablasshandel erfundenen Fegefeuerqualen den Frommen ein
Licht aufzustecken. Tasio beklagt sich nun hier in der ,Vision® des Rodriguez
iiber die dummen Unterstellungen und Betriigereien der Augustinus-,S6h-
ne” und bittet den Kirchenvater mit folgenden Worten, die Welt wieder in
Ordnung zu bringen:

Es gibt da auf Erden einen Unseligen aus Eurem Orden, der schon allerlei
Blodsinn verzapft hat, unter anderm auch dies: Ein indio namens Rizal soll fiir
das, was ich wihrend meines irdischen Daseins gesagt habe, verantwortlich
sein. Und zwar nur deshalb, weil dieser Rizal meine Worte in einem von ihm
verfassten Buch aufgeschrieben hat. Wiirde man sich — wie Ihr ja selber ein-
sehen werdet — dieser Argumentation anschlieffen, dann miisste Rizal auch
die von den Klosterbriidern, den Gendarmen, den Gouverneuren etc. in sei-
nem Buch geduflerten Ideen teilen und fiir ihre Inhalte verantwortlich sein.
Das wire ungefahr so, als wiirde man all das, was Ihr, Sanctissime Doctor, den
Ketzern, den Heiden und nicht zuletzt den Manichédern in den Mund gelegt
habt, fiir Eure eigene Uberzeugung halten.*®

Ein Geschopf des Autors aus dem Romangeschehen heraustreten zu lassen,
damit dieses in einer anderen Fiktion seinen Schopfer mit einem rationalen
Argument in Schutz nimmt, das ist schon ein feines Kabinettstiick, wiirdig
eines Diderot oder Laurence Sterne. Rizals Tasio ist auch so frei, dem Sanc-
tissimus Doctor Augustinus die Augen fiir jene Quelle zu 6ffnen, aus der
sich dessen unseliger ,Sohn“ Rodriguez bedient hat, um statt Nachstenliebe

15 Prosa, 76f.: Hay all4 en la tierra un infeliz de vuestra orden que ha cometido entre muchas
tonterias, las siguientes: [...] Que quiere hacer solidario a un indio llamado Rizal, de lo que
yo en vida terrenal he dicho, solo porque este Rizal lo hizo constar en un libro que escribio.
Como veis, si se sigue este razonamiento, Rizal seria también solidario y participaria de las
ideas vertidas por los frailes, guardias civiles, gobernadorcillos, etc.; y vos, santo Doctor, lo
seriais también de las palabras que ponéis en boca de los herejes, paganos y sobre todo de
los maniqueos. — Tasio spricht in dieser ,Vision® zu Augustinus. Um deutlich zu machen, was
der weitere, hier nicht zitierte Kontext dem Leser sagt, habe ich die Ubertragung um einige
Formulierungen erweitert; D. H.
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zu Uiben, die Welt mit ,Dummbheiten® (tonterias) zu belastigen, die selbst den
common sense beleidigen. Die Quelle stamme - so Tasio — von einem auf-
rechten Obskurantisten, namlich aus der Schreibstube des katalanischen
Theologen Félix Sard4 y Salvany, der in seinen 6ffentlichen Verlautbarun-
gen kurzerhand jeden liberal denkenden Kopf aus der Christenheit ausbiir-
gern wollte. Es ist, als sei die Zeit stehen geblieben, wenn ich heute — im Jah-
re 2020 - in ein katholisches Internetportal gerate, in dem auf unschuldigste
Weise die tonterias des Katalanen Sard4, so als sei er jedermanns Zeitgenosse,
wiederholt werden. Rizal lieff am Ende seiner Satire den Kirchenvater ein
Urteil iiber seinen ungeratenen ,Sohn“ Rodriguez sprechen. Zur Strafe soll-
te dieser sein Leben lang nur noch die lachhaftesten Dummbheiten von sich
geben, und es scheint, dass der Monch in wechselnden Inkarnationen dazu
verdammt ist, bis heute sich immer wieder aufs Neue dieser Selbstbestrafung
zu unterziehen.

Dem Obskurantismus Sardas wird Rizal wihrend seiner Verbannung auf
Dapitan noch einmal begegnen, da der Jesuit Pastells ihm groteskerweise
den Katalanen als Vorbild empfiehlt. Ich habe tiber die Auseinanderset-
zung berichtet, in der es wieder um Noli me tangere und um die Aufforde-
rung des Klerikers ging, Rizal mége von seinem Werk sich distanzieren. Am
11. November 1892 antwortete Rizal dem Jesuiten:

Da gab es eine klare Vorstellung von der Realitat in meiner Heimat, lebendige
Erinnerungen an das Geschehene und genug Gewissheit, um den Krankheits-
verlauf (etiologia) beurteilen zu kénnen, so dass ich [in Noli me tangere] nicht
nur ausmalte, was sich ereignet hatte, sondern auch die Zukunft vorausahnen
konnte. Denn schon jetzt sehe ich, was ich ,Roman® nenne, mit einer solchen
Genauigkeit wahr werden, dass ich behaupten kann: Ich wirke an der Dar-
stellung (representacion) meines eigenen Werkes mit, indem ich in ihm eine
Rolle tibernehme."’

Zunichst verteidigt Rizal den Sachgehalt seiner Erzahlung gegen den von
Pastells & Co. erhobenen Vorwurf, sein Roman verzerre die wahren Verhalt-
nisse auf den Philippinen und trete die von Seiten der katholischen Kirche

16 https://katholischglauben.info/beitraege-von-felix-sarda-y-salvany/ [abgerufen 5.3.2020]

17 Epistolario Rizalino IV, 63: Lo que hubo fue una clara visién de la realidad en mi patria, el
recuerdo vivo de lo que pasa, y el suficiente acierto para juzgar la etiologia, de tal manera que
no solo pude pintar lo acontecido, sino que también diviné el porvenir, puesto que aun ahora
mismo veo realizarse lo que llame ,novela“ con tanta exactitud que puedo decir que asisto a la
representacion de mi propia obra tomando parte en ella.
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gespendeten Wohltaten mit Fiilen. Der jesuitische Arger ist verstindlich,
da die Satire, soll sie was taugen, die hyperbolische Zuspitzung nicht unter-
lassen kann und die Jesuiten das Pech hatten, gemeinsam mit den anderen
Monchsorden dem Kritiker gentigend Beispiele unchristlichen Handelns zu
liefern. Rizal beruft sich mit Blick auf die Wirklichkeitsnahe des Dargestell-
ten, wie immer der satirische Blick sie auch verzerren mag, nicht nur auf sei-
ne Erinnerungen, sondern pocht auch selbstbewusst auf eine Fihigkeit, die
es ihm erlaubt, den Verlauf der Krankheit ,aitiologisch®, namlich aus den
zugrundeliegenden Ursachen zu erkldren. Das ist eine Anspielung auf jenen
,sozialen Krebs', der das Zusammenleben zersetzt und zugleich auf dessen
Ursache, die Willkiirherrschaft der frailocracia. Ob die diagnostische Aitiolo-
gie mit der erzéhlerischen sich beriihrt oder gar deckt, ist indessen eine Fra-
ge, deren Beantwortung an dieser Stelle des Aufschubs bedarf.

Im zitierten Brief an den Jesuiten Pastells deutet Rizal an, er habe in einer
fritheren Fassung des Romans einen weitaus schirferen Ton angeschlagen
und diesen wihrend seines Aufenthalts unter den Deutschen zuriickgenom-
men:

Nachdem ich aus der Ferne eine bessere Sicht auf die Dinge hatte und meine
Vorstellungskraft inmitten der eigentiimlichen Ruhe dieses [deutschen] Vol-
kes abkiihlte, habe ich Ubertriebenes temperiert, allerlei Sitze gemildert und
vieles auf mafistabsgerechtere Proportionen zuriickgesetzt.*®

Ob der Autor mit dieser Behauptung dem Kritiker sagen wollte, er konne
auch anders, oder ob er tatsichlich — unter Einfluss einer fremden, gleich-
wohl als angenehm empfundenen Umgebung - seinen Stil geziigelt hat, lasst
sich nicht zweifelsfrei entscheiden. Interessant aber ist allemal seine Bemer-
kung, der Blick aus der Ferne habe ihn zur mildernden Revision veranlasst.
Denn wer die Romane liest, vertraut sich einem Erzahler an, der die erzahl-
te Welt mit den fur die Satire charakteristischen Mitteln der Parodie und
des ironischen Zweifels auf Distanz hilt. Aber nicht nur das. Dieser Erzih-
ler, der nicht mit dem Autor gleichzusetzen ist, gehort der Gesellschaft nicht
an, die er aus der Ferne, d.h. von aufien betrachtet. Er bleibt unbestimmt,
hat weder einen Namen noch erfullt er in dem von ihm erzihlten Gesche-
hen die Erwartungen an eine interagierende, sei es aktiv eingreifende, sei es

18 Epistolario Rizalino IV, 63 f.: Pero también la he templado los arranques, suavizando muchas
frases y reduciendo muchas cosas a mas justas proporciones a medida que adquiria mas amplia
vision de las cosas vistas de lejos, a medida que mi imaginacién se enfriaba en medio de la
calma peculiar de aquel pueblo.
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passiv reagierende Person, obwohl er alles — sogar das Innenleben der Figu-
ren — wie ein Allwissender darzustellen vermag. Wenn aber der Autor, also
Rizal, wie er sagt, den Eindruck hat, dass seine eigene Fiktion von der Wirk-
lichkeit eingeholt und er selber zu einer Figur im seinem Roman werden
wird, markiert er mit dieser Bemerkung nur noch deutlicher den Abstand
zwischen ihm und den Stimmen, die er dem Erzéhler geliehen hat. Denn die-
se Stimmen leben von der Fihigkeit des unbestimmten Erzéhlers, die Bewe-
gungen, Gedanken und Echokammern des Handlungspersonals zu simu-
lieren und dariiber hinaus auch jene Umstdnde heraufzubeschworen, unter
denen sie auf der Bithne der fiktiven Welt eine Rolle spielen. Rizal hat seinen
Erzahler gleichsam bevollmiachtigt, ,auktorial® zu erzahlen, ndmlich in der
Art einer zum Schein selbstherrlich auftretenden Autoritat, die dem Leser
suggeriert, einem Sprecher zu folgen, der spontan eine Geschichte erfindet.
Zu dieser Erzdhlform gehoren der Aufschub iiberraschender Informationen
und die Aussparung klarer Tatherginge, wenn es zum Beispiel darum geht,
eine Gewalttat einer bestimmten Figur zuzuschreiben. Rizal beherrscht beide
Techniken und setzt sie ganz bewusst ein. Die direkte Rede der Figuren hin-
gegen steht in einer eigentiimlichen Spannung zum Diskurs der Erzahlung,
ja kann diesem mitunter sogar widersprechen. Denn die Autoritét des Erzih-
lers besitzt keineswegs absolute Verfugungsgewalt tiber die Figuren, auch
wenn sie den Eindruck erweckt, bis auf den Grund in deren Herzen lesen zu
konnen.

Im Licht der Mennipea erscheint mir der gesichtslose Erzéhler — um es
paradox zu sagen — wie ein dem Leser zuzwinkerndes Phantom. Zwar spricht
er wie einer, der zu wissen scheint, wie man souverén alle Erzahl-Register
bedient, und es ihm egal ist, ob Freund oder Feind ihm dabei folgen (Noli 2).
Von Zeit zu Zeit aber zwinkert seine Rede derart zwischen den Zeilen, dass
der Leser wenig Scharfsinn aufbringen muss, um hinter dem Gewebe aus
Worten den ironischen Habitus des frei mit der Einbildungskraft hantieren-
den Werkmeisters zu erkennen. Ein Merkmal des zwinkernden Erzahlers ist
u.a. der Gebrauch des Plural maiestatis: ,Wir“ gehoren glicklicherweise zu
den friedlichen Menschen, versichert der Zwinkernde am Ende einer Aus-
sage, die den Eindruck erwecken soll, er habe soeben einen gelegentlich hef-
tig gezausten Monch ausnahmsweise geschont (Noli 213). In einer besonders
kessen Danksage an die Leser heif3t es im Kapitel Patria y intereses (Nr. 59):

Diese und andere Dinge wurden in den Klostern gesagt und wir danken unse-
ren Lesern fir andere Kommentare mit politischen, metaphysischen oder
anziiglichen Nuancen. Geleiten wir nun den Leser zum Haus einer Privatper-

son. Da wir in Manila nur wenige Bekannte haben, gehen wir zum Haus von
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Capitan Tinong, einem gastfreundlichen Menschen, der Ibarra eindringlich
eingeladen hat, ihn mit seinem Besuch zu beehren.*’

Hier tut der Erzéhler so, als habe er wiedergegeben, was die Leser ihm zuge-
steckt haben oder hatten zustecken konnen. Eine besonders spitzfindige
Pointe, die den unschuldigen Leser in die Rolle des Spief3gesellen dréngt, der
gleichzeitig mit dem Erzdhler den Tratsch und Klatsch der vom Autor erfun-
denen Figuren wahrnimmt und kommentiert. Wofiir er sogar im metapho-
rischen Prasens mit dem Besuch bei Tinong belohnt wird. Im Schlusskapitel
(Noli 350) versichert heftigst zwinkernd derselbe Erzahler:

Da noch viele unserer Charaktere leben und wir die anderen aus den Augen
verloren haben, ist ein wahrhafter Epilog unméglich. Zum Wohl der Mensch-
heit wiirden wir gern alle unsere Charaktere massakrieren, angefangen mit
Padre Salvi und endend mit D* Victorina. Das geht aber nicht ... Sollen sie
doch leben! Nicht wir, das Land muss sie schlief8lich ernéhren ...*°

Tatséchlich sind am Ende von Noli me tangere einige der mafigebenden
Spielfiguren tot. Dazu gehoren der weise Narr Tasio, der kluge Outlaw Elias
und der grobianische, den Helden Ibarra verfolgende Ménch Damaso. Ob
der Gejagte — also Ibarra — tiberlebt hat, bleibt ungewiss. Im Fortsetzungs-
roman taucht er jedoch wieder auf, ist aber maskiert und tragt die zynische
Attitiidde des Balzacschen Vautrin zur Schau. Auch Padre Salvi und D* Victo-
rina sind wieder mit von der Partie, was der Erzahler, der selbstverstandlich
die Regie im Fortsetzungsroman beibehalt, zwinkernd soeben schon ange-
kiindigt hat.

19 Noli 320: Estas y otras cosas mas se decian en los conventos y hacemos gracia a nuestros
lectores de otros comentarios con colores politicos, metafisicos o picantes. Conduzcamos al
lector a casa de un particular, y como en Manila tenemos pocos conocidos, vamos a casa de
Capitan Tinong, el hombre agasajador, que vimos convidando con insistencia a Ibarra para que
le honrase con su visita.

20 Noli 350: Viviendo ain muchos de nuestros personajes, y habiendo perdido de vista a los
otros, es imposible un verdadero epilogo. Para bien de la gente, matariamos con gusto a todos
nuestros personajes empezando por el P. Salvi y acabando por D* Victorina, pero no es posi-
ble ... jqué vivan!, el pais y no nosotros los ha de alimentar al fin ... [Auslassungen im Original.]
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Menippeische Effekte sorgen dafiir, den Unterschied zwischen Sein und
Schein zu vernebeln und den anscheinend schlichten Grund des Gesagten
plotzlich ins Zwielicht zu riicken. Sie finden sich auch dort, wo die eine oder
andere Figur in der Rolle des geschulten Redners in die vom Erzéhler vor-
angetriebene Handlung eingreift, um simultan beide, ein fiktives Gegeniiber
und einen potenziellen Leser, anzusprechen. Dieses doppelte Engagement
mochte ich hier als ein markantes Merkmal jener literarischen Beredsamkeit
festhalten, die den gelungenen politischen Roman auszeichnet.

Die Voraussetzungen waren gegeben, denn in den Schulen der Ménchs-
orden wurde Rizal eine solide rhetorische Ausbildung zuteil, die er in viel-
faltiger Weise nutzen konnte und das mit der ihm eigenen kreativen Freiheit
auch tat. Im Romanwerk hat des Autors geschulte Eloquenz nicht nur Teil an
der Gestaltung von Rede und Gegenrede, sie macht sich auch in jenen lange-
ren Redebeitragen bemerkbar, die zwar fiktionsimmanenten Zuhérern gel-
ten, zugleich aber, Giber die Fiktionsgrenzen hinausweisend, zum potenziellen
Lesepublikum sprechen. Dazu gehort u.a. das politische Résonieren der als
Auflenseiter gezeichneten Romanfiguren, zum Beispiel des narrischen Weisen
Tasio, des Outlaw Elias oder des Eremiten Florentino. Es gehoren dazu aber
auch die menschenverachtenden Brandreden des rachsiichtigen Simoun (alias
Ibarra) in El Filibusterismo und die Allerseelen-Predigt des Monchspfarrers
Damaso in Noli me tangere. Diese Reden bieten gelungene Beispiele fiir eine
auf Abwege geratene bzw. ins Parodistische verkehrte Eloquenz, die an den
Ohren der frommen Zuhorer entweder vorbeigeht oder diese erschrecken.

Kurz, in der Erzdhlprosa des Romans wirkt die literarische Beredsam-
keit nicht allein — wie in der pragmatischen Rede - kraft der Uberredung,
sondern durch die in Rede und Gegenrede verkdrperte Gegeniiberstellung
antagonistischer Standpunkte oder — in der parodistischen Variante — durch
die groteske Ubersteigerung (Hyperbolik) der persuasiven Absicht auf Sei-
ten des Redners. In jenen Fillen aber, in denen Rizals Erzdhler die persuasi-
ve Rede wie eine Drohung in die Seelen der armen Dorfbewohner einsickern
lasst, ist der Urheber in der Regel ein Kleriker, der um des Mammons wil-
len die Macht seiner Worte missbraucht. Im ,Sisa“ tiberschriebenen Kapitel
(Nr. 16) von Noli me tangere bereitet der Erzahler eine solche Szene in Form
einer Anklagerede vor, deren Wortlaut die Grenze zwischen der simulierten
Erzéhlerstimme und dem wahren Autor verwischt:

Aber die Armen, die Notleidenden, die gerade genug zum Leben haben und
kleine Beamte, Schreiber und Soldaten bestechen miissen, damit die sie in
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Frieden leben lassen, die schlafen nicht so ruhig, wie sich romantische Dich-
ter das vorstellen, die wohl nie die Not am eigenen Leibe verspiirt haben.
Die Armen sind traurig und griblerisch. [...] Sie beten in der Sprache ihres
Elends, ihre Seele findet von selbst die Worte, und sie beweinen ihre Toten,
deren Liebe ihre einzige Habe war. Thre Lippen sprechen zwar die Aves, aber
in ihrem Innern ist Weinen und Wehklagen. [...] Und du, Religion, die du fiir
die leidende Menschheit verkiindet wurdest, konntest du vergessen haben,
dass du den Bedriickten in seinem Elend trosten, dass du den Stolz des Mach-
tigen brechen sollst, und wérest du nur noch fiir die Reichen da, fir die, die
dich bezahlen konnen?*!

Basilios Mutter, die bettelarme Sisa — fahrt die Erzahlung fort — hort in schlaf-
loser Nacht in ihrem Innern die Stimme des Predigers, der sie auffordert, die
gesparte Miinze nicht fir ihre Kinder auszugeben, sondern der Kirche zu
spenden. ,Du musst dich opfern!“ sagt die Stimme, ,Hungere, der Himmel ist
teuer!” — was den Erzahler zu der Schluffolgerung zwingt: ,Es scheint ent-
schieden, die Armen kommen nicht in den Himmel!“?* Sehr viel weiter gehen
die armen Leute in El Filibusterismo, die ganz unverhohlen die Religionsleh-
rer als grof3e Betriiger anprangern:

Oh Gott, oh Gott! sagte eine arme vor Hunger ausgemergelte Frau [ange-
sichts des Freitods des jungen, von einem geilen Monchspfarrer verfolgten
Miédchens Juli]. Vor dir [mein Gott] gibt es keinen Reichen, gibt es keinen
Armen, kein Weif3 und kein Schwarz ... gib uns Gerechtigkeit! - Ja, entgegne-
te ihr Mann, wenn dieser Gott, den sie predigen, keine reine Erfindung ist, ein
Blendwerk (engario)! Sie sind die ersten, die nicht an ihn glauben!®

21 Noli 73: Pero el pobre, el indigente que apenas gana para mantenerse y tiene que sobornar
a los directorcillos, escribientes y soldados para que le dejen vivir en paz, ése no duerme con la
tranquilidad que creen los poetas artesanos, los cuales tal vez no hayan sufrido las carencias de
la miseria. El pobre esta triste y pensativo. [...] Reza en el idioma de su miseria; su alma llora
por si y por los seres muertos cuyo amor era su bien. Sus labios pueden proferir salutaciones,
pero su mente grita quejas y lamentos. [...] Y td, Religion predicada para la humanidad que
sufre, ;habras olvidado tu misiéon de consolar al oprimido en su miseria y de humillar al pode-
roso en su orgullo y solo tendrias ahora promesas para los ricos, para los que pueden pagarte? —
Dt. Ubersetzung von Cueto-Morth 1987, 94f.

22 Noli 74: Es menester que te sacrifiques. ;Si! jes menester! [...] jayuna, que el cielo es caro!
iDecididamente parece que los pobres no entran en el cielo!

23 Fili 235: jAh, Dios, ah Dios! decia una pobre mujer, demacrada a fuerza de ayunar; delante
de ti no hay rico, no hay pobre, no hay blanco, no hay negro ... ti nos haras justicia! - Si, le
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Waihrend die arme Frau das Mantra wiederholt, alle Menschen seien vor Gott
doch gleich, spricht der Mann den radikalen Verdacht des Priestertrugs aus.
Der Erzahler hat aber noch einen anderen Pfeil im Kocher, der gewisserma-
flen dem weltlichen Pendant ein und derselben Medaille gewidmet ist. Sind
auf der einen Seite die klerikalen Heuchler das Ziel, so sind es auf der kom-
plementiren Seite die politischen Machthaber. Als das Madchen Juli weinend
vor Angst aus seinen Albtraumen aufschreckt, konstatiert der Erzédhler:

Zur gleichen Zeit schliefen friedlich diejenigen, die so unbekiimmert iiber das
Schicksal der Volker verfiigten, auch derjenige, der die legalisierten Morde
befahl, sowie der, der das Recht schandete, um fiir die Aufrechterhaltung der
Gewalt zu pladieren.”*

Religionskritik und Herrschaftskritik gehen in solchen Passagen Hand in
Hand. Es ist die uralte, dem spanischen Kolonialismus eigentiimliche Kum-
panei zwischen Kirche und Krone, worauf die Kritik zielt. Aber auch hier fol-
gen die Kunstgriffe der Menippea, da der Erzdhler nicht unmittelbar Partei
ergreift, sondern wie der hinkende Teufel in Luis Vélez de Guevaras gleich-
namigem Roman den Leser gleichsam aus der Vogelperspektive in die Stu-
ben, Schlafzimmer und Herzen seiner Figuren schauen lasst und dem Leser
beunruhigende Fragen stellt. ,Finster ist die Nacht, ruhig schlafen die Nach-
barn;“ beginnt das Sisa-Kapitel (Nr. 16) in Noli me tdngere, um dann den Blick
iiber Arme wie Reiche, Ohnméachtige wie Méachtige und schlieflich durch die
Stube und sorgenvolle Gedankenwelt der Witwe Sisa schweifen zu lassen
(Noli 73ff.). Hier simuliert die Erzahlung nicht nur den Geisterflug, sie betei-
ligt den Leser auch an der Binnenperspektive eines durch religioses Blend-
werk und den Missbrauch der Macht verzerrten Blicks auf die Ursachen der
Armut. Die Kritik an der Allianz zwischen Krone und Kirche, von der ich
sprach, wird hier perspektivisch entfaltet, eingebettet in die fiktive Erfah-
rung der erzahlten Figuren.

Vor das anschlieffende, die Sisa-Erzahlung fortschreibende Kapitel (Nr. 17)
hat der Autor — wohlgemerkt: nicht der Erzahler! — als Motto den bekann-
ten Titel La vida es suefio (Das Leben ist Traum) einer von Pedro Calderén de

contestaba el marido; con tal que ese Dios que predican no sea pura invencion, un engaiio! Ellos
son los primeros en no creer en él! (Fili 235). Die Rebellion (397) iibersetzt ,una pobre mujer,
demacrada 4 fuerza de ayunar® falschlicherweise mit ,sagte eine alte Frau, durch viel Fasten
abgemagerte Frau®.

24 Y entre tanto los que disponian tan alegremente de los destinos de los pueblos, el que man-
daba los asesinatos legales, el que violaba la justicia y hacia uso del derecho para sostener 4 la
fuerza, dormian en paz.
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la Barca im 17. Jahrhundert verfassten Tragikomddie eingefiigt. Die Traume,
die Sisas Sohn Basilio in diesem Kapitel tridumt, gelten beiden Erfahrungs-
sphiren des Ernsthaft-Komischen (des Tragikomischen): Im ersten Traum
wird er Zeuge des gewaltsamen Todes seines Bruders durch die Hand eines
Priesters, im zweiten Traum findet er sich in einer bukolischen Marchen-
welt wieder, in welcher der Bruder quicklebendig gleichzeitig in einem Baum
und in einer Glocke sitzt. Der Erzéhler nimmt sich an dieser Stelle die Frei-
heit, Hans Christian Andersens Sandmann, Ole-Lukgie (-Augenschliefler)
genannt, als Urheber des getrdumten Mérchens zu zitieren (Noli 81); Rizal
hat — wie hier zu erinnern - Andersen ins Tagalische iibersetzt. Fiir den
Alptraum hingegen sieht sich — so scheint es — wieder der Autor person-
lich zusténdig, der von auflen in die Welt der Fiktion einen geradezu mys-
tifizierenden Kommentar hineinruft. In einer Fu3note (Noli 79) fragt er sich
namlich, ob es um ,Traum oder Wirklichkeit® (suefio 6 realidad) geht, da der
Gewalttater in Basilios Traum wohl ein Franziskaner ist, in der Welt des
Autors aber ein sogar namentlich bekannter Augustiner im Ruf eines Leu-
teschinders.” Ich sage bewusst ,es scheint®, als sprache der Autor an die-
ser Stelle, denn die Fuflnote ist mit der Abkiirzung ,N. del T gezeichnet,
was nichts anderes heifit als Nota del Traductor (Anmerkung des Uberset-
zers), und das steigert natiirlich noch die Verwirrung, da ein Ubersetzer hier
im Grunde gar nichts zu suchen hat. Der Leser hat die Wahl: Entweder kon-
zediert er dem Autor einen fahrlassigen Umgang mit seinem Text, oder er
nimmt die Formel ,Traum oder Wirklichkeit“ wie einen Zauberspruch ernst,
der auf eine grundsatzliche Ambivalenz anspielt, die sich wie ein roter Faden
durch die Rizalsche Welt sowohl der Erfahrung als auch der Fiktion zieht.
An der Stelle, an der man am ehesten eine direkte Aussage des Autors
tiber einen von ihm intendierten Belehrungs- oder Uberredungszweck erwar-
ten konnte, in der dem Roman Noli me tangere vorangestellten Widmungs-
rede an seine Landsleute, hat sich Rizal indes zuriickgehalten. Vorgenom-
men habe er sich, heiffit es da, schonungslos den Zustand der von einem
Krebsgeschwiir gezeichneten philippinischen Gesellschaft zu beschreiben.
Symptombeschreibung und Diagnose sind in der Medizin - in der Zueig-
nung scheint ja der Heiler zu sprechen - fir gewohnlich die notwendi-
gen Vorbedingungen fiir angemessene Rezept- und Therapieempfehlungen.
Doch davon nimmt der Autor ausdriicklich Abstand und rit seinen Lesern,
sie selber sollten sich iiber die Art und Herkunft der Heilmittel Gedanken
machen. Das entspricht dem Appell des Redners/Erzihlers an seine Horer/
Leser, sich selber ein Urteil zu bilden. Eben darauf bezieht sich auch Rizals im

25 A.Radai¢ 1961, 178
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Hidalgo-Brief behauptete impartialité, ein Begriff, der zwar wie ein Zwilling
der von Thomas Mann bevorzugten ,Objektivitat® dhnelt, hier aber in der
Bedeutung von Unvoreingenommenheit dem Redner/Erzéhler ein unvermit-
teltes Urteil Giber die in der narratio dargelegten Sachverhalte verbietet. Den
guten Redner zeichnet — wie die romischen Geschichtsschreiber wussten -
die Kombination von fides et eloquentia, von Glaubwiirdigkeit und Bered-
samkeit, aus.”® Ich will damit nicht sagen, dass sich Rizals Erzahler an die-
sem Ethos orientiert. Der Autor aber — mithin Rizal selber — hat es getan, da
er behauptete, alles, was in seinem Romanwerk vorkomme, entspreche der
Wabhrheit. Doch wollten sich der Erzéhler oder gar die Romanfiguren einer
solchen Verpflichtung unterwerfen, wiirde das Maskenspiel auf der Erzéhl-
btihne zur Liige und gébe jenen gramlichen Besserwissern Recht, die zwi-
schen Fiktion und Fakten nicht unterscheiden wollen.

Ein besonderes Merkmal des Rizalschen Romanwerks ist die Verkniip-
fung der Handlung mit dem Kalender des Kirchenjahres: in Noli me tangere
mit Allerheiligen-Allerseelen, in El Filibusterismo mit Weihnachten. In vie-
len katholischen Landern gehoren seit alters die so genannten Schwellen-
zeiten, die je nach Lokaltiberlieferung mehrere Wochen umfassen kénnen,
zu den beliebtesten Anldssen fiir tagelanges Feiern. An den Vorbereitun-
gen wie an der Auffihrung der Prozessionen, Passionsspiele, Messen, Rezi-
tationen, der Tanze, Konzerte, Bankette und Feuerwerke nehmen alle See-
len — ob grof3 oder klein — der Dorf- oder Stadtgemeinden teil; aber auch
jeder noch so fremde Gast — ob arm oder reich, ob Freund oder Feind, Phi-
lippiner oder Spanier — ist willkommen (Noli 143). Die Straflen und Platze
werden an diesen Festtagen zum Jahrmarkt und zugleich zur Bithne, auf der
jeder und jede — mehr oder weniger maskiert und verkleidet — posieren und,
sei es in der Rolle des Narren oder des Buflers, in einen gleichsam magischen
Kontakt mit einer anderen als der Alltagswelt treten kann. Michail Bachtin
hat diese spielerische Suche nach einer anderen Erfahrung mit dem Bediirf-
nis erklart, temporar aus dem Alltag auszusteigen, ohne ihn ganz verlassen
zu missen.”” Das Volksfest — ob religiés oder sdkular — ,karnevalisiert” die in
Hierarchien versteinerte und zur Gewohnheit gewordene Ordnung, indem es
sie fiir eine bemessene Zeit in einen Zustand rituell stilisierter Anarchie ver-
setzt. Was um der herrschenden Ordnung willen sauber geschieden ist — das
Hohe vom Niederen, das Heilige vom Profanen, die Weisheit von der Tor-
heit, die Reinheit vom Unreinen usw. —, fallt in dieser Zeit zwischen den Zei-
ten ineinander und nimmt dadurch eine hochst zweideutige Gestalt an. Rizal

26 D. Harth 1996, 840f.
27 M. Bachtin 1985, 136-154
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hat diesen karnevalesken Ereignissen atmosphérisch sehr dichte Beschrei-
bungen gewidmet.*®

Im Roman des Ernsthaft-Komischen lebt die Menippea in der sublimier-
ten Form karnevalesker Erzihlstrategien weiter. Rizal ist dieser Tradition in
den Novellen Boccaccios, in Cervantes’ Don Quijote und in Voltaires Candide
begegnet. Der Literaturtheoretiker Bachtin holte seine Belege zwar aus dem
Fundus der alteuropiischen Festkultur und deren Ritualdynamik, scheint
aber das Bediirfnis nach der spielerischen Umkehrung der Alltagsordnung
als eine universell verbreitete Erscheinung darstellen zu wollen. Denn er
umschreibt die karnevalistische Einstellung mit dem Begriff einer ,weltweit®
zu beobachtenden ,konkret-sinnlichen Form® des Gefiithlsausdrucks, dessen
performativ erzeugtes Erscheinungsbild die Grenzen zwischen den sauber
getrennten, vom Alltagsverstand verwalteten Wirklichkeiten einreif3t, um
alle Ordnungen ins Zwielicht der ,Ambivalenz” zu riicken.” Es ist hier nicht
der Ort, diese Theorie weiter auszufithren. Ich erwahne sie nur, weil sie mir
die Augen fiir Rizals intuitive Aneignung jener Erzdhlformen gedffnet hat,
die es schaffen, jenen inneren Gegensatz ohne wohlfeile Auflésung stehen zu
lassen, auf den Bachtins Zentralbegriff der Ambivalenz anspielt. Die sprach-
lichen AuBlerungsformen solcher Ambivalenzen sind bekannt und werden
von Bachtin vor allem anhand ihrer literarischen Bildungen erlautert. Zum
Beispiel Ambiguitit, Parodie, Travestie, Mystifikation, Mundus inversus und
nicht zuletzt der — wie ich hinzufiigen méchte - fiir die Gattung des Ernst-
haft-Komischen charakteristische Genre-Synkretismus, der lustvoll die aka-
demischen Grenzziehungen zwischen Gesellschafts-, Thesen-, Kunstler-, Bil-
dungs-, Abenteuer-, Schelmen- oder Liebesroman missachtet.

In Grenzen sind solche Formen subversiven Schreibens auch in Rizals
literarischen Texten, vor allem in seinem Romandyptichon zu finden. Der
Einzug - sog. paseo — der Heiligen in die Gemeinde zu Beginn der religio-
sen Feiertage gehort sowohl zu Allerheiligen als auch zum Weihnachts-
fest. Rizals Erzahler widmet in beiden Romanen einem solchen Ereignis viel
Raum. Ein eigenes Kapitel (Nr. 38) in Noli me tangere beleuchtet die bereits

28 In Noli me tangere Kapitel 26: La vispera de la fiesta; in El filibusterismo Kap. 5: La Noche-
buena de un cochero und Kap. 17: La feria de Kiapé.

29 M. M. Bachtin 2002, 138 et pass. Die deutsche Ausgabe (137 et pass.) Ubersetzt xoH-
KpeTHO-uyBcTBeHHBIX (popM (konkretno-Cuvstvennych form) mit ,konkret-sinnliche Form®
und kapHaBabHOE MupooyeHne (karnaval noe miroos¢uscenie) wortlich als ,karnevalisti-
sches Weltempfinden®. Der obskure Begriff ,Weltempfinden® erschwert aber m.E. den Zugang
zu dem vom Autor intendierten Sinn. Ich danke Brigitte Flickinger fiir ihre wichtigen Hinweise
auf Gebrauch und Semantik der russischen Begriffe. - Die satirische Schreibweise ist im Ubri-
gen nicht auf die européische Literaturtradition beschrénkt, sondern Teil der Weltliteratur; vgl.
Zhang Longxi 2012, 357f.
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zum vierten Mal durchs Dorf ziehende Prozession; in El Filibusterismo gerét
Basilios Kutsche mitten in die Weihnachtsprozession, die am 5. Januar statt-
findet und den Einzug der Heiligen Drei K6nige nachspielt (Nr. 5). Folk-
loristisches beschreibt der Erzahler eher nebenbei, gonnt der Dekoration,
der Beleuchtung, der Musik, dem Tumult des Volksfests sowie den vorbei-
schwankenden hoélzernen Heiligenfiguren aber gebiihrende Aufmerksam-
keit. Den Leser, der auf ethnografische Beschreibungen der philippinischen
Festkultur erpicht ist, dipiert der Erzdhler, indem er zwar mit geheuchel-
ter Freundlichkeit dessen Neugier zu befriedigen verspricht, ihm aber dann
in einem Correspondencias tiberschriebenen Kapitel zwei Reportageparodien
aus der heimischen Zeitungswelt vorsetzt (Noli, Kap. 28). Das Motto lautet:
,Ein jeder schwitzt iiber den Jahrmarkt wie’s ihm beliebt (Cada uno habla
de la feria como le va en ella.)

Meist sind die Erzéhlerkommentare spottisch und die Urteile der teilneh-
menden Beobachter ironisch, wenn nicht sarkastisch. Die Heiligenfiguren
zeigen in der Regel eine traurige Miene, dessen Grund - deutet der Text an —
die Eskorte ist. Denn - so heif3t es an exemplarischer Stelle — den HI. Joseph
,mit dem resignierten und traurigen Gesichtsausdruck® begleiteten, als hat-
ten sie ihn verhaftet, zwei Soldaten der Guardia Civil (Fili 33ff.). Doch dann
nimmt der Erzdhler die Holzfigur der Jungfrau Maria in den Blick, die Joseph
auf dem Fufle folgt. Sie ist nicht nur wie eine antike Divina Pastora geklei-
det, sondern verbirgt zudem ihr heiliges Haupt unter einem ,Sombrero de
frondeuse®“. Auch sie, die nach den Worten des Erzihlers die Allerschonste
ist, ,tragt — wie alle von den Philippinern geschaffenen Bilder - eine trau-
rige Miene zur Schau® (triste igualmente de espresion como todas las imagenes
que hacen los filipinos). Doch ihr Accessoire, der ,Rebellinnenhut® (Sombrero
de frondeuse) spricht eine andere Sprache, gibt ihr vielmehr das Flair einer
Aktivistin, die bereit ist, wie die Frauen der Pariser Commune auf die Bar-
rikaden zu steigen. Die Travestie hat an dieser Stelle eine doppelte Bedeu-
tung: Wortlich verstanden, steht sie fiir Marias Verkleidung als géttliches
Hutemédchen (divina pastora), im tbertragenen Sinn aber fiir die Umdeu-
tung der braven Jungfrau in eine Rebellin, die sich sogar — heif3t es im Text -
der Verunstaltung ihrer Figur durch die Lumpen zu schimen scheint, die
man ihr unter den Rock geschoben hat, auf dass ihre bevorstehende Mutter-
schaft sichtbar wird.

Das Erzdhlspiel mit der Ambivalenz ist — wie Bachtin argumentiert —
typisch fir die karnevalistische Erfahrung, deren Fluchtpunkte in den Vor-
stellungwelten der populdren Festkultur zu suchen sind. Basilio spiirt zwar,
wiahrend er das weihnachtlich belebte Dorf durchstreift, die ,kostliche Atmo-
sphére eines frohlichen Familienfests® (Fili 35: un aire tan deliciosamente de
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fiesta alegre y familiar). Doch ist nichts wie frither: Die Armut - sinniert er -
hat zugenommen, da die Reisernte ausgefallen ist, die todliche Rinderpest
unter den Zugtieren gewiitet hat, der Pachtzins dauernd willkiirlich steigt
und die Ubergriffe der Guardia Civil iberhandnehmen. Was Basilio tiber
die herrschende Willkiir dachte, fasst dann das Jahrmarktkapitel (Nr. 17) in
der Mitte des Romans in ein detailliert ausgearbeitetes Bild der verkehrten
Welt. Hier bietet eine der Jahrmarktbuden die philippinische Gesellschaft in
Gestalt bauerlich geschnitzter Holzfiguren feil. Alle sind da, ,in allen Gro-
Ben und Formen, Typen, Rassen und Berufen des Archipels, indios, Spanier,
Chinesen, Mestizen, Monche, Priester, Angestellte, Biirgermeister, Studen-
ten, Militiars usw.“ Die Schaulustigen kénnen sich in ihnen wiedererkennen.
Auch fehlt nicht die Guardia Civil, deren Eskorte hier einem Mann in Fesseln
gilt, der den Titel ,Pais del Abaka“ (Land des Manilahanf) tragt und aussieht,
»als wiirde er zur Erschieffung abgefithrt® (Fili 129).

Allein die in der Bude feilgebotenen holzgeschnitzten Ménche Manilas
scheinen, nimmt man den Text wortlich, einer anderen Welt anzugehoren:

Die philippinischen Ménche waren anders als die européischen: elegant, or-
dentlich, gut gekleidet, die Tonsur schon geschoren, regelméflige und heite-
re Gesichtsziige, kontemplativer Blick wie der eines Heiligen, rosige Wan-
gen, den Stab in der Hand und kleine Lacklederschuhe an den Fuflen. All das
machte Lust, sie anzubeten und unter eine Glasglocke zu stellen. Gehorten
zu ihren européischen Briidern die Symbole der Voéllerei und Unzucht, hiel-
ten die aus Manila das Buch, das Kruzifix und die Palme des Mértyrers in der
Hand. Statt simpler Bauernmiagde kiissten die aus Manila in gebeugter und
beinahe kniender Haltung inbriinstig die Hédnde von Kindern und Erwach-
senen. Lebten in Europa die Ménche in tiberbordenden Speisekammern und
Fresslokalen, hielten die in Manila sich in der Kapelle und der Studierstube
auf. Wandert der Bettelmonch mit seinem Esel und Bettelsack um eines Almo-
sens willen von Tiir zu Tdr, teilt der philippinische Ménch mit vollen Handen
das Gold unter den armen indios aus ...*°

30 El Filibusterismo 1891, 128: No: los frailes de Filipinas eran otros: elegantes, pulcros, bien
vestidos, el cerquillo bien cortado, las facciones regulares y serenas, la mirada contemplativa,
espresion de santo, algo de rosa en las mejillas, baston de palasan en la mano y zapatitos de
charol en los piés, que dan ganas de adorarlos y ponerlos bajo campanas de cristal. En vez de los
simbolos de la gula é incontenencia de sus hermanos en Europa, los de Manila tenian el libro, el
crucifijo, la palma del martirio; en vez de besar 4 las simples campesinas, los de Manila daban de
besar gravemente la mano 4 nifios y 4 hombres ya maduros, doblados y casi arrodillados: en vez
de la despensa repleta y del comedor, sus escenarios de Europa, en Manila tenian el oratorio,
la mesa de estudio; en vez del fraile mendicante que va de puerta en puerta con su burro y su
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Die schone Welt der holzgeschnitzten Kuttentréiger, die der Erzdhler hier
schildert, war — versetzt man sich in den Hersteller und Verkiufer — wohl
ein verlockendes Angebot, da eine gut geschnitzte und sauber bemalte reli-
giose Figur bei den philippinischen Katholiken hoch im Kurs stand. Wer es
sich leisten konnte, hatte zuhause einen Schrein oder eine Kapelle, in der eine
Kohorte von hélzernen Fetischfiguren aus dem christlichen oder mystischen
Pantheon der Anbetung durch den Hausherrn harrte. In Noli me tangere hat
der Erzdhler mit iberschdumender Ironie eine solche Devotionalienansamm-
lung im Haus des Capitan Tiago beschrieben. Dem Hausherrn bescheinig-
te er eine ,Jdrmende, aufsehenerregende Frommigkeit® (ruidosa devocion;
Noli 29) sowie einen enormen Respekt vor der von ihm gefiirchteten, gele-
gentlich ausbrechenden animistischen Belebung der in seinem Fetischarsenal
aufgestellten Holz- oder Tonfiguren. Auch in dem zitierten, dem Jahrmarkt in
Kiap6 gewidmeten Text (Fili, Kap. 27) begniigt sich der Erzdhler nicht mit der
kargen Beschreibung, sondern beschwort seinerseits den feixenden Damon
des Vergleichens, um mit dessen Hilfe die philippinischen Ménche - wohl-
gemerkt: ihre holzernen Idole — moralisch iiber ihre europaischen Kollegen
zu erheben. Als Rizal das schrieb, konnte er nicht wissen, dass er selber nach
seinem gewaltsamen Tod als Holzfigiirchen in die Schar der von den wunder-
glaubigen Familien verehrten Hausgotter und schlief3lich sogar in den Hei-
ligenkanon der Iglesia Filipina Independiente eingereiht wird.**

Ein paar Kapitel weiter im Buch findet sich die Gegenrede zur Apotheo-
se der holzernen Monchsidole. Denn im 25. Kapitel von El Filibusterismo, das
,Risas — llantos“ (Lachen — Weinen) iiberschrieben ist, findet ein studenti-
sches Gelage zur Feier einer Niederlage statt: Die Studenten sind mit ihrem
Kampf fir eine Academia de Castellano am Widerstand der Klosterbriider
gescheitert. Im Verlauf ihres von Geldchter und Trédnen begleiteten Gelages
schwingt sich nun der Student Pecson zu einer Rede - dhnlich einer Fast-
nachtspredigt - auf, um die Allgegenwart und Unentbehrlichkeit des Ménchs
im Leben der Philippiner auszumalen. Ohne den Monch, ermahnt er seine
Zuhorer, wiirde das philippinische Haus einstiirzen, wiirden die Philippiner
sich langweiligen, weil ihnen die tdglichen, von den Klerikern ,nach Boc-
caccio und La Fontaine® in Szene gesetzten Immoralitaten fehlten.*” Pecsons
Spottrede gipfelt schlie8lich in der Quintessenz:

saco pidiendo limosna, el fraile de Filipinas derramaba 4 manos llenas el oro entre los pobres
indios ...

31 Q. A.J. Palafox 2012

32 Jean de La Fontaine, berithmt durch seine Fabeln, hatte 1664 bis1666 unter dem Titel Nou-
velles tirées de Boccace et d’Arioste eine Sammlung erotisch-galanter Versnovellen veréffent-
licht.
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Der Monch ist der Vater, der indio das Wort (El fraile es el Padre, el indio el
Verbo); jener der Kiinstler, dieser die Statue. Denn alles, was wir sind, was wir
denken und tun, verdanken wir dem Monch, seiner Geduld, seinen Werken,
seiner drei Jahrhunderte wiahrenden Beharrlichkeit, mit deren Hilfe er unse-

re Natur verandert hat.*?

Die Studentenrede stellt die soeben noch verkehrte Welt wieder auf die Fiifle
und présentiert zugleich ein Paradebeispiel des wohlgeformten ironischen
Doppelsinns: Der indio darf fiir den Hausgebrauch aus krummem Holz ein
freundliches Monchlein schnitzen, nachdem der Monch als wahrer Schop-
fer und Kinstler mit modellierender Hand den auf den Philippinen leben-
den Menschen bis ins Mark zum indio umgeformt hat. Rizal legt — verpackt
in die parodistisch verfremdete Ergebenheitsadresse — dem Studenten eine
Anspielung in den Mund, die zu den Topoi der spateren Kolonialismuskri-
tik gehdren wird: der kolonialistische Potentat als Erfinder und Schépfer des
Kolonisierten. Welche Folgen das fiir das Selbstverstandnis der Unterworfe-
nen hat, beschreibt Frantz Fanon in Die Verdammten dieser Erde: Weil der
Kolonialismus eine systematische Negation des anderen ist, eine blindwiiti-
ge Entschlossenheit, dem anderen jedes menschliche Attribut abzustreiten,
treibt er das beherrschte Volk dazu, sich stindig die Frage zu stellen: Wer bin
ich eigentlich?“**

Wie heftig auch immer die Studenten im zitierten Kapitel iiber die Ménchs-
lehrer herziehen, die vom Regime verbreitete Angst und Gewalt hat die meis-
ten von ihnen — so scheint es — mutlos gemacht. Denn sie brechen das Gelage
ab und laufen davon, als sie den Verdacht haben, von den Spionen der Mon-
che beobachtet zu werden. Doch es gibt eine Ausnahme. Sie tritt im 27. Kapi-
tel, das verallgemeinernd El fraile y el filipino (Der Ménch und der Philippi-
ner) betitelt ist, in Gestalt des Studenten Isagani auf. Er ist der Philippiner,
der das auf den gottgleichen Moénch gemiinzte Bildhauer-Gleichnis wieder
aufgreift, um in einem Streitgesprach mit dem als liberal geltenden Domi-
nikaner Fernandez die Auseinandersetzung dialogisch voranzutreiben. Das
dem Kapitel vorangestellte alte, etwas verschlissene Motto lautet Vox populi,
vox Dei (Volkes Stimme ist Gottes Stimme) und scheint den Sieg des studen-
tischen Philippiners tiber den spanischen Ménch vorwegzunehmen. Isagani

33 El Filibusterismo 1891, 200: El fraile es el Padre, el indio el Verbo; aquel el artista, éste la
estatua, porque todo lo que somos, lo que pensamos y lo que hacemos, al fraile se lo debemos,
4 su paciencia, & sus trabajos, & su constancia de tres siglos para modificar la forma que nos di¢
Naturaleza!

34 F.Fanon 1981, 210
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ist 4uflerst beredt und bereits in einem anderen Romankapitel (Fili, Kap. 24)
als schwirmerischer Fortschrittsidealist und Freund einer hemmungslosen
Industrialisierung der Philippinen aufgefallen. Hier nun nimmt er den Geg-
ner direkt an, drangt ihn in die Defensive und packt ihn, der stellvertretend
fur das Monchsregime in den Bildungseinrichtungen steht, bei der Verant-
wortung. Gegen Ende des Dialogs stellt er die Schuldfrage:

Thr habt uns zu dem gemacht, was wir sind. Wer das Volk unterdriickt, zwingt
es zur Heuchelei. Wer die Wahrheit verleugnet, erntet Liigen. Wer als Tyrann
herrscht, erzeugt Sklaven. [...] Es gibt keine Moral, sagen Sie, nun gut! Doch
die Statistiken kénnten das widerlegen, weil hier bei uns nicht die Verbrechen
vorkommen, die bei vielen anderen, vom eigenen Moralin geblendeten Vol-
kern begangen werden. Aber ohne jetzt analysieren zu wollen, was den Cha-
rakter ausmacht und inwiefern Bildung auf die Moral einwirkt, stimme ich
Thnen zu, wir haben Fehler. Wer aber ist schuld? Seid Ihr es, die Ihr seit drei-
einhalb Jahrhunderten Hand an unsere Bildung legt? Oder wir, die wir vor
allem und jedem einknicken? Wenn der Bildhauer nach dreieinhalb Jahrhun-
derten nichts anderes als eine Karikatur zustande bringen konnte, muss er
ziemlich unbedarft sein.*

Hier spricht, schaut man tiber die Schulter Isaganis auf den Autor, der Fach-
mann; denn Rizal war ein begabter Bildner, aus dessen Hand mehrere gelun-
gene Terrakotta- und Steinfiguren erhalten sind. Auf des Monchs Einwand,
es liege wohl eher am schlechten Material, antwortet Isagani, umso schlim-
mer, da in diesem Fall der Bildhauer sich wie ein Liigner und Dieb verhalte,
der sich fiir eine Arbeit entlohnen lasse, die im Endeffekt nutzlos sei.

Im Text heif3t es ausdriicklich, der Student gehe als Sieger aus dem Streit-
gesprach mit dem Monch hervor. Aber stimmt das? Die Zweideutigkeit der
im Roman erzahlten Geschichte, die Rizals Freunde, nachdem sie das Buch
gelesen hatten, fiir ein beunruhigendes und unangebrachtes Rétsel hielten,*®

35 El Filibusterismo 1891, 210f.: Lo que somos, ustedes lo han hecho. Al pueblo que se tiraniza,
se le obliga 4 ser hipdcrita; 4 aquel 4 quien se le niega la verdad, se le da la mentira; el que se
hace tirano, engendra esclavos. [...] No hay moralidad, dice usted, sea! aunque las estadisticas
podrian desmentirle porque aqui no se cometen crimenes como los de muchos pueblos, cega-
dos por sus humos de moralizadores. Pero, y sin querer ahora analizar qué es lo que constituye
el caracter y por cuanto entra en la moralidad la educacion recibida, convengo con usted en que
somos defectuosos. ;Quién tiene la culpa de ello? O ustedes que hace tres siglos y medio tienen
en sus manos nuestra educacion 6 nosotros que nos plegamos a todo? si despues de tres siglos
y medio, el escultor no ha podido sacar mas que una caricatura, bien torpe debe ser.

36 Graciano Lopez Jaena lobt in einem Brief an Rizal vom 2. Oktober 1891 den Roman, halt
ihn aber politisch fiir unvollkommen, weil er keine ermutigende Botschaft enthélt, sondern die

394



Karnevaleske Rhetorik

Abb. 18 Tonskulptur Rizals ,La venganza de la madre” (Die Rache der Mutter) aus
dem Jahr 1894

ist nicht zuletzt in diesem Zentralkapitel besonders prisent. Zwar beweist
Isagani mit seiner standhaften Rede Mut, doch seine Argumente sind eher
kleinmiitig, da er sich mit der Indolenz seiner Generation abfindet oder — wie
an anderer Stelle (Fili, Kap. 24) nachzulesen ist — in realitatsblinden Zukunfts-
fantasien schwelgt. Anders als Pecson, der das Bildhauer-Gleichnis satirisch
eingesetzt hat, verschafft Isagani mit diesem Gleichnis seinem Gegner sogar
einen Vorteil, da die bildliche Rede die verdinglichende Einstellung des Kolo-
nialherrn gegeniiber dem Kolonisierten bestatigt. Nicht von ungefahr spricht
der Moénch mit Blick auf die Einheimischen von ,schlechtem Material®; eine
menschenverachtende Redensart, die Isagani ohne Widerrede aufgreift und
lediglich den Bildhauer austauschen will, nicht aber grundsitzlich gegen
die Abhangigkeit vom spanischen Paternalismus aufbegehrt. Das Streit-
gespriach zwischen Monch und Philippiner endet schlief8lich nach Meinung
des Monchs ohne Ergebnis und die beiden Kontrahenten verabschieden sich,
Komplimente austauschend, hoflich voneinander. Wenig spéter, heif3t es am
Kapitelende, wird Isagani verhaftet.

Landsleute auf den Philippinen mit einem Rétsel abspeist, das sie nicht l6sen kénnen und sie
deshalb in die Verzweiflung treibt: ,Temo que nuestros paisanos de alla no lleguen 4 acertar ni
atinar la solucién del enigma y languidezcan en su desesperacion. Epistolario Rizalino III, 239.
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Im Reich der Gewalt

Zur Magie der literarischen Beredsamkeit gehort, dass der Autor — wenn es
ihm beliebt — das Spiel der Dissimulation verlassen kann, um sich mitten in
der Romanerzéhlung als er selbst mit einer iiberraschenden Ansprache oder
einem ausgeliehenen Zitat an bestimmte Adressaten — Leser, Freunde, Ver-
wandte oder Gegner - zu wenden. Rizal hat — wie zu zeigen ist — von dieser
Freiheit gelegentlich Gebrauch gemacht, um sein Romanwerk in ein weltlite-
rarisches Panorama einzufiigen oder um politische Signale zu senden. So zer-
reiflt er zum Beispiel den Schleier der Fiktion an einer Stelle von El Filibuste-
rismo, an der von einer Reihe grausamer Mordtaten die Rede ist, um jéhlings
folgende Rede an seine Verwandten und Nachbarn in Calamba zu richten:

Beruhigt euch, friedfertige Nachbarn in Kalamba! Keiner von euch heifit
Tales, keiner von euch hat ein Verbrechen begangen! Ihr heifit Luis Habaiia,
Matias Belarmino, Nicasio Eigasani, Cayetano de Jesus, Mateo Elejorde, Lean-
dro Lopez, Antonino Lopez, Silvestre Ubaldo, Manuel Hidalgo, Paciano Mer-
cado - alle Leute in Kalamba kennen eure Namen! ... Thr habt eure Felder
bestellt, ein ganzes Arbeitsleben habt ihr in sie investiert, euren Haushalt,
eure schlaflosen Néchte und Entbehrungen. Sie aber haben euch das Land
weggenommen, euch aus euren Hiusern geworfen und anderen verboten,
euch gastfreundlich aufzunehmen! Sie haben es nicht dabei belassen, Recht
und Gerechtigkeit zu misshandeln, sie haben auch das heilige Erbe eures Lan-
des mit Fuflen getreten ... Ihr dientet Spanien und dem Koénig, und als ihr in
deren Namen Gerechtigkeit verlangtet, wurde euer Prozess abgewiesen, wur-
det ihr mit Gewalt aus den liebevollen Armen eurer Frauen und Kinder geris-
sen [deportiert]. ... Jeder von euch hat mehr gelitten als Cabesang Tales und
doch hat keiner, wahrlich keiner von euch das Recht in die eigenen Hén-
de genommen. ... Euch wurde weder Barmherzigkeit noch Menschlichkeit
gezeigt und ihr wurdet wie Mariano Herbosa bis tiber das Grab hinaus ver-
folgt ... Weint oder lacht auf den einsamen Inseln, auf denen ihr ohne klare
Zukunftsaussicht tatenlos umherirrt! Spanien, dieses generdse Spanien wacht
iber euch und spéter oder frither wird euch Gerechtigkeit zuteil!*’

37 Fili 68: {Tranquilizaos, pacificos vecinos de Kalamba! Ninguno de vosotros se llama Tales,
ninguno de vosotros ha cometido el crimen! Vosotros os llamais Luis Habafia, Matias Belar-
mino, Nicasio Eigasani, Cayetano de Jesus, Mateo Elejorde. Leandro Lopez, Antonino Lopez,
Silvestre Ubaldo, Manuel Hidalgo, Paciano Mercado, os llamais todo el pueblo de Kalamba! ...
Habeis limpiado vuestros campos, habeis empleado en ellos el trabajo de toda vuestra vida,
economias, insomnios, privaciones, y os han despojado de ellos, lanzado de vuestros hogares y
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Mit diesem wohlkalkulierten Ausbruch aus der Romanwelt sto3t der Autor
ein Fenster auf, das einen Ausblick auf die ungeschminkte Realgeschichte
offnet. Das gibt ihm die Moglichkeit, die Fiktion mit datierbaren historischen
Ereignissen zu konfrontieren. Rizals Anrede ,Beruhigt euch, friedfertige
Nachbarn in Kalamba!“ (;jTranquilizaos, pacificos vecinos de Kalamba!) ver-
stromt zweifellos weniger Pathos als Marc Antons ,Friends, Romans, coun-
trymen, lend me your ears®, mit dem dieser in Shakespeares Tragodie Julius
Caesar (I11.2) seine Leichenrede auf den ermordeten Freund erdffnet. Immer-
hin gilt Rizals Rede, die anders als die Marc Antons keinen Anspruch auf rhe-
torischen Lorbeer erhebt, auch seinen ,countrymen® und erwihnt ebenfalls
ein Leichenbegingnis. Mit welchen rhetorischen Verfahren der Autor gear-
beitet hat, mochte ich im Folgenden etwas genauer betrachten, weil sich dar-
an ablesen lasst, wie stark Rizals ironischer Habitus seine politischen Ant-
worten auf die Gewalt des Kolonialregimes und auf das Verhalten seiner
Landsleute eingefarbt hat.

Ein Strang des Romans E! Filibusterismo erzahlt die Geschichte des Vaters
des armen Méidchens Juli, der offiziell Telesforo Juan de Dios heif3t. Im
Dorf, wo er fiir einige Zeit Distriktvorsteher (cabesang) war, wird er Cabe-
sang Tales gerufen. Rizal hat in einem seiner an Blumentritt gerichteten
Briefe einmal die Kolonialherrschaft mit einem Mann verglichen, der in des
Nachbarn Haus eindringt, um dessen Wohlfahrt seinen eigenen Interessen
zu unterwerfen. Wenn das geschieht — so sein Fazit - entsteht ,das Reich
der Gewalt“.*® Die Romanepisode des Cabesang Tales erzihlt nichts ande-
res, als eine Geschichte aus diesem Reich: Tales hatte ein freies Stiick Land
gerodet und - so schien es — dadurch seine Frau und eine Tochter verloren.
Denn beide starben wihrend der Arbeit an Malaria. Nach damaliger Uber-
zeugung, der auch Rizal anhing, verbreitete sich die Infektionskrankheit als
Miasma, das heif3t als ,,schlechte Luft® (ital. mal aria), die aus der frisch auf-
geworfenen Sumpf- oder Walderde aufsteige. Tales gab nicht auf, bearbei-
tete vielmehr weiter seinen mithsam der Natur abgerungenen, mit so teuren

han prohibido 4 los deméas os diesen hospitalidad! No se contentaron con violar la justicia,
hollaron las sagradas tradiciones de vuestro pais ... Vosotros habeis servido 4 Espafa y al rey,
y cuando en nombre de ellos pedisteis justicia, y se os desterrd un proceso, se os arrancé de los
brazos de vuestras esposas, de los besos de vuestros hijos ... Cualquiera de vosotros ha sufrido
mas que Cabesang Tales y sin embargo ninguno, ninguno se ha hecho justicia ... No hubo
piedad ni humanidad para vosotros y se os ha perseguido hasta mas alla de la tumba como
4 Mariano Herbosa ... jLlorad 6 reid en las islas solitarias donde vagais ociosos, inciertos del
porvenir! La Espafia, la generosa Espafia vela sobre vosotros y tarde 6 temprano obtendreis
justicia!

38 Brief an Blumentritt vom 14. November 1888.
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Opfern bezahlten Boden. Kaum aber brachten seine Acker Ertrag, klagten die
benachbarten Monche auf Eigentumsrecht, hatten Erfolg und vertrieben den
wahren Eigentiimer von seinem Gut. Der Betrogene réachte sich blutig, nach-
dem er auf dem Rechtsweg gescheitert war, brachte — ein tagalischer Michael
Kohlhaas - die neuen Pachter um und schloss sich einer rauberischen Bande
an, die ihm den Ehrennamen ,Falkenauge® (Matanglawin) verlieh. Tales fin-
det schlieBllich ein tragisches Ende durch die Hand seines Sohnes Tano, der
als Rekrut der Guardia Civil die Banditen jagt und Falkenauge, ohne in ihm
seinen Vater zu erkennen, wihrend eines Scharmiitzels erschief3t.*®

In der Tales-Episode, die sich iiber mehrere Romankapitel erstreckt, ver-
dichtet der Erzahler in dramatischer Form und auf exemplarische Weise die
in Landbesitz- und Verteilungsfragen herrschende Rechtsunsicherheit und
Willkiir, deren Mechanismen Gregorio Sancianco in seiner kolonialismus-
kritischen Studie EIl progreso de Filipinas aus dem Jahr 1881 penibel beschrie-
ben hat. Doch fiir Rizal personlich stand — wie seine Intervention deutlich
macht - sehr viel mehr auf dem Spiel. Denn seit 1886 lag seine Familie in
Calamba in Streit mit den dominikanischen Pachtherren, die in Zeiten fallen-
der Agrarpreise Schritt fiir Schritt die Pachtzinsen erhéhten. Nach Erschei-
nen des Romans Noli me tangere im Frithjahr 1887 verstarkten die Monche
den Druck und iibten im Sinn kollektiver Bestrafung auch Gewalt gegen die
ganze Gemeinde. Zum Strafarsenal gehorten nicht nur die in Rizals Inter-
vention genannten Enteignungen, auch Deportationen wurden befohlen
und die zu Unrecht Beschuldigten, die ihre Rechte vor die spanische Justiz
brachten, mit allerlei Winkelziigen abgewiesen oder ihrerseits angeklagt.*
Als im Mai 1889 Rizals Schwager Mariano Herbosa an Cholera starb, wur-
den von der obersten Kirchenbehorde seinem Leichnam und seiner Familie
unter einem billigen Vorwand die sogenannten heilswirksamen Sakramen-
talien eines katholischen Begrabnisses verweigert. Der Familie blieb nur der
Ausweg, ihn auf einem Hiigel auf3erhalb des Friedhofs unter die Erde zu brin-
gen. Rizal hat dieser Profanation wenig spéater eine Satire gewidmet, mit der
er daran erinnert, dass in seinem Roman Noli me tangere eine vergleichbare
Geschichte erzahlt wird, die allerdings grausamer ist, da der verantwortliche
Monchspfarrer kaltblitig eine Leichenschidndung befiehlt.

39 In der Erzahlung des gegen Ende des Fatalidad tiberschriebenen 38. Kapitels stattfindenden
Kampfes wird der Name des von Tano erschossenen Mannes zwar nicht genannt, doch sind die
Anspielungen auf Cabesang Tales nicht zu iibersehen.

40 Zusammenfassende Darstellung und Dokumentation bei L. Guerrero 1969, 176—193. Rizal
hat bei den Madrider Behérden wiederholt Einspruch gegen die illegalen Sanktionen der kolo-
nialen Verfolgungsbehorden erhoben und die Einhaltung des Rule of Law angemahnt; vgl. dazu
die Dokumente in J. N. Schumacher 1977.
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Hinter den erwahnten Schikanen stand, wie Rizal bewusst war, das schi-
bige Bediirfnis der Kleriker, Rache an dem zu nehmen, der sie in seinen
Schriften und zumal in Noli me tangere wegen des Missbrauchs der Religion
und ihrer ausbeuterischen Gesinnung mit spitzer Feder attackiert und zur
Rechenschaft gezogen hat. Wenn er nun mitten aus der fiktionalen Erzdh-
lung heraus plétzlich mit eigener Stimme seinen Calambanern zuruft, sie, die
Friedfertigen, sollten ruhig bleiben, da sie nichts, aber auch gar nichts mit
den Gewalttaten des Romanhelden Tales verbinde, so zielt diese Intervention
sowohl auf die namentlich Angesprochenen als auch auf die eigentlichen
Tater, die Dominikaner, die sich mit ihren brutalen Sanktionen sowohl tiber
Recht und Sitte als auch tiber die christlichen Tugenden der Barmherzigkeit
und der Menschlichkeit (piedad y humanidad) hinwegsetzten. Die Gescha-
digten — unter ihnen Rizals Bruder Paciano — beim Namen zu nennen, dien-
te wohl der Verteidigung des guten Rufs von Calamba; es wirkt zugleich aber
auch wie die Vorbereitung auf eine von den Opfern angestrengte Entscha-
digungsklage, nach deren Text jeder einzelne ein Recht auf Wiedergutma-
chung bzw. Wiederherstellung des status quo ante hat. In der Tat hatten die
Calambaner einen Prozess vor dem Obersten Gericht in Madrid angestrengt,
der aber — wie aus Rizals Rede hervorgeht — zu nichts fihrte.

Die von den Klerikern georderten Polizeiaktionen trafen in Calamba frei-
lich auf keinen Widerstand, und genau diese Tatsache erscheint in Rizals
Zwischenruf in ironisch gebrochenem Licht. Die Freunde und Verwandten,
zu denen der Redner von weither, namlich aus dem fernen Europa spricht,
werden als friedfertige (pacificos) und tatenlose (ociosos), auf einsamen Inseln
umbherirrende Zeitgenossen vorgestellt. Das liest sich, als wiren sie selber
die Solitére, will sagen: diejenigen, die es versiumt haben, sich solidarisch
zusammenzutun, um gemeinsam politische Handlungsstrategien zu beschlie-
Ben. Aber - so heifit es am Ende des Zwischenrufs — ,Spanien, dieses generd-
se Spanien wacht iiber euch ... (vela sobre vosotros); als wire es ein Trost, von
der Macht beaufsichtigt zu werden, die das ,Reich der Gewalt” in der Kolo-
nie aufrechterhilt. Wenn es dann noch heif3t, dass aus dieser siidwesteuropa-
ischen Ecke ,spéter oder frither” (tarde 6 temprano) dem Land ,Gerechtigkeit®
(justicia) widerfahren werde, ist das Maf3 an Ironie kaum noch zu iiberbie-
ten. Gegengewalt ist ohnehin keine Alternative. Das zeigt die Tales-Episode,
in der die aus Rache geborene Tat nur Unschuldige trifft, weshalb diese Epi-
sode auch als exemplarische Erzdhlung tber jenes der Gegengewalt inha-
rente Unrecht zu verstehen ist, das eine unselige Gleichheit zwischen den
Tatern und den zuriickschlagenden Opfern herstellt.

In der klassischen Rhetorik steht Ironie fiir eine Redefigur, mit deren
Hilfe der Redner das, was er meint, in Worter kleidet, die seiner eigenen
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Meinung widersprechen, der Kontext aber dem Zuhorer signalisiert, dass es
sich um eine bewusst herbeigefiihrte Kollision von Bedeutungen handelt.
Etwa wenn der Redner jemanden wegen seiner Verdienste feiert, das Lob
aber mit Worten des Tadels ausdruckt; hier kann ein Zuhorer ohne weite-
res aus den Umstanden schlieflen, welche Intention der Redner verfolgt, so
dass die Kommunikation nicht zusammenbricht. Rizal hat in einer Abrech-
nung mit seinem Kritiker Vicente Barrantes virtuos von einer solchen rhe-
torischen Technik Gebrauch gemacht, indem er Barrantes zum Schein gegen
dessen vermeintliche Feinde verteidigte, jedoch mit den Reden dieser ver-
meintlichen Feinde, die er ausfuhrlich zitierte, die haarstraubenden, aus
uneingestandener Ignoranz geborenen Irrtiimer und Fehlschliisse des so Ver-
teidigten aufs Genaueste belegen konnte.*'

Ironie ist jedoch mehr als eine rhetorische Figur oder Technik. Sie steht
auch fur den Zweifel, da sie sich nicht fiir eine Seite entscheidet, sondern
die Entscheidung geradezu verneint, um das Denken im Sinne eines vorlau-
figen Nicht-wissen-wohin in der Schwebe zu halten. Diese Ironie teilt mit der
Beredsamkeit den Aufschub unverziiglichen Handelns, hebt den Handlungs-
zwang zugunsten von Spielrdumen auf, in denen die Zufallsbedingungen des
Handelns bedacht werden konnen, und verzogert so die Entscheidung. Sie
ist — wie es Kierkegaard einmal formulierte — ,nicht die Wahrheit sondern
der Weg.“> Meine These ist, dass diese Ironie des Zweifels und des Hand-
lungsaufschubs zu Rizals Habitus gehorte und dass er sie nirgendwo iiber-
zeugender als in seiner Romanproduktion zum Ausdruck bringen konnte.
Offnet doch bereits die Inkongruenz zwischen Autormeinung und Erzéhler-
stimme einen weiten Hallraum der Ironie, in dem der Verstindnis suchende
Leser — ist sein Ziel Eindeutigkeit — in ein schillerndes Spiel der Ambiguita-
ten geraten kann.

Der beredsame, satirisch gestimmte Roman, so wie er ihn unter schwie-
rigen Arbeitsbedingungen in zwei voluminésen Biichern zustande gebracht
hat, war fiir Rizal, den wortgewandten Intellektuellen, die gemafie Form, um
sowohl die Gewalt des Kolonialismus als auch die Schwichen seiner Lands-
leute anschaulich zu vergegenwirtigen, ohne ihnen etwas vorschreiben oder
selber fiir ein militantes Handlungskonzept Partei ergreifen zu miissen. Die
im Roman erdffnete Konstellation ldsst die Verhéltnisse freilich nicht im
Unklaren: Die vom Regime ausgehende Gewalt des Rechtsbruchs und der
Vertreibung mit physischer Gewalt zu beantworten, perpetuiert auf beiden
Seiten das Unrecht. Das ist das ethische, in der Tales-Episode verhandelte

41 Escritos politicos 1961, 101-113
42 S.Kierkegaard 1976, 321. Weiterfithrende Anregungen fand ich bei Hans Blumenberg 1986.
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Dilemma. Ein moralisches Urteil fallt der Erzéhler jedoch nicht. Vielmehr
stellt er die Raserei des Tales als Konsequenz aus den ihm zugefiigten Miss-
handlungen dar. Wie ein ab und an wiederkehrendes leitmotivisches Muster
ziehen sich die Erzdhlungen des Desasters, das die Tales-Familie trifft, durch
den ganzen Roman: die mithselige Urbarmachung des wilden Landes, der
damit einhergehende Verlust von Frau und Tochter, der Angriff der Ménche
auf sein Eigentum und der erfolglose Kampf um Recht vor korrupten Rich-
tern, die Wandlung zum Outlaw, der blutige Selbstjustiz tibt und das Land
in Schrecken versetzt, Julis Flucht in den Freitod und schlieilich Tales” Tod
durch die Hand des eigenen Sohnes.

Noch bevor der Erzahler diese Horrorgeschichte abgeschlossen hat,
unterbricht der Autor mit seiner plotzlich aus der Fiktion herausbrechen-
den Rede an die ihm nahestehenden Dorfbewohner das Tales-Narrativ. Das
ethische Dilemma, auf das Rizals Rede anspielt, ist hier ein anderes, da die
Calambaner auf die brutalen Machenschaften des Kolonialregimes nicht mit
Gewalt geantwortet haben. Zwar befinden sie sich als Opfer der Repression
in einer mit Tales vergleichbaren Lage, bleiben aber, eingedenk ihrer Schwé-
che, ruhig und friedfertig. Die Frage ist, hitten sie um der Rettung ihrer
Giiter willen in den Kampf ziehen und so ihren Untergang als filibusteros in
Kauf nehmen sollen, oder wiren sie in der Lage gewesen, in einem Kraftakt
der Vergemeinschaftung eine dhnliche Form gewaltlosen Widerstands auf
die Beine zu stellen, wie das wenige Jahrzehnte spater unter Gandhis Fiih-
rung in Siidafrika und dann in Indien geschah? Rizals Rede geht auf solche
Fragen nicht ein. Sie stehen aber, wie ich meine, im Hintergrund und sollen
hier scharfer das Dilemma hervortreten lassen, in dem er und seine Freun-
de feststeckten, da der Kampf um Anerkennung der Philippiner als gleichbe-
rechtigte Biirger Spaniens die Willkiir der Ménchsorden, die korrupte Justiz
und die Willfahrigkeit der Guardia Civil hitte iberwinden miissen.

Dafiir gab es freilich wenig konkrete Hoffnung, zumal die Machtver-
haltnisse dem entgegenstanden und Rizals Credo der Gewaltlosigkeit den
bewaffneten Aufstand ausschloss. In dieser Situation springt Rizal mit seiner
Intervention seinen engsten Landsleuten und Verwandten bei, nicht um sie
zu agitieren, sondern um das sowohl ihnen als auch ihm persénlich wider-
fahrene Unrecht offentlich anzuprangern. Ob das was bringt, weify der Iro-
niker freilich nicht zu sagen und iiberlédsst es am Ende den Geknechteten, ob
sie iber ihre ausweglose Lage weinen oder lachen sollen.
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Weinen und Lachen

Lachen und Weinen sind spontane Korperreaktionen, Antworten des Lei-
bes auf eine Anspannung, die sich in der einen oder anderen Reaktion Luft
macht, ohne dass daraus sofort ein Handlungsimpuls entsteht. Von dieser
Art Innehalten macht ein unveroffentlichter, Llanto y risas (Weinen und La-
chen) uberschriebener Text Rizals Gebrauch, der von den Nachlassverwal-
tern in eine der Werkausgaben tibernommen wurde. Entstanden ist dieses
autobiografisch-satirische Schriftchen etwa um 1890, vermutlich in Briissel,
als der Autor gleichzeitig an verschiedenen Texten arbeitete. Vor allem war
er mit der Schlussredaktion von El Filibusterismo beschaftigt, in dem — wie
erwahnt — ein Kapitel (Nr. 25) Risas — llantos iiberschrieben ist.

Ob die Calambanischen Nachbarn tiber ihre gedriickten Umsténde lachen
oder weinen sollen, hat Rizal in seiner Roman-Intervention offen gelassen.
An eine spontane Korperreaktion hat er dabei wohl nicht gedacht, eher an
eine Art bewusster Selbstverteidigung. Tranen zu vergielen wéare unter
dieser Voraussetzung vermutlich eine Variante der offentlichen Klage und
Anklage, vielleicht verbunden mit Gebeten und Bitten, das Schicksal zu wen-
den und im Philippiner den Menschen zu respektieren; sei es das von Gott
verhingte, sei es das von den Kolonialgewalten instrumentierte Schicksal.
Ganz anders das Lachen, das man, ist es gewollt, als Verlachen oder Gelachter
interpretieren darf, mithin als eine bewusste Form des Lacherlichmachens,
die hier nicht die Unbeholfenen, sondern die Machtigen treffen soll. Die-
se Form bevorzugt Rizal nicht nur in seinen herrschaftskritischen Publika-
tionen, sondern verwendet sie ebenso — wenn auch differenzierter — im Fik-
tionsnarrativ des Romanwerks. In vielen seiner herrschaftskritischen Texte
wechselt er von der Beschreibung der korrupten Verhéltnisse und der Ursa-
chenrecherche in die Ironie-Tonart, die er mit Hilfe anderer rhetorischer Mit-
tel — Parodie, Satire, Polemik, Travestie — mitunter sehr scharf hochzufah-
ren versteht.

Die Llanto y risas betitelte Schrift aus dem Nachlass ist in dieser Hin-
sicht von besonderem Kaliber, da sie u.a. die Form des katholischen Bitt-
gebets parodiert und zugleich in dichter Form all die herrschaftskritischen
Motive nutzt, die Rizal nie miide wurde, immer wieder aufs Neue gegen die
Institutionen der Kolonialgewalt in Stellung zu bringen. Der Text demons-
triert rhetorische Techniken, die gerade auch fiir die ernsthaft-komische Gat-
tung des Romans charakteristisch sind und kntipft an jene karnevalistischen
Schreibweisen an, fiir die sehr alte Muster der von unten gegen die Machti-
gen gerichteten Spottreden tiberliefert sind.
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Rizals Text, dessen zweite Hailfte ich hier (wieder in eigener Ubertra-
gung) abschlieflend zitiere, beginnt mit einem kurzen Riickblick auf Kind-
heit und Jugend, um diesen Lebensphasen vom ersten Wort an jedes ver-
klarende Attribut zu verweigern. ,Ich vermisse®, heifit es zusammenfassend,
s~weder meine Kindheit noch meine Jugend:“ (No echo de menos mi infancia,
ni mi adolescencia.) Es sind die Erfahrungen mit der Gewalt der Kolonialher-
ren und mit der Abrichtung in den Schulen der Monchsherrschaft, die ihm
zur Flucht raten. In der Fremde lernt er tiber das zu lachen, was er hinter sich
lieS. Und dieses mit der Erfahrung der freien Entfaltung des eigenen Mog-
lichkeitsinns verbundene Lachen setzt er nun gleichsam operativ ein, um die
pseudoreligiose Verschleierung der Gewalt, die auch seine Landsleute blen-
det, in Stiicke zu reiflen:

Meiner Heimat Lifte hegen meine Seufzer, ihre Brunnen manche meiner Tra-
nen. Meine Klagen und Erinnerungen habe ich dort auf die Blatter des Schilfs,
der Palmen und Laubbaume geschrieben. Die Heimat bietet mir einen sanften
Tod, und doch weine ich ihr nicht nach, der ich weit weg von allem, was ich
liebe, unter kalten, mir unbekannten Menschen im Ausland lebe. Der Heimat
ausgestreckte Arme machen mir Angst.

Meine Augen sind trocken und ich lache. Ich lache, wenn ich an die Misere
in meiner Heimat denke, wenn ich die Klagen meiner Briider hore, wenn ich
die dunklen Wolken sehe, die ihren Horizont verfinstern. Ich lache, wenn
ich sehe, wie grofie Theorien und blendende Worte meine Landsleute betrii-
gen und brutalisieren, und ich lache, wenn ich hore, wie man um Freiheit und
Recht fiir die einen bettelt, anderen Hindernisse und Amtsroutinen in den
Weg legt, fiir diese menschliche Gesetze, Briiderlichkeit oder Rechte fordert,

und zugleich fir jene Ausnahmen macht.

Da mich das alles weder irritiert noch emport, schaue ich zum Himmel auf
und bete:

Benedeit seist du, Gott solch freier Menschen wie Clemens VIL. [Papst z. Zt.
der Eroberung Mexicos durch Hernan Cortés], Torquemadas [Groflinquisitor
im 15. Jh.], Englands, Russlands, Bismarcks, von La Epoca und La Unién [kon-
servative Zeitungen Manilas]! Du Gott [der Waffenschmiede] Krupp bist ein
Freund derer, die Giber zahlreiche Kanonen, Gewehre, Torpedos und Geld ver-
fugen. Du haltst, um Streit aus dem Weg zu gehen, allemal zu den Starksten,
und du gibst dem mit den fiesesten Krallen Recht! Du hast den Léwen, den
Tiger, den Fuchs und Sagasta [z. Zt. des Cavite-Aufstands und spéter ab und
zu spanischer Regierungsprasident] geschaffen, der von acht Millionen Men-

schen Abgaben fordert, aber eine Vertretung in den Cortes ihnen verweigert.
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Ich danke Dir fiir so viele gute Dinge, die Du geschaffen hast, fir die Giite,
die Du allein mir erweist, weil dadurch zahlreiche Kalamititen tiber mich
kommen und mich zum Lachen bringen. Ja, grofle und unzihlige Sterne hast
du erschaffen, damit die Erde, ist der Himmel gelegentlich wolkenlos, klei-
ne Lichter da oben erblickt und damit unser Militir, nachdem es unsere Bri-
der umgebracht hat, etwas Glanzendes auf die Uniform heften kann! Erlau-
be, du, der alles vorhersieht und dessen Erdbeben, Taifune und Heuschrecken
die unterstiitzt, die uns an den Bettelstab bringen, erlaube mir, ein Bittgesuch
an dich zu richten.

Du, der gesagt hast, dass arm sein muss, wer in den Himmel kommen will,
Du, der seinen Schutz denen versprochen hat, die nach Gerechtigkeit hun-
gern, behiite zu unserem Wohl Sagasta und alle Konservativen, die uns auf3er-
gerichtlich verfolgen, die Klosterbriider aller vier Orden und ihre Nachfolger,
die Guardia Civil, die Polizei und alle Regierungsbeamten! Vor allem vergiss
nicht, uns alle zwei Wochen den Abschaum Spaniens zu schicken, die Wiist-
linge, Speichellecker, Scheinheiligen, Driickeberger, Ignoranten und Hunger-
leider. Biirokratisiere das Ganze, verlange fiir alles Abgaben und Gebiihren,
richte an jeder Ecke ein Zensurbiiro fiir mindestens zwanzig Spitzel ein, die
uns das Lesen, das Schreiben, das Reden verbieten, auf dass wir blind, taub
und stumm werden, aber noch genug Kraft haben, um dieser Einrichtung zu
applaudieren und fiir sie zu arbeiten.

Und wenn Du meinst, wir seien dann immer noch nicht arm und vor Hun-
ger nach Gerechtigkeit schwach genug, um den Himmel zu verdienen, dann
mache uns alle zu Ministern der spanischen Krone oder zu Vorstandsvorsit-
zenden, auf dass wir ein fiir allemal auf ewig verdammt werden. Amen!

La brisa de mi patria guarda mis suspiros, en sus fuentes hay gotas de mis lagri-
mas, en las hojas de sus cafias, palmeras y arboles he escrito mis quejas y recuer-
dos, ella me ofrece una dulce muerte, y sin embargo, lejos de todo lo que amo,
en extranjero suelo, entre gente indiferente y desconocida, no lloro por ella, me
espantan sus tendidos brazos.

Mis ojos esan secos y yo me rio. Me rio cuando pienso en sus miserias, cuando
escucho las quejas de mis hermanos, cuando veo la oscura niebla que cubre su
horizonte. Me rio cuando le veo a mi pueblo embrutecido y engarnado con gran-
des teorias y deslubrantes palabras, cuando oigo pedir libertad y razén para
unos, trabas y rutina para él, leyes humanas, fraternidad, derechos para aque-
los, jpara él excepciones!

En vez de irritarme, en vez de indignarme, levanto al Cielo la mirada y oro:
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jBendito seas, Oh Dios de los hombres libres, Dios de Clemente VII, de Torque-
mada, de Inglaterra, de Rusia, de Bismarck, de La Epoca y de La Unién! ;Dios de
Krupp Tt eres amigo de los que tienen muchos cafiones, fusiles, torpedos y dine-
ro, Tu siempre ayudas al mas fuerte, por no reniir con €l y das la razén al que tie-
ne mas rudas garras! Ti creaste al leon, al tigre, a la zorra y a Sagasta que pide
contribucién a ocho millones de seres y la niega representacion en sus Cortes. jYo
te doy gracias por tantas cosas buenas que has creado, por la bondad que me dis-
pensas a mi solo, favoreciendo la existencia de tantas calamidades para hacer-
me reir, asi como creaste grandes e innumerables astros, a fin de que la tierra
vea lucecitas cuando el cielo ya no esta nublado, a fin de que nuestros militares
tengan algo que ponerse en sus mangas, después de matar a nuestros hermanos!

Permite, Tt que todo lo previenes, Tt cuyos terremotos, baguios y langostas ayu-
da a los otros para empobrecernos, permite que Te dirija mi suplica. [ Ti que dijis-
te que para entrar en el cielo hay que ser probre, Tii que prometiste Tu mirada
a los que tienen sed de justicia, conserva, para nuestro bien, a Sagasta y a todos
los conservadores, a los que nos niegan el Codigo Penal, a los frailes todos de las
cuatro corporaciones y a los que con el tiempo puedan ir alla, a los guardias civi-
les, carabineros y empleados! No Te olvides sobre todo de enviarnos cada quin-
cena todo lo peor que en Espafia sobre, como calaveras, perdidos, hipdcritas, hol-
gazanes, ignorantes, hambrientos; haz de todo una oficina, levanta a cualquier
cosa un impuesto, pon en cada esquina una censura y veinte espias; prohibenos
leer, escribir, hablar, vuélvenos ciegos, sordos y mudos, y solo tengamos fuerzas

para aplaudir y trabajar.

Y si todavia no nos juzgas bastante pobres y bastante sedientos de justicia, para
merecer el cielo, entonces conviértenos a todos en ministros de la corona, o pre-
sidentes del Consejo para que nos condenemos eternamente, ya de una vez.
jAmen!*®

43 Escritos politicos 1961, 174 fF.
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Sechzehntes Kapitel
Exkurs liber die Kunst des Zitierens

Schreiben heif$t zuallererst zitieren.
Raymond Federman

~Memory“ ist ein bekanntes Gesellschaftsspiel, in dem eine bestimmte Anzahl
bebilderter oder beschrifteter, Paare bildender Kartchen von zwei Spielern
abwechselnd aufgedeckt werden. Gefordert ist die Merkfdhigkeit der Spie-
ler. Im vorliegenden Kapitel, das eine lockere, sprunghafte Form hat und das
Fragmentarische nicht scheut, mdchte ich der Zitierkunst nachspiiren, die
Rizal und Blumentritt, vielleicht auch einige ihrer engsten Freunde kultiviert
haben. Die von ihnen zitierten Spriiche, Verse, Sentenzen oder gefliigelten
Worte sind den ,Memory“-Kértchen dhnlich, zumal viele von ihnen einen
sofort verfiigbaren Gedéachtnisschatz bildeten und gern auf volatile Weise
verwendet wurden. Das Ratespiel verlangt vom Leser, den Autor zu nennen,
und — wird dieser in der Zitatunterschrift erwahnt — an die Quelle sich vor-
zutasten.

Fleiflig zitiert haben fast alle in der Gelehrtencommunity des 19. Jahrhun-
derts, und das — wie es scheint — mit leichter Hand; haben antike Spriiche,
folkloristische Redewendungen, schone oder kernige Stellen aus den Wer-
ken famoser Autoren in ihre Schriften eingeflochten. Die Humanisten ver-
glichen das Festhalten solcher Textfragmente mit dem bienenfleifigen Sam-
meln der auf ihren Lektiirewegen entdeckten Fundstiicke; bald entstanden
Anthologien — wortlich: ,,Bliitenlesen® — und die Worte bekamen Fligel. Die
Modernen sprechen von ,doppelkodierten” Texten, da das als Zitat markier-
te und erkennbare Element sich zugleich auf den gealterten Herkunftstext
und auf den just geborenen Zieltext bezieht, und betonen die intertextu-
ellen” Funktionen. Mithin steht nicht allein die angemessene Verwendung,
sondern auch die Bedeutungstragerschaft des Zitats im Mittelpunkt der Auf-
merksamkeit.

Zum Verfahren gehoéren Fragen wie die nach der Ubereinstimmung mit
dem Originaltext, oder wie die nach den Motiven fiir die Wahl eines bestimm-
ten Zitats. Nach der Funktion zu fragen, fihrt weiter, ndmlich unweiger-
lich ins Dickicht der Interpretations- bzw. Deutungshypothesen. Weder diese
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noch jene Fragen sollen hier ausfithrlich behandelt werden. Es geht mir viel-
mehr darum, ausgewéhlte Zitat- und Textkomplexe — unabhingig von ihrer
fehlerhaften oder korrekten Wiedergabe — als heuristische Hilfen bzw. als
Wegweiser in verborgene, assoziativ zu erschliefende Zusammenhénge zu
nutzen. Vor allem andern betrachte ich den Gebrauch von Zitaten als Chance
fur die potenzielle, aus dem Zusammenspiel zwischen Finden (inventio) und
freier Erfindung (fictio) hervorgehende Erweiterung der Einbildungskraft.
Gewiss, die Verwendung eines Zitats in einem Brief ist etwas anderes als sei-
ne Stellung als Motto auf dem Titelblatt eines Buches oder vor einem Roman-
kapitel. Doch in beiden Féllen kénnen die als Inseln in einen oder vor einen
Textkontinent plazierten Zitate Autor wie Leser zu Sprachspielen verfiihren,
die denen entgehen, die sich streng an eine schulméflig abgezirkelte Schritt-
folge halten.

Es geht mir also in diesem Exkurs weniger um die Analyse, eher um den
Blick in die Werkstatt eines jungen Gelehrten und Biicherwurms und nicht
zuletzt um dessen Virtuositat im Umgang mit dem europaischen Literaturka-
non. Erstaunlich ist, wie oft und wie treffsicher Rizal die unterschiedlichsten
Spriiche und Bruchstiicke aus diesem Kanon in seinen Romanen als Motto
eingesetzt oder seinen Figuren in den Mund gelegt hat. Ich frage mich, ob er
diese Texte wie die ,Memory“-Kirtchen in einem Zettelkasten mit sich her-
umtrug, ob er ihnen zufillig bei seinen Streifziigen durch fremde oder eige-
ne Biichervorrate begegnete oder ob er bewusst nach ihnen gesucht hat. Viel
spricht indes dafiir, dass er die meisten (wenn nicht alle) Fundstiicke aus dem
Gedéichtnis zitierte, worauf kleinere oder grofiere Fehler in der Wortstellung
oder in der Wahl des Vokabulars hinweisen. Natiirlich fielen ihm selber beim
spateren Durchlesen des gedruckten Textes auch manche Fehler ins Auge.
Als er mit Blumentritt iiber eine zweite Auflage von Noli me tangere korres-
pondierte, erwahnte er die Korrektur einer ,falschen Citation®, sprach sich
aber dezidiert gegen Eingriffe in Komposition und Stil des Romans aus, um
seine Leser nicht zu verunsichern.

Ein Beispiel fur das freihdndige Zitieren aus dem Gediachtnis bietet das
Motto vor dem ,Fihrnisse eines Schulmeisters® (Aventuras de un maestro de
escuela) iiberschriebenen 19. Kapitel aus Noli me tangere. Es lautet: ,EI vul-
go es necio y pues lo paga, es justo / hablarle en necio para darle gusto®; in
freier Ubersetzung: ,Der Pobel ist nirrisch, aber zahlt, daher ist’s recht, ihm
nérrisch zu kommen, damit er auch Spafl hat Das Zitat nennt als Autor
Lope de Vega und sieht einem Couplet (span. pareado) aus dessen 1609

1 Brief vom 23. Juni 1888. Eine Neuauflage des Romans ist m. W. zu Lebzeiten Rizals nicht
erschienen.
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verdffentlichtem Vers-Essay Die neue Kunst Komddien zu machen (El arte
nuevo de hacer comedias, Vers 47f.) dhnlich, wo es folgende Form hat: ,Por-
que, como las paga el vulgo, es justo / hablarle en necio para darle gusto
Ubersetzt heif3t das: ,Denn da der Pobel bezahlt, ist’s recht, ihm narrisch zu
kommen ... usw. In Rizals Erinnerung bekommt das Couplet mehr Schirfe,
da auch der Pobel als ,nérrisches” Volk angesprochen wird. Das passt zu dem
Bericht des Schulmeisters, der seine rationalen Erziehungsziele zugunsten
des mechanischen Nachplapperns frommer Texte aufgegeben hat und damit
zugleich die Erwartungen des Gemeindepfarrers und der wenigen Dorfler
befriedigt, die tiberhaupt noch bereit sind, ihre Kinder in die Schule zu schi-
cken. Bezahlt wird der resignierende Padagoge von der Gemeinde.

Die Romane Noli me tangere und El Filibusterismo bringen es zusam-
men auf immerhin 102 Kapitel (63 Noli + 39 Fili), von denen 19 mit einem
Motto eroffnet werden (11 in Noli; 8 in Fili). Als Material verwendet Rizal
sowohl Bibelzitate als auch populdre Sinnspriiche, Bruchstiicke aus Texten
von Niccolé Machiavelli und dem erwihnten Lope de Vega, aus Gedichten
von Vergil, Heinrich Heine und Adolfo Bécquer, aber auch aus der Dramen-
literatur Pedro Calderdn de la Barcas und Victor Hugos.

Einige Zitate mochte ich etwas naher betrachten, weil sie wie seltene
Spuren zu lesen sind, die Auskunft tiber Rizals Lektiiren und Arbeitsweise
geben. Vor dem Kapitel (31) ,Der hohe Beamte® (El alto empleado) in El Fili-
busterismo glanzt als Motto der Vers ,L’Espagne et sa vertu, 'Espagne et sa
grandeur Tout s’en va!“ aus dem dritten Akt (Szene 2) von Victor Hugos Dra-
ma Ruy Blas aus dem Jahr 1838. Schauplatz des Dramas ist der konigliche
Hof Spaniens, und das Zitat — in meiner Ubersetzung: Spaniens Tugend und
Spaniens GrofSe sind dahin! — stammt aus dem Mund des Titelhelden, der die
korrupten koniglichen Réte mit folgenden Worten zur Raison ruft:

Ach, ihr ehrenwerten Herrn Minister! Thr tugendhaften Réte! So also dient
ihr dem Hause: Ihr schdmt euch nicht, das beklagenswerte Spanien in sei-
ner dunkelsten Stunde auszupliindern. Kein anderes Interesse habt ihr, als
eure Taschen zu fiillen und euch davon zu machen. Kraftlos steht ihr vor
eurem dahinsinkenden Land, Totengraber und Grabrauber zugleich. Auf,
habt wenigstens etwas Anstand! Spaniens Tugend und Spaniens Gréfle sind
sonst dahin.?

2 O ministres intégres! / Conseillers vertueux! Voila votre facon / de servir, serviteurs qui
pillez la maison! / Donc vous n’avez pas honte et vous choisissez I’heure, / 'heure sombre ou
I’Espagne agonisante pleure! / Donc vous n’avez pas ici d’autres intéréts / que remplir votre
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Figt man das Motto mit Hilfe der Zitatverlangerung in den Originaltext ein,
kommt die Botschaft bei dem, der Hugos Text kennt, unmissverstandlich
an: Rizal knopft sich hier in der Rolle des Ruy Blas das seine philippinische
Heimat auspliindernde Kolonialregime vor. Die kleptokratische Manie ist
hier wie dort dieselbe, die Lander — ob eigenes oder fremdes — sind zwar
unvergleichbar, doch darin liegt der eigentliche Witz. Die im anschlieflen-
den Kapitel entfaltete Anklagerede des hohen Beamten, die ich in meinem
Zwischenspiel zitiert habe, kniipft direkt an das Motto an, das wie ein bei
Hugo ausgeliehenes Scharnier den Autor mit der von ihm ins Spiel gebrach-
ten Figur zusammenschlief3t.

Ein anderes bemerkenswertes franzosisches Zitat findet sich im 34. Kapi-
tel von Noli me tangere, das den Titel ,La comida® (Das Essen) tragt und im
Haus des reichsten Mannes in der Region, Capitan Tiago, spielt. Die ,bes-
sere Gesellschaft® ist hier versammelt: der Notar, der Alférez, die Geistlichen,
der Gouverneur, auch Ibarra und sein Widersacher, der Monch Damaso, der
gegen Ende des Gelages den jungen Mann bis aufs Blut derart reizt, dass die-
ser im Affekt den Franziskaner niederschlagt und ihn vor der zuriickweichen-
den Gesellschaft aufs bitterste anklagt. Doch noch vor dieser dramatischen
Wende fiihrt der Erzahler den anwesenden Gouverneur als einen eitlen, von
den meisten Anwesenden umschmeichelten Gecken vor, der — wie der Text
andeutet — auf den Philippinen seine Schafchen ins Trockene gebracht hat
und sich nun darauf freut, zuhause in Spanien bald einen ,Sommersitz im
Norden, eine Villa in Madrid und ein paar Besitzungen in Andalusien fiir den
Winter” genieflen zu kénnen (Noli 190). ,Von mir®, beendet der Gouverneur
seine prahlerische Rede, ,konnte Voltaire nicht sagen: Nous n’avons jamais
été chez ces peuples que pour nous y enrichir et pour les calomnier!” (Wir
waren immer nur deshalb bei diesen Volkern, um uns dort zu bereichern und
sie zu verleumden.) Das vom Spanier missbrauchte Zitat findet sich in Vol-
taires Dictionnaire Philosophique unter dem Schlagwort ,Brachmanes, Bra-
mes"“. In diesem Artikel beschreibt Voltaire das Weltbild, die religiésen Ritua-
le sowie die allegorische Symbolik der Brahmanen und nennt als Beispiel
die Darstellung der Tugend unter dem Bild einer mehrarmigen wehrhaften
Frauengestalt. Sein anschliefender Kommentar lautet: ,Unsere Missionare
haben es nicht versdumt, dieses Bild der Tugend als das des Teufels aufzufas-
sen und zu behaupten, in Indien werde der Teufel verehrt. Wir waren immer

poche et vous enfuir apres! / Soyez flétris, devant votre pays qui tombe, / fossoyeurs qui venez
le voler dans sa tombe! / — mais voyez, regardez, ayez quelque pudeur. / L’Espagne et sa vertu,
IEspagne et sa grandeur, / tout s’en va.
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nur deshalb bei diesen Volkern, um uns dort zu bereichern und sie zu ver-
leumden.

Einmal mehr belegt die Zitat-Recherche, was Rizal las und mit welcher
Ironie er seine Lesefriichte zu nutzen verstand. Die relativ haufige Verwen-
dung von Zitaten aus einer breit gestreuten, mit groffen Namen verbundenen
Literatur innerhalb der Erzihltexte oder in Gestalt von Textinseln, die aus-
gewidhlten Romankapiteln vorangehen, lasst sich wie eine Art Anleihe bei
der Weltliteratur verstehen. Ob dieser geliehene Glanz ausreicht, das eigene
Produkt in einen weltliterarischen Rang zu heben, ist eine Frage, die nicht
vom Autor, sondern von der Kritik und vom Publikum zu beantworten ist.

In Rizals Briefwechsel mit Blumentritt sind Zitate aus der Weltliteratur
die Regel. Neben Horaz und Vergil, Shakespeare und Dante zitiert er zum
Beispiel 6fters Textstellen aus Schillers und Heines, aus Cervantes’ oder José
de Esproncedas Werken; aber auch die Bibel und populire, auch lateinische
Sprichworter kommen hiufig zu Wort. In der Verbannung hat das Inferno des
Exilanten Dante Konjunktur. Am 31. Juli 1894 schreibt Rizal am Ende eines
langen mehrsprachigen Briefs aus Dapitan an Blumentritt — auf Italienisch:

Vorrei finire questa lettera colla lingua del Dante, ma mi pare che quello
che sappeva inanzi I’ho gia dimenticato. Felice tu che ti trovi nel mezzo
dell’Europa in corrispondenza coi letterati e saggi e puoi quando ti pace cam-
biar i tuoi pensieri coi degli altri [ma] pur di me trovami qua ,Nel mezzo del
cammin’ della mia vita in una selva [o]scura ...!“*

Ich mochte diesen Brief in Dantes Sprache beenden, aber es scheint mir, dass
ich das, was ich einst wusste, bereits vergessen habe. Du Gliicklicher stehst mit-
ten in Europa in Korrespondenz mit Schriftstellern und Gelehrten und kannst,
wann immer Du willst mit anderen in Gedankenaustausch treten, wihrend ,ich
mich hier inmitten meines Lebensweges in einem dunklen Walde wieder-
finde® [Zitat aus Dantes Inferno, L.1].

Bereits am 19. Dezember 1893 hatte Rizal sich in einem mit Spriichen und
Zitaten gespickten, in Dapitan verfassten Brief an Blumentritt aus Dantes
Inferno (III, 51) bedient. Es ist ein Spiel mit literarischen Reminiszenzen und
zugleich ein stolzes Ténzchen vor den Augen des Freundes. Rizal beginnt

3 Voltaire 1835, 279: Nos missionnaires n’ont pas manqué de prendre cette image de la vertu pur
celle du diable, et d’assurer que le diable est adoré dans I'Inde. Nous n’avons jamais été chez ces
peuples que pour nous y enricher, et pour les calomnier.

4 Das Original (Inferno 1.1) lautet: Nel mezzo del cammin di nostra vita / mi ritrovai per una
selva oscura, / ché la diritta via era smarrita.
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seinen Brief mit der lateinischen Anrede ,Du einzig Getreuer erinnerst Dich
meiner.” (Tu solus fidelis reminisceris mei). Zwar verwendet Rizal in diesem
Schreiben wegen der Zensur das Spanische, bricht diese Sprache aber hier
und da ab, um einige Woérter und Zitate auf Deutsch einzufadeln. Da ist
von der ,Tannenwilder duftiger Hauch® die Rede, der ihm aus Blumentritts
Neujahrsgrufy entgegenweht. Als Gegengabe will er eine Auswahl von Far-
nen und Jasminbliten nach Leitmeritz schicken, denen er einige deutsch-
sprachige Satze und ein bekanntes Heine-Zitat hinzufiigt; wortlich heif3t
es da: ,Nimm den duftigen Hauch meines Gartens an; es sind die Lieblinge
eines miissigen Verbannten. Ich bin melancholisch gestimmt jetzt, Ich weiss
nicht was soll es bedeuten, como decia Heine Bevor Rizal Dante erwahnt,
bringt er aus der Erinnerung einige Verse aus einem in Spanien auch heu-
te noch bertthmten, Canto a Teresa® betitelten Gedicht des Lyrikers José de
Espronceda zu Papier:

Dénde volaron, ay! aquellas horas,
De juventud, de amor y de ventura,
Regaladas de musicas sonoras
Adornadas de luz y de hermosura?
Imagenes de oro bullidoras,

Sus alas de carmin y nieve pura

Al sol de mi esperanza desplegando
Volaban ay! en derredor cantando.

Wohin sind sie geflogen, jene Stunden

der Jugend, der Liebe, des Gliicks,

erfiillt mit wohlklingenden Liedern,

mit Licht und Schonheit geschmiickt?

Wie goldschimmernd sind die Bilder,
karminrot und schneeweif3 die Schwingen,
im Sonnenglanz meiner Hoffnung entfaltet.
Sie flogen, ach, mit all ihren Liedern davon.

Wieder zitiert Rizal hier keinen beliebig ausgewéhlten Autor. Denn Espron-
ceda (1808-1842) war ein politisch aktiver Freimaurer, der wegen seiner
demokratischen Ideen verfolgt wurde und einige Jahre im Exil lebte. Der

5 Ich zitiere aus einer im Internet veroffentlichten Wiedergabe des Gedichts, dessen zweite
Strophe ich ins Deutsche iibersetzt habe. https://ciudadseva.com/texto/canto-a-teresa/ [abge-
rufen 24.3.2020] — Rizal irrt sich nur in der letzten Zeile, deren Original lautet: ,Pasaban jay! a
mi alredor cantando.”
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elegischen Klage, die Rizal mit dem Spanier hier teilt, fiigt er, der Verbann-
te, hinzu: ,Pero, Alles ist hin como decis vosotros. (Doch Alles ist hin wie
ihr sagt.), eine Anspielung auf den bekannten Gassenhauer ,O, du lieber
Augustin, alles ist hin! Geld ist weg, Madl ist weg, Rock ist weg, Stock ist
weg, Augustin liegt im Dreck. O, du lieber Augustin .. Damit nicht genug,
schreibt er auf Deutsch ,Ich werde wehemutig wenn ich lange daran denke
lass die Zeiten fahren!” und setzt folgende Zeilen wieder auf Spanisch hinzu:

Non ragionar de lor, ma lascia passare e guarda, afiado yo rectificando al
Dante. Soy muy fatalista, como oriental que soy, y creo que del mal presente
se puede recoger mucho bien futuro: la flor nace de la podredumbre del abo-
no. De mi desgracia actual, algo bueno sacaré yo un dia: yo creo tener la se-
milla. Chi sar4, sara!

»Non ragionar de lor, ma lascia passare e guarda®, fiige ich Dante korrigierend
hinzu. Ich bin sehr schicksalsgldubig, bin eben wie ein Orientale, und glaube,
dass aus der gegenwdrtigen Misere in Zukunft viel Gutes hervorgehen kann:
Die Bliite wird aus dem verrottenden Mist geboren. Aus meinem gegenwirtigen
Ungliick werde ich eines Tages etwas Gutes machen: Den Samen dafiir glaube
ich schon zu haben. Wer weif, was kommt!

Der hier zitierte und ,korrigierte®, d.h. auf die Situation der Verbannung
bezogene Dante-Vers lautet im Original (Inferno, Canto III, Vers 51): ,Non
ragioniam di lor, ma guarda e passa” (Beachte sie nicht, doch schau und geh
vorbei.) In Rizals Version heifit das: Beachte sie nicht, lass sie vorbeigehen
und schau. Wihrend sich die Worte, die Vergil an Dante richtet, auf die apa-
thischen Stinder im Inferno beziehen, widmet Rizal seine Umschreibung
den Jahren, die hinter ihm liegen. Er will sie um der Hoffnung willen hin-
ter sich lassen. Uber die Umstinde der Verbannung, genauer, {iber den von
oben verordneten Stillstand sich hinwegsetzen zu kénnen, hatte zu diesem
Zeitpunkt vielleicht mit seiner Hoffnung zu tun, durch Verlegung in einen
anderen Landesteil seine ethnolinguistischen Studien wieder aufnehmen zu
konnen.

Auf die sozialen Kdmpfe und die Ausbeutung der Arbeitskraft in den
Industriemetropolen Europas kam Rizal meines Wissens nicht zu sprechen.
Es scheint, als habe ihn diese Seite des europiischen ,Fortschritts® nicht
beriithrt, obwohl ihm der Zusammenhang zwischen Kolonialismus, Sklaverei
und dkonomischer Ausbeutung vollkommen bewusst war und im Zentrum
seiner Kritik stand. Die sozial- und kapitalismuskritischen Diskurse Europas
und die publizistische Maulwurfsarbeit der linken Intelligenz erwéhnte er
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ebenso wenig wie die mit ihm gleichzeitige Kampfliteratur revolutionirer
und anarcho-syndikalistischer Agitatoren.

Ob seine propagandista-Freunde ebenso enthaltsam waren? Die Frage ist
nicht leicht zu beantworten, doch es gibt hier und da Hinweise auf anders
gelagerte Interessen. In Briissel erreichte Rizal ein auf den 13. Mai 1891
datierter Brief seines in Paris lebenden Malerfreundes Juan Luna, in dem
dieser einen Fall physischer Ausbeutung beschreibt. Luna hatte den Freund
portratiert und wollte die zweite Auflage von Noli me tangere illustrieren.
Er beschaftige sich, schreibt er, gerade mit der Situation der Verelendeten,
mit dem krassen Gegensatz zwischen reich und arm, kurz: mit dem ,nack-
ten Materialismus®. Er habe zwar Le Socialisme Contemporaine von Emile
de Laveleye gelesen, ein Werk, das die Theorien von Karl Marx, Lasalle und
Vertretern des katholischen Sozialismus zusammenfasst, suche aber nach
einer lebensnahen Lektiire, die ,das Elend unserer heutigen Gesellschaft
beschreibt®. Ob der Freund ihm nicht etwas Passendes empfehlen konne,
denn er bediirfe, um das Thema in groflem Stil behandeln zu kénnen, der
literarischen Inspiration:

[...] eine Art Gottliche Komddie, einen Dante, der durch die Werkstétten geht,
wo man kaum atmen kann und wo er Manner, Kinder und Frauen im denk-
bar elendesten Zustand vor Augen hat. Ja mein Lieber, ich ging selbst in eine
Eisengieflerei: Ich war funf Stunden dort und, glaub mir, was ich da gese-
hen habe, hat mich - egal wie hart dein Herz auch sein mag — enorm beein-
druckt. Unsere Landsleute sind, trotz all dem Schlechten, das ihnen die Mon-
che zu Hause antun, im Vergleich mit diesem Elend und Sterben gliicklich zu
nennen. Da gab es u.a. eine Werkstatt, wo Sand und Kohle gemahlen wurden,
wodurch von den Miihlen ein sehr feines Pulver in grofien Wolken aufstieg
und den ganzen Raum wie in Rauch einhillte. Alles war voll Staub, und die
zehn oder zwolf Arbeiter, die beschaftigt waren, die Miithle mit ihren Schau-
feln zu fullen, sahen wie Leichname aus. Ganz elend war der Anblick die-
ser Armen! Ich war 3 oder 4 Minuten vor Ort und es war mir, als hitte ich
mein ganzes Leben lang Sand und Staub geschluckt. Er drang in meine Nase,
in meinen Mund, meine Augen ... und zu denken, dass diese Ungliicklichen
12 Stunden Kohlenstaub einatmeten. Ich glaube, sie sind unfehlbar zum Tode
verurteilt und finde, dass es ein Verbrechen ist, diese armen Menschen auf
solche Art sich selbst zu tiberlassen.®

6 Rizal y colegas, 695f.: Me interesa muchisimo, pero yo lo que quisiera es un libro que
pusiera en relieve las miserias de nuestra sociedad contemporanea; una especie de Divina
Comedia, un Dante que se paseare por los talleres en donde apenas se respira y en donde veria
a Hombres, chiquillos y mujeres en el estado mas miserable que imaginar se pueda. Chico, yo
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Eine Antwort Rizals ist nicht erhalten und moglicherweise auch unterblie-
ben. Lunas Urteil iiber die ,gliicklichen Landsleute® ist gewiss seinem unmit-
telbar erregten Mitleid mit den franzdsischen Arbeitern geschuldet, aber des-
halb keineswegs zutreffend. Denn was er beschreibt, das hitte er auch in
einer Kohlenmine oder in einer Zuckerrohr verarbeitenden Fabrik auf den
Philippinen finden kdnnen, wahrscheinlich unter Umstanden, die ihn viel-
leicht sogar weitaus stiarker emport hétten. Es ist klar: Der Maler ist auf der
Suche nach einem kiinstlerisch darstellbaren Thema aus der Welt der Arbeit.
Damit ist er auf der Hohe der Zeit: Berithmte Beispiele aus den 1870er und
80er Jahren sind etwa Adolph Menzels (1815-1905) ,Eisenwalzwerk® oder
,The Ironworker’s Noontime“ von Thomas Pollock Anshutz (1851-1912).
Doch genauere Erkenntnisse, vor allem Anschauungsmaterial, erhofft Luna
sich von der Literatur, weshalb er eben den Freund um Hilfe bittet, den er als
Romanautor kennt und bewundert. Schliefilich bilden alte und neue Erzih-
lungen einen wichtigen Inspirationsfond fiir seine bis dahin auf die Lein-
wand gezauberten Szenen. Ein Bild aus der Arbeitswelt hat er — soviel ich
weify - jedoch nicht gemalt, wohl aber eine Friedhofsszene, in eben diesem
Jahr, in dem er bei Rizal wegen einer zeitgeméfien Divina Comedia ange-
klopft hat.

Lunas Lektiire, Le Socialisme Contemporaine des Belgiers Emile de Lave-
leye, 1881 in Briissel erschienen, bietet ein weit ausholendes Panorama der
in Europa damals virulenten sozialistischen Ideen und der wissenschaftli-
chen Auseinandersetzungen tiber die im Rahmen der politischen Okonomie-
diskurse verhandelten Positionen. Laveleye, der gut Deutsch sprach und u.a.
das Nibelungenlied ins Franzosische tibertragen hat, lehnte extremistische
Positionen ab, ohne den Sozialismus zu verteufeln. Zu Beginn des vierten
Kapitels seiner Schrift, das ,L’alliance universelle de la démocratie et apdtre
de la destruction universelle® (Die universelle Allianz der Demokratie und der
Apostel der universellen Zerstérung) tiberschrieben ist, fithrt er den Leser an
den tiefsten Punkt des Dante’schen Infernos, dorthin, wo Luzifer im Eis sitzt

mismo he ido a ver una fundicién de hierro: he pasado alli cinco horas y créeme que por mas
duro que tenga uno el corazoén, el espectaculo que yo vi alli me ha impresionado muchisimo.
Nuestros compatriotas con todo lo malo que hacen alli los frailes, son felices comparados con
esta miseria y muerte. Habia un taller en donde se molia arena y carbdn, éste al convertirse en
polvo finisimo por la accion de los molinos se levantaba en grandes nubarrones, y toda la pieza
parecia envuelta en humo: alli todo estaba lleno de polvo, y los diez o doce trabajadores que se
ocupaban en rellenar con sus palas el molino tenian el aspecto de cadaveres; jtal era la facha
miserable de los pobres! Yo estuve 3 o 4 minutos y me parecia que habia tragado arena y polvo
toda mi vida: se me metia por las narices, por la boca, por los ojos ... y pensar que aquellos
infelices respiraban 12 horas carbén y polvo; yo creo que infaliblemente estan condenados a la
muerte y que es un crimen el abandonar asi a tan pobre gente.
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und zitiert die berithmte, auf den Herrn im Reich der Schmerzen gemunzte
Formel: L’ imperador del doloroso regno®.” Laveleyes dantesker Luzifer ist
kein anderer als der russische Anarchist Michail Alexandrowitsch Bakunin,
dem der Autor nachsagt, er habe das Evangelium universeller Destruktion
gepredigt.

Was hat das mit Luna oder Rizal zu tun? Nun, es bedarf wahrhaftig kei-
ner groflen Anstrengungen, um die beiden ilustrados gegen den Vorwurf
des Anarchismus zu verteidigen. Schlief3lich liegen gegen sie keine relevan-
ten Anklagepunkte vor. Nur Kurzsichtige oder Boswillige kénnen behaup-
ten, Rizal als Person verstecke sich hinter seiner zum rachsiichtig-anarchis-
tischen Bombenbauer gewandelten Romanfigur Simoun. Es geht um etwas
anderes, namlich um jenes untergrindige Spiel mit Zitaten und literarischen
Anspielungen, das den Leser — schaut er genau hin - von der Richtigkeit
der Valéry’schen Beobachtung tiberzeugen kann, Literatur erndhre sich von
Literatur. Textinseln oder Motti gehéren ebenso zum intertextuellen Spiel
wie das, was dem Leser auch ohne exakt nachvollziehbare Herleitung asso-
ziativ zufliegen mag. In diesem Punkt besteht zwischen Autor und Leser kein
Unterschied, und Dantes Divina Commedia diente Rizal wie so vielen ande-
ren lesenden Schriftstellern als ein Schatzhaus existenziell berithrender Alle-
gorien.

Vermutlich hat Laveleyes Dante-Zitat Luna bewogen, Rizal um einen
;modernen‘ Dante zu bitten. Auf einen anderen, benachbarten Anspielungs-
horizont wiederum verweist Laveleyes an Dante anschlieBende Bemerkung,
Bakunin, der Zerstorer, habe sich selbstgefallig einen ,modernen Prome-
theus® genannt.® Gewiss, Luna erwihnt das nicht, auch geht es hier nicht um
eine Uberpriifung der Laveleye’schen Behauptung. Denn es ist kein Geheim-
nis: Bakunin mochte die Gotter nicht. Das passt zur prometheischen Maske
wie das den Machtigen entwendete Feuer zur sozialen Revolution, das der
Titan der Menschheit brachte, worin sich Luzifer (Lichtbringer) und Prome-
theus einig sind. Nun ist Prometheus aber auch eine Leidensfigur: Ewig an
den Kaukasus gefesselt, zerfleischt ihm der Vogel des Zeus die immerdar
nachwachsende Leber, ein beliebtes Bildhauermotiv. So mahnt zum Beispiel
vor dem Eingangsportal der Heidelberger Universititsbibliothek eine tiber-
lebensgrofle Sandsteinstatue des leidenden Prometheus die Eintretenden,
den himmelstiirmenden Wissenschaftshochmut nicht zu tibertreiben.

7 Laveleye 1881, 300. Im Original der Divina Comedia lautet der Text (34. Gesang, Vers 28):
Lo 'mperador del doloroso regno.

8 Laveleyes 1881, 306
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Abb. 19 Rizals Prome-
theus-Skulptur (Terra-

cotta)

Vom Heidelberger fiithrt zwar, zeitlich gesehen, kein direkter Weg zum
Rizal’schen Prometheus. Aber ein Schritt iiber Raum und Zeit hinweg mag
erlaubt sein, zumal Rizal eine von ihm geschaffene Terracottafigur des gefes-
selten Titans dem zum ersten Mal von Heidelberg aus kontaktierten, im
Laufe der Jahre liebgewonnenen Philippinisten Blumentritt als Geschenk
iiberlassen hatte. Es ist nicht zu weit hergeholt, bezieht man die Symbolik
der mythologischen Figur auf die Widerspriiche in Rizals Kampf um Aner-
kennung der tagalisch-philippinischen Zivilisation: Den eigenen Landsleu-
ten das Licht des Wissens und der Bildung bringen, ist das Eine; Anfeindun-
gen und Verfolgung der Gegner bekdmpfen oder ertragen, ist das Andere.
In seinem Fall gehort beides zusammen, denn der ,Kaukasus', an den die
spanische Exekutivgewalt Rizal im Sommer 1892 fesselt, heiflt Mindanao
(Dapitan). Und genau dies ist die Lesart Blumentritts, der ihm aus Leitmeritz
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am 1. November 1892 in einem an den Verbannungsort adressierten Brief in
spanischer Sprache schreibt:

In meinem Kabinett steht die von deiner meisterlichen Hand gebildete Statue
des Prometheus. Immer schaue ich bewundernd und mit unaussprechlicher
Trauer auf dieses Werk: eine Vorwegnahme deiner Bestimmung bzw. deines
Fatums. Aber daneben befindet sich eine andere von dir geschaffene Arbeit:
der Triumph des Geistes tiber den Tod (calavera). Der Anblick gibt mir Trost:
Wenn sie dich toten; exoriare aliquis ex ossibus tuis ultor [dann wird ein Récher
aus deinen Gebeinen erstehen], und werden jene noblen Ideen triumphieren,
die dich immer begeistert haben.’

Blumentritt, ein anderer Virtuose der Zitierkunst und der gelehrten Anspie-
lungen, variiert in diesem Brief einen Ausspruch der karthagischen Koni-
gin Dido aus Vergils Epos Aeneis (IV, 625), so dass er zum Freund passt, des-
sen gewaltsamen Tod er vorauszuahnen scheint. Umso verbliiffender ist der
Schlusssatz seiner Epistel, dessen Worte an eine besonders zweideutige For-
mulierung in Rizals El Filibusterismo erinnern. Blumentritts Brief schlief3t
namlich mit den Worten: ,Gott gebe, dass die Gerechtigkeit und Generositét
des europdischen Spaniens dich aus deinem Exil erlose!” (;Dios quiera que la
Jjusticia y la generosidad de la Espafia europea te rediman de tu destierro!) Im
Roman schrieb Rizal mit Blick auf seine Verwandtschaft in Calamba: ,Spa-
nien, das generdse Spanien wacht iiber euch und frither oder spater wird
euch Gerechtigkeit zuteil!” (;La Espafia, la generosa Espafia vela sobre vosotros
y tarde 6 temprano obtendreis justicia!)'® Grof3 ist die Wahrscheinlichkeit
einer Anleihe schon deshalb, weil dieser Satz nicht wie alle anderen Satze im
Fluss der Romanerzdhlung mitschwimmt, sondern am Ende eines Fiktions-
bruches steht und deshalb besondere Aufmerksamkeit verdient.

Meinen Exkurs will ich mit einem Zitat schlieen, das ich Hesiods Epos
Werke und Tage (Epyo xoi fjpépon) verdanke:

Zahllos fuhr zu den Menschen der anderen Leiden Gewimmel.

Voll ist rings vom Bosen die Erd’, und voll auch die Meerflut.

9 Epistolario Rizalino IV, 59f.: En mi gabinete esta la estatua de Prometheus esculpida por tu
mano magistral; siempre veo o miro con tristeza indecible esa estatua: era una profecia de tu
destino o fatum. Pero al lado de ella esta colocada otra, también obra hecha por ti: el triunfo del
espiritu sobre la calavera de la muerte, y su aspecto me inspira consuelo: que te maten; exoriare
aliquis ex ossibus tuis ultor, y esas ideas nobles que siempre te inspiraban, triunfaran.

10 El Filibusterismo 1891, 68
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Auch Krankheiten genug, bei Tage sowohl wie bei Nachtzeit,
Nahn ungeraten von selbst, und bringen den Sterblichen Boses,

Still und sacht; denn der Stimme beraubte sie Zeus Kronion.*!

Prometheus, der ,Voraus-Denkende® hat einen Bruder, genannt Epimetheus,
der ,Hernach-Denkende“. Dieser 6ffnete das Geschenk der Pandora, die
schreckliche ,Biichse®, in der — bis auf die Hoffnung — alle Ubel der Welt
versammelt sind. Als der ,Hernach-Denkende“ unachtsam den Deckel hob,
ergossen sich, so erzahlt Hesiod, ,der Leiden Gewimmel® iiber die Mensch-
heit. Epimetheus erkannte zu spét seinen Fehler, verschloss rasch und unge-
schickt wieder die Biichse und schloss zugleich damit — doppelte Unachtsam-
keit! — die Hoffnung ins Innere des Gebindes ein.

Wenn Prometheus — wie Blumentritt schrieb - fiir Rizal steht, so gleicht
der Leitmeritzer dem Epimetheus. Einerseits fiirchtete er die Pandora-Ubel,
die prometheische Folter und den Mord, als reale, den Freund bedrohen-
de Gefahren; andererseits vertraute er die Hoffnung der angeblichen Grof3-
herzigkeit eines Machthabers an, dessen korrupte koloniale Repréisentan-
ten nichts anderes im Sinn hatten, als den Autor der ,noblen Ideen®, d.h.
der Selbstbestimmung und der rechtlichen Gleichstellung, mit Gewalt zum
Schweigen zu bringen.

11 Hesiod, Vers 100-105, Ubersetzung von Johann Heinrich Vof}; zit. nach https://www.pro
jekt-gutenberg.org/hesiod/hauslehr/hauslehr.html
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Siebzehntes Kapitel
Ungesellige Geselligkeit

Von ,ungeselliger Geselligkeit® handelte Immanuel Kant im Vierten Satz
seiner Abhandlung Idee zu einer allgemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher
Absicht aus dem Jahre 1784. Er verstand darunter einen in die Natur des Men-
schen eingepflanzten ,Antagonismus®, der in der Neigung liege, sich sowohl
zu vereinzeln als auch zu vergesellschaften. Was bei dem daraus folgenden
Konkurrenzkampf um Vorteile herauskommt, nennt Kant eine ,pathologisch
abgedrungene Zusammenstimmung zu einer Gesellschaft®, in der sogar die
Herrschsiichtigen und Habsiichtigen um des Uberlebens willen gezwungen
sind, moralische Imperative anzuerkennen.

In der Uberschrift dieses Kapitels bediene ich mich des Kant’schen Para-
doxons nicht, um irgendwelche theoretischen Hohenfliige zu wagen, son-
dern deshalb, weil es auf einen Nenner bringt, mit welcher Tendenz Rizal
das Mit- und Gegeneinander der seine Romanwelt bevilkernden Figuren
in Szene gesetzt hat. Unter Geselligkeit verstehe ich — auch angesichts der
besonderen fiir Romanerzihlungen geltenden Bedingungen - solche rela-
tiv ungezwungen und unverbindlich erscheinenden Formen des Umgangs,
die entstehen, wenn mehrere Personen zusammenkommen, sei es um etwas
zu feiern, sei es um im Rahmen eher zufilliger Begegnungen ins Plaudern
zu geraten. Gute Beispiele sind die Eingangskapitel in Noli me tangere und El
Filibusterismo. In beiden Fillen fiihrt der Erzahler wie in einer Eroffnungs-
Charade einen Figurenreigen vor, dessen einzelne Charaktere im weiteren
Verlauf der Erzéhlung tragende oder auch tragische Rollen zu spielen haben.
Sofort zu Beginn der jeweiligen Episoden wird der Leser eingeladen, eine
Auswahl von Sozialtypen kennenzulernen, die wahrend des geselligen Bei-
sammenseins in ziemlich ungesellige Haltungen verfallen konnen.

Es geht dem Autor wohl darum, einen Zustand der Anomie auf der grof3-
ten der zahlreichen philippinischen Inseln zu schildern, den er im Bild der
infektidsen, ,sozialer Krebs“ genannten Krankheit verschliisselt hat. Gewiss
findet sich Anomie neben Kohéarenz und Ordnung in jedem Gesellschafts-
system, aber in Rizals geschwirztem Narrativ wirkt sie wie eine Epidemie,
die Kants ,pathologisch abgedrungene Zusammenstimmung” in weite Ferne

1 I Kant 1969, 20f.
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rucken lasst und damit auch das verfehlt, was Resultat der ,Zusammenstim-
mung” sein sollte: eine Gesellschaft, in der Konflikte auf der gemeinsam
geteilten Basis moralischer Grundsitze und rechtlicher Anerkennungsnor-
men beigelegt werden kénnen.

Die Kolonie, Objekt sexuellen Begehrens

Der Hauptschauplatz der in Noli me tangere erzéhlten Ereignisse ist ein Dorf
namens San Diego. Der Name tut eigentlich nichts zur Sache, zumal er in
der spanischsprachigen Welt als Ortsbezeichnung weit verbreitet ist.” Und
doch gibt es eine kuriose Verbindung mit der von Rizal kritisch kommentier-
ten Chronik des Antonio de Morga aus dem Jahr 1609. Denn Morga taufte
in seiner Funktion als Vize-Gouverneur auf den Philippinen und als selbst-
ernannter Admiral eine Galleone, die er zum Kriegsschiff umbauen lief3, ,San
Diego“? Ich will nicht behaupten, Rizal habe den Dorfnamen von Morga, da
er mit der Kommentierung nach Erscheinen seines Romans begann. Blumen-
tritt hatte ihn zwar in einem Brief vom 14. November 1886 auf eines der sehr
seltenen Exemplare des ,Morga‘ in der vom Autor frequentierten Konigli-
chen Bibliothek zu Berlin aufmerksam gemacht, mit der Arbeit begann er
aber erst zwei Jahre spiiter im Lesesaal des Londoner British Museum. Ubri-
gens versenkte der als Kapitdn vollig unerfahrene Morga im Dezember des
Jahre 1600 seine ,San Diego“ wihrend einer kleinen Seeschlacht mit einem
hollandischen Piraten in der Bucht von Manila. Das Schiff ging, wie ein
anderer Chronist berichtete, ohne einen Schuss abgefeuert zu haben, ,wie
ein Stein unter®. Der torichte Kapitin konnte sich an Land retten und mach-
te in der Chronik aus seinem Ungeschick eine so dick aufgetragene Helden-
geschichte, dass sogar Rizal leise Zweifel an deren Wahrheitsgehalt kamen.*

Das Roman-Dorf San Diego, das wohl im Groflen und Ganzen Rizals
Geburtsort Calamba dhnlich sieht, liegt nicht weit vom Ufer des grolen Suf3-
wassersees Laguna de Bay inmitten von Ackerland und Reisfeldern (Noli 49).
Die Landwirte erndhren ihre Familien vom Verkauf und Export der typischen

2 Das kalifornische San Diego gehorte bis 1850 zu Mexiko, das 1821 unabhingig wurde.
3 Morga 1890, 159

4 Vgl. dazu Morga 1890, 160, Anm. 2 und 175, Anm. 1. 1992 wurde die ,San Diego® von einem
franzosischen Meeres-Archéologen entdeckt und ihr kostbarer Inhalt in weltweiten Ausstel-
lungen gezeigt. Video unter https://www.franckgoddio.org/projects/ancient-trade-routes/san-
diego.html. Informationen tiber den glaubwiirdigen Hergang der kleinen Seeschlacht enthalt
J.-P. Desroches 1997.
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Cash-Crop-Produkte Zucker, Reis, Kaffee, Mango und andere Friichte, sind
aber bereit, wie es im Text heif3t, auch die Dumpingpreise der chinesischen
Héandler hinzunehmen, wenn sie ihre Spiel- und Wettleidenschaften befriedi-
gen wollen. Das Dorf ist iber einen im Norden des Sees gelegenen Fluss von
der Hauptstadt Manila aus erreichbar. Vor Ort gibt es eine kleine, principalia
genannte Oberschicht, die in der Lage ist, ihre S6hne in Europa studieren zu
lassen. Diejenigen, die nach jahrelangem Auslandsaufenthalt in die Heimat
zuriickkehren, werden aber mit Argwohn betrachtet: von den Einheimischen
wegen ihrer Entfremdung von den Alltagszwiangen; von den spanischen Exe-
kutivgewalten, weil sie von der Freiheit gekostet haben. Der grobschlachti-
ge, in Noli me tangere auftretende Ménch Damaso fasst dieses Dilemma im
Gesprach mit Maria Clara in folgende Worte:

Als Mutter miisstest du das Schicksal deiner S6hne beweinen. Sorgst du fiir
ihre Bildung, bereitest du ihnen eine traurige Zukunft, denn so machst du
sie zu Feinden der Religion, die am Galgen enden oder des Landes verwiesen
werden. Bleiben sie ungebildet, wirst du zusehen miissen, wie sie tyrannisiert
und erniedrigt werden!’

Rizal lasst in beiden Romanen verschiedene Stdnde und Berufsgruppen auf-
treten, zu denen als oberste Instanzen des spanischen Kolonialregimes - d.h.
als Regierungsgewaltige — der Generalgouverneur (mit Gefolge), der monas-
tisch gegliederte Klerus und die Guardia Civil gehoren, gefolgt von den Biir-
germeistern, dem Arzt, dem Advokaten, den landwirtschaftlich erfolgreichen
capitalistas, mindestens einem Vertreter der lokalen Presse, den Schiilern
und Studenten sowie den Armen, die sich als Tagelohner oder Gelegenheits-
arbeiterinnen verdingen miissen. Ganz im Einklang mit der unter Kolonialis-
musbedingungen notorischen Ungleichheit, halten Rizals Romane strikt an
der Trennung zwischen Kolonialisten und Kolonisierten fest. Von den Euro-
paern, die im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts relativ zahlreich als Farmer,
Unternehmer, Kaufleute, Bankiers oder Wissenschaftler auf den Philippinen
titig waren und zum Teil dort Fufl gefasst hatten, ist in dieser geschlossenen
Romanwelt so gut wie nichts zu sehen. Wer in der Hierarchie oben und wer
unten steht, entspricht einem gleichsam ehernen Gesetz, dessen Zahlebigkeit
weder der Reformer noch der Rebell zu tiberwinden versteht.

5 Noli me tangere 1887, 342: Madre, llorarias por la suerte de tus hijos; si los educas, les pre-
paras un triste porvenir; se hacen enemigos de la Religion, y los veras ahorcados o expatriados;
isi los dejas ignorantes, los veras tiranizados y degradados!
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Die Struktur - Hierarchie und Machtverteilung — der so gespaltenen
,Gesellschaft® dhnelt im Roman einer stindisch gegliederten, zwischen den
Machtpolen Klerus und Militar eingezwangten Sozialordnung. Um das deut-
lich zu machen, legt Rizal im Noli-Kapitel (Nr. 11) ,Los Soberanos® (Die Herr-
scher [im Dorf]) dem Erzahler einen bizarren Vergleich in den Mund:

San Diego [...] war wie das heutige Rom, mit dem Unterschied, dass es anstel-
le von Marmormonumenten und Kolosseen Denkméler aus Sauali [Bambus-
matten] und Hahnenkampfarenen aus Nipa [palmgedeckte Stelzenhiitten]
gab. Hier stellte der Monchspfarrer den Papst im Vatikan dar, der Komman-
dant der Guardia Civil den Konig im Quirinal; alles — versteht sich — propor-
tional zu Sauali und Nipa. Auch hier wurde wie dort stindig gestritten, weil
jeder, der Herr sein wollte, den andern fir iiberfliissig hielt.®

Dem Soberanos-Kapitel hat der Autor als Motto die bekannte Devise Divide
et impera! vorgeschaltet und in Klammern einen Hinweis auf Machiavelli als
Quelle hinzugefiigt. Uber die Rangordnung heif3t es im Roman:

Selbst ein Militdr hochsten Ranges steht auf den Philippinen nach Meinung
der Religiosen noch weit unter dem Laienbruder in der Klosterkiiche. Cedant
arma togae (Die Waffen weichen der Toga), bemerkte Cicero im Senat; cedant
arma cottae (Die Waffen weichen der Kutte), sagen die Ménche auf den Phi-
lippinen.”

Was die Erzahlung dann vor dem Auge des Lesers entfaltet, das dhnelt aller-
dings eher den Auftritten in einer Commedia-dell’Arte-Farce, als einem
Bericht tiber irgendwelche Formen der Herrschaftsausiibung. Denn die
Dorfgewaltigen im ,philippinischen Rom“ - der schikanése Monchspfar-
rer, der versoffene Alférez und seine zankische Frau — kommen ohne Pru-
geleien nicht aus und sind vor allem damit beschéftigt, dem jeweils ande-
ren moglichst viel Schaden zuzufiigen. Betrachtet man Rizals Romane als

6 Noli me tangere 1887, 52: San Diego [...] era como la Roma contemporanea, con la dife-
rencia de que en vez de monumentos de marmol y coliseos, tenia monumentos de sauali, y
gallera de nipa. El cura el Papa en el Vaticano; el alférez de la Guardia Civil, el Rey de Italia en
el Quirinal, se entiende, todo en proporcion con el sauali y la gallera de nipa. Y aqui como alla
resultaban continuos disgustos, pues cada uno, queriendo ser el seflor, hallaba sobrante al otro.
Expliquémonos y describamos las cualidades de ambos.

7 Noli 14: El mas alto oficial es, segiin la opinién religiosa en Filipinas, muy inferior al lego
cocinero. Cedant arma togae, decia Ciceron en el Senado; cedant arma cottae, dicen los frailes
en Filipinas.
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einen fiktional angelegten Versuch, das Leben in den Gemeinden Luzons wie
unter einem Brennglas zu verdichten, drangen sich die diisteren und nega-
tiven Eindriicke in den Vordergrund. Halt man sich an des Autors Urteil, ist
die Darstellung nicht iibertreiben, denn die Verhéltnisse — schreibt er 1889
im Essay ,Die Wahrheit fiir alle - sind nun mal so:

Auf den Philippinen gibt es jede Menge Sittenverfall (desmoralizacion). Die
aufgeblasenen Gottesdiener und Lichtbringer () haben die christliche Moral
weder verbreitet noch angepflanzt, haben auch keine Religion, sondern nur
Rituale und Aberglauben zu bieten. [...] Schuld am Sittenverfall sind auch
die Regierung, die aus Schwiche alles erlaubt, das Volk, das sich aus Unwis-
senheit in sein Schicksal fiigt und die Braven, die egoistisch ihre Arme ver-
schrinken und in trostloses Schweigen versinken.®

Rizals Urteil iiber die Zustdnde in seiner Heimat ist — wie bereits mehrfach
belegt — nicht nur bitter, es scheint auch weit entfernt von der Hoffnung
auf Heilung. Wo sollte sie auch herkommen? Die Kleriker halten — so lautet
Rizals Anklage — wie geldgierige Handler die Glaubensartikel fiir bare Miinze
feil und verraten zugleich die Grundlagen der christlichen Moral, wéhrend
das Uberseeministerium in Madrid Reformpléne zu Papier bringt, die nicht
ernst genommen, geschweige denn durchgesetzt werden. Die Untertanen
von Bildung fernhalten, fordert den Fatalismus, der diejenigen, die es bes-
ser wissen sollten, mit dem Virus der Selbstsucht infiziert. In beiden Roman-
teilen beschreiben ausfiihrliche Kapitel die erbarmlichen, vom katholischen
Klerus wie missionarische Klippschulen betriebenen Bildungseinrichtun-
gen. Wie Uberhaupt die vom Erzéhler geleitete oder begleitete frailocracia
in alles eingreift und selbst dort, wo sie nicht in persona auftritt, sei es als
Schreckgespenst, sei es als Gegenstand der Kritik tiberall gegenwértig ist.
Dieses triibe Bild seiner Heimat entwarf Rizal zwar aus weiter Entfernung
und nach etwa dreijahriger Abwesenheit. Doch konnte er, der tiber ein ful-
minantes Gedichtnis verfigte, aus einem relativ verlasslichen Erinnerungs-
reservoir schopfen. Es ist diese doppelte, anschauliche Erinnerung und kriti-
sche Distanz vereinende Perspektive, in deren Licht und Schatten sich auch
seine Romanfiguren bewegen. Die philippinische Gesellschaft — heif3t es

8 Escritos politicos 1961, 99: hay mucha desmoralizacién en Filipinas; los cacareados minis-
tros de Dios y propagadores de la luz () no han sembrado ni siembran la moral cristiana; no
han dado religion sino ritos y supersticiones. [...] Tienen también la culpa el gobierno que la
permite, por debilidad, el pueblo que se presta por ignorancia y los buenos que se cruzan de
brazos por egoismo y se envuelven en desesperado silencio.
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verallgemeinernd in EI Filibusterismo — gehore zu ,einem Land, in dem alles
Fratzenhafte unter einem Mantel von Seriositit versteckt wird, in dem viele
dank Vernebelung und heifler Luft nach oben getragen werden, in dem das,
was zutiefst ernst und aufrichtig gemeint ist und von Herzen kommt, Scha-
den nimmt und sogar Unruhe stiften kann.“

Ein Beispiel ist die mannliche Hauptfigur des Romanwerks, der mestizo
mit dem klangvollen Namen Juan Crisostomo Ibarra y Magsalin. In einem
der ersten Kapitel von Noli me tangere kehrt dieser weltldufige, von einem
modernen Gesellschaftsleben traumende Romancharakter nach einem sie-
ben Jahre wiahrenden Europa-Aufenthalt in seine Heimat zuriick und st63t
sofort auf Misstrauen und Aggression. Ein gebildeter junger Mann, den seine
Jugendliebe in der Heimat erwartet, bringt er den Enthusiasmus des Refor-
mers mit, der, um der sozialen Integration willen, sich in der einheimischen
Dorfgemeinschaft niitzlich machen moéchte und - gleichsam als Einstand -
eine Schule nach deutschem Vorbild bauen will. Mehrere von den Klerikern
instrumentierte Intrigen verwandeln im Fortgang der Romanhandlung den
enthusiastischen Heimkehrer in einen Fliichtling, den — obwohl er unschul-
dig ist - am Ende sogar die Dorfgemeinschaft verdammt. Ibarra hat auf-
grund einer Intrige seinen Vater verloren, und verliert aus dem gleichen
Grund nicht nur die Geliebte, sondern auch seine reformistischen Ideale, und
bekehrt sich zu dem, was er racheschworend ,das Recht der Gewalt“ nennt.

Der Autor hat in einem Gedicht mit dem Titel ,Lied des Reisenden® die
Heimaterfahrungen der aus Europa zuriickkehrenden S6hne des Archipels
auf eine Weise besungen,' deren resignativer Ton auch die Erfahrungen des
Heimkehrers Ibarra untermalt:

Volvera el peregrino a su patria

y a sus lares tal vez volvera,

y hallara por doquier nieve y ruina
amores perdidos, sepulcros, no mas.
Vé, Viajero, prosigue tu senda,
extranjero en tu propio pais;

deja a otros que canten amores,

los otros que gocen; tu vuelve a partir.

9 El Filibusterismo 1891, 194: [...] un pais donde todo lo grotesco se cubre con capa de serie-
dad, donde muchos se elevan 4 fuerza de humo y aire calentado; en un pais donde lo profunda-
mente serio y sincero dafia al salir del corazon y puede ocasionar disturbios.

10 Zit. nach folgender online-Anthologie: https://www.kapitbisig.com/philippines [abgerufen:
10.5.2020]
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Er kehrt zuriick in die Heimat, der Pilger,
zu seinen Hausgottern kehrt er zuriick,
um uberall nur Ruin und Kalte zu finden,
itberall verfallene Liebe und Graber.

Auf denn Reisender, setz deinen Weg fort,
bist doch ein Fremder im eigenen Land.
Uberlass andern, Liebeslieder zu singen,
magen sie feiern, du aber zieh weiter.

Derselbe Ibarra, den die Einheimischen tot glauben, feiert in El Filibusteris-
mo nach 13jahriger Abwesenheit eine Art Auferstehung in seiner Heimat,
soll aber nicht erkannt werden, da er — was seine Maskierung (Tropenhelm,
grof3e Sonnenbrille) andeutet — mit finsteren Plédnen zuriickgekommen ist.
Der eine halt ihn fiir einen Yankee, der andere fir einen Inder oder Mulat-
ten. Dieser unheimliche Fremde nennt sich Simoun, handelt mit Juwelen und
versteckt sein wahres Gesicht, weil er vorhat, die sog. gesellschaftlichen Spit-
zen, die ihn im ersten Roman bis aufs Blut gepeinigt haben, in den Untergang
zu sturzen, Kollateralschaden inklusive. Soweit, so bekannt. Denn die mit
Rizal befreundeten Leser kamen schnell dahinter, dass es fiir den hier ange-
deuteten romanhaften Mechanismus moralischer Illusion und Desillusion in
der literarischen Existenz des Helden ein berithmtes Muster gab: Alexandre
Dumas’ Der Graf von Monte Christo. Doch sagt das wenig tiber des Autors
Absicht oder tiber die sprachlichen und rhetorischen Mittel, die Rizal — wie
ich im zweiten Kapitel dieses vierten Teils gezeigt habe — eingesetzt hat, um
seine kolonialismuskritische Agenda erzéhlend umzusetzen.

Die vom Autor mit den Worten des Erzéhlers in Szene gesetzten sozia-
len Antagonismen und Verwerfungen, die ich auf diesen Seiten ansprechen
mochte, sind den Freunden, die ihm ihre Lektiireeindriicke mitgeteilt haben,
nicht verborgen geblieben. Diese Rezeptionszeugnisse, von denen die meis-
ten Noli me tangere gelten, bieten, wenn sie sich nicht in oberflachlichem Lob
erschopfen, manche Ankniipfungspunkte fiir den Interpreten und haben den
Vorzug des Authentischen. Ich zitiere hier zum Exempel aus einer Briefbot-
schaft Antonio Maria Regidors, verfasst am 3. Mai 1887 in London. Regidor
wurde auf den Philippinen in eine spanisch-portugiesische Familie geboren,
studierte Rechtswissenschaft und musste im Jahre 1872, wie viele andere
ilustrados, als angeblicher Sympathisant der Aufstandischen in die Verban-
nung. Nach seiner Flucht lief3 er sich — am Ende einer turbulenten Odyssee -
in London nieder. In seinem den Roman charakterisierenden ausfithrlichen,
an Rizal gerichteten Brief schreibt er:
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Wenden wir uns [...] Deinem politisch-philosophisch-sozialen Urteil zu, so
stereotypisiert Dein Buch zum Teil, wenn nicht gar im Ganzen all die grof3en
Ubel, die das Land heimsuchen. Du stellst in all seiner Nacktheit und Bru-
talitat aus, was dringend der Abhilfe bedarf. Und Du tust das in einer ange-
messenen Sprache, treibst es auf die Spitze, ohne mehr zu tun, als geschickt
Alltagsgeschichten und Anekdoten zu erzéhlen, siehst bald die Dinge in iro-
nischem Licht, bald wiirzt Du die Erzahlung mit Sarkasmus, bald hebst Du sie
ins Lacherliche und veranlasst auf diese Weise Deinen Leser zu einem Schrei
der Emporung und Verachtung gegen dieses schiandliche System (contra aquel

nefando sistema)."*

Regidor benennt hier sehr pointiert die im Roman einander iiberschnei-
denden Blickwinkel auf die politisch, moralisch (philosophisch) und sozial
relevanten Verhaltens- und Handlungsweisen des Romanpersonals. Den
Abstand zwischen Fiktion und Lebenswirklichkeit verkleinert er allerdings
in pseudorealistischer Weise, indem er die Romanwelt wie eine Widerspie-
gelung der ,groflen, das Land heimsuchenden Ubel‘ begreift. Mit dem Begriff
der ,Stereotypisierung® macht er dann aber wieder aufmerksam auf eine
bestimmte, vom Autor-Erzéhler gewiahlte, sowohl die Romanfiguren als auch
die Szenerien betreffende Konstruktionsweise, die mit der Zuschreibung all-
gemeiner, d.h. typisierender Merkmale und Verhaltensformen arbeitet. Ein
im gesellschaftlichen Alltag iibliches Verfahren, das dazu dient, die Personen,
mit denen man verkehrt oder mit denen man nicht verkehren mochte, nach
Schubladenart zu klassifizieren, wenn nicht zu karikieren. Feine Unterschei-
dungen spielen bei diesem Verfahren eine untergeordnete Rolle, wihrend die
Etikettierung mit stereotypen Verallgemeinerungen die sozialen Charakter-
masken und ihre Konstellationen iiberdeutlich ins Licht riickt.

Die Eingangskapitel der beiden Romane setzen sofort die dem ironisch
gebrochenen Sozialcode entsprechenden Signale und deuten zugleich leit-
motivisch auf Kommendes hin. Das erste Kapitel von Noli me tangere tragt
die Uberschrift ,Eine Abendgesellschaft® (Una reunion), das des Folgeromans
den Titel ,,Oberdeck” (Sobre-cubierta), gefolgt vom Kapitel ,Unterdeck® (Bajo-
cubierta). Hier ist der Ort ein Dampfschiff, das der Erzihler scherzhaft mit

11 Epistolario Rizalino II, 4f.: Si pasamos de las personas a sus apreciaciones politico-filoso-
fico-sociales, su libro estereotipa parte, que no todos, de los grandes males que afligen al pais.
Exhibe Ud. al desnudo y bien de bulto, lo que exige mas urgente remedio; y al hacerlo en los
términos comedidos en que lo lleva a cabo sin mas que relatar habilmente historias y anécdotas
diarias, ora usando con relacion a ellas ironia; ora engarzando en su narracion el sarcasmo,
consigue elevar al ridiculo y arranca a su lector un grito de indignaciéon y desprecio contra
aquel nefando sistema.
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dem Staatsschiff vergleicht, auf dessen Ober- und Unterdeck die feudalisti-
sche Gesellschaftshierarchie abgebildet wird; dort ist es das grofe Haus eines
neureichen Philippiners, in dessen Salon sich die ,bessere Gesellschaft® Mani-
las trifft, eine Gesellschaft, die der Erzéahler freilich schon mit den ersten Sat-
zen auf das niedrigste Sozialniveau herunterstuft.

Denn Noli me tangere beginnt mit folgender Schilderung:

Ende Oktober gab der in der Stadt als Capitan Tiago bekannte Don Santiago
de los Santos ein Abendessen, das, obwohl er es — anders als tiblich — erst an
diesem Nachmittag angekiindigt hatte, in Binondo, in anderen Vororten und
sogar bis nach Intramuros hinein bereits Gegenstand aller Gespriache war.
Capitan Tiago war damals der freigebigste Mensch, und es war bekannt, dass
sein Haus wie sein Heimatland vor niemandem die Tiiren verschloss, abge-
sehen vom Handel oder einer neuen wagemutigen Idee. Blitzartig'® verbreite-
te sich die Nachricht in der von Gott in seiner unendlichen Giite erschaffenen
Welt der Parasiten, Schmeififliegen oder Saufer, die er so liebevoll in Manila
vervielfaltigt hat.®

Das ist ein konventioneller Romanauftakt, der den Leser immerhin mit der
Handlungszeit (Ende Oktober), dem Schauplatz (Manila & Stadtteile), mit
einer der Hauptfiguren (Capitan Tiago) und mit Sozialtypen bekannt macht,
die man eher in der Gosse als in der ,guten Gesellschaft® vermutet. Ande-
rerseits stimmt diese Eréffnung sofort die Tonlage an, in welcher der Erzéh-
ler seine Rede fortsetzen wird. Der vollstindige Eigenname Capitan Tiagos,
der sich gern im européischen Frack portritieren ldsst, lautet tibersetzt: ,der
heilige Jakob von den Heiligen'. Ein Name, der gleichsam seine Erfiillung in
einem der néichsten, der Bigotterie dieser Figur gewidmeten Kapitel (Nr. 6)
findet, dem der verkiirzte Vers ,Dein Wille geschehe also auch auf Erden®
(Hagase tu voluntad asi en la tierra!) aus dem wohl bekanntesten christli-
chen Bittgebet als Motto vorgeschaltet ist. Unverkiirzt lautet der Gebetsvers
bekanntlich ,Dein Wille geschehe, wie im Himmel, also auch auf Erden.

12 Im Originaltext heifit es: ,cual una sacudida electrica® (wie ein elektrischer Schlag).

13 Noli me tangere 1887, 1: A fines de Octubre, don Santiago de los Santos, conocido popu-
larmente bajo el nombre de Capitan Tiago, daba una cena, que, a pesar de haberlo anunciado
aquella tarde tan solo contra su costumbre, era ya el tema de todas las conversaciones en
Binondo, en otros arrabales y hasta en Intramuros. Capitan Tiago pasaba entonces por el hom-
bre mas rumboso, y se sabia que su casa, como su pais, no cerraba las puertas a nadie, como no
sea al comercio o a toda idea nueva o atrevida. Cual una sacudida eléctrica corrié la noticia en
el mundo de los parasitos, moscas o colados que Dios cri6 en su infinita bondad y tan carifiosa-
mente multiplica en Manila.
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Warum Tiago des Himmels nicht bedarf, begriindet des Erzéhlers lapidarer
Satz ,Er war reich und sein Gold betete fiir ihn® (Era rico y su oro oraba por
él. Noli 26). Obwohl kein mestizo, ergatterte er irgendwann das Birgermeis-
teramt der reichen Mestizengemeinde, was ihm den prestigehaltigen Titel
Capitan eingebracht hat. Seine Macht beruht indes auf dem Reichtum, den
er — was der Text in aller Breite ausmalt — sowohl seiner abgefeimten Skru-
pellosigkeit gegentiber den von ihm abhéngigen Landsleuten als auch sei-
ner Liebedienerei gegeniiber den Kolonialherren verdankt. ,Die Respekt-
losen sahen in ihm einen Schwachkopf, die Armen einen riicksichtslosen,
grausamen Ausbeuter der Not und seine Untergebenen einen Despoten und
Tyrannen.** Mit diesen Eigenschaften steht die Figur stellvertretend fir jene
vom Erzahler ironisch als ,kapitalistische Genossen® (socios capitalistas; Noli
183) charakterisierte Grundherrenklasse, die mit dem raffgierigen Klerus
paktiert und mit regelméfligen Pachtzinserh6hungen den kleinen Ackerbau-
ern und Plantagenpichtern das Leben schwer macht.

Rizals Erzahler fithrt den Leser auf den ersten Seiten des Eingangskapi-
tels in Tiagos Haus, dessen Reprasentationsrdaume er mit sichtlichem Beha-
gen beschreibt. Er folgt dabei einem klassischen Muster der indirekten Cha-
rakterisierung, die er mit dem Hinweis begrindet, die Sterblichen - vor
allem die auf den Philippinen - begutachteten einander wie die Schildkréten
nach dem Aussehen ihrer ,Gehiuse® (conchas). Rizal hatte sich schon frith
mit einer ,Die Schildkréte und der Affe iiberschriebenen Tierfabel beschif-
tigt, die in Asien weit verbreitet war. Er hatte diese Fabel sogar mit eigenen
Zeichnungen als fortlaufende Bildergeschichte in der Art eines Comic pro-
duziert und verschiedene der in Umlauf befindlichen Versionen miteinan-
der verglichen. Der Witz dieser kleinen Erzdhlung beruht auf der List der
Schildkrote, mit der sie den Affen zu Fall bringt, weil der um des eigenen
Vorteils willen und zum Nachteil der Schildkréte eine gemeinsam verabrede-
te Abmachung gebrochen hat. Die Moral der Fabel ist schlicht, da sie lehrt,
dass selbst das schwerfillige bodenverhaftete Wesen durchaus in der Lage
ist, den gelenkigen Springer, der es betriigt, Mores zu lehren. Der Erzih-
ler rechnet diese Eigenschaft ausdriicklich dem philippinischen Charakter zu
und kommt von da wieder auf Tiago zuriick. Zu dessen ,Gehiause” gehoren
neben leeren Vogelkafigen nicht nur allerlei bunte chinesische Lampen und
Spiegel, getrocknete Kugelfische und welke Schlingpflanzen, sondern zahl-
reiche, an den Wianden des Salons aufgehdngte Gemalde religiosen Inhalts.
Zu sehen sind die Bilder des Fegefeuers, der Holle, des Jingsten Gerichts, der

14 Los impios le tomaban por tonto, los pobres por despiadado, cruel, explotador de la miseria,
y sus inferiores por déspota y tirano (Noli 30).
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Abb. 20 Szene aus der
von Rizal illustrierten
Fabelerzahlung Die
Schildkrote und der Affe

L

Tod des Gerechten sowie der des Siinders und nicht zuletzt eine monumen-
tale, im Renaissancestil gerahmte Leinwand, auf der die Schwarze Madonna
von Antipolo eine legendare, wegen ihrer Frommigkeit allseits verehrte Phi-
lippinin am Krankenbett besucht.”® Der Erzahler rithmt den Realismus der
Darstellung, wirke das blaugelbe Gesicht der Kranken doch wie das einer in
Féulnis iibergehenden Leiche.

Das teils kitschige, teils diistere, vom Erzéhler ausfiihrlich geschilderte
und zugleich kommentierte Interieur der Tiago-Villa wiare nicht vollstan-
dig ohne ein grofies Portrit des Hausherrn, auf dem dieser im européischen
Frack posiert. Der reiche Capitan ist so etwas wie eine offentliche Figur: Er
spielt bei allen, nah und fern veranstalteten 6ffentlichen Lustbarkeiten und
Festen — ob im eigenen Haus, in der Kirche, beim Kirmesjahrmarkt, bei den
Allerseelen- und Weihnachtsprozessionen, den Hochzeiten der Patrizier-
familien oder in der Hahnenkampfarena — dank seines Reichtums eine fith-
rende Rolle und ist zunéachst auch dem Heimkehrer Ibarra freundlich zuge-
tan. Doch am Ende hat er wie die anderen Dorfler Ibarra verraten und ist
vor Kummer voéllig verandert: Man erkennt ihn kaum wieder, da er, gelb
im Gesicht wie die Kranke auf dem Madonnenbild, dem Hahnenkampf und
dem Opium verfallen ist und erst im 29. Kapitel von El Filibusterimo aus die-
sem Delirium erlést wird. Der Tod dieses tagalischen Nabobs fallt — wie der
Erzahler berichtet — zugleich mit seiner Apotheose zusammen, da im Augen-
blick des Hinscheidens seine Seele einigen Nonnen in einer Aura strahlenden

15 Die Schwarze Madonna von Antipolo gehort wie das Missionswerk der Ménche zur Kolo-
nialgeschichte der Philippinen, da sie einst die Galeonen auf ihren Reisen zwischen Acapulco
und Manila als Schutzpatronin begleitete und bis heute als Nostra Sra. de la Paz y Buenviaje ein
beliebtes Pilgerziel ist.
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Lichts erschienen sei (Fili 224). Damit haben sich — wie der Erzédhler nicht
mide wird, zu betonen - die von Tiago wihrend seines Lebens grofiziigig
getatigten Investitionen in religidse Bilder, Rituale, Devotionalien und Kle-
rikertaschen im Augenblick seines Todes aufs Beste verzinst. Die fromme,
im ersten Roman beschriebene Gemildegalerie seines ,Gehauses® wirkt
vor diesem Hintergrund wie eine zweideutige Prophezeiung, da der Capi-
tan — dieser Typus des neureichen Opportunisten — zwar als Stinder dem
Laster unterliegt, aber am Ende doch mit dem kleinen Heiligenschein des
Gerechten belohnt wird.

Die ,Gesellschaft® schlieflich, die sich auf Tiagos Einladung vorbereitet,
ist von so erlesener Natur, dass sich hier jedes weitere Wort eriibrigt. Doch
wenn der Erzahler im weiteren Verlauf den Leser an die Hand nimmt, ihn
vor Tiagos Haus und die Treppen hinauf in den Salon fithrt, wird dieser
von einer Gesellschaft iberrascht, die nicht nur bunt zusammengewurfelt
ist, sondern sich auch ganz traditionell an die Geschlechtertrennung halt.
sWie in der katholischen Kirche und in der Synagoge®, bemerkt der Erzih-
ler veréchtlich (Noli 3): auf der einen Seite die Herren, auf der andern die
Damen. Die obligatorisch anwesenden Kuttentrdger vergleicht der Erzih-
ler mit den Monchen, die in Heinrich Heines Die Gotter im Exil heimlich an
heidnischen Bacchanalien teilnehmen. Diese so widerspriichlich beschriebe-
ne Geselligkeit wird sofort gestort, als der Hausherr den Heimkehrer Ibarra
in die Abendgesellschaft einfiihrt. Ein Stammgast im Hause des Capitan, der
Franziskaner Damaso, verweigert dem Heimkehrer, der dufierst freundlich
in ihm den Lehrer aus der Schulzeit begriifien will, die Hand und behandelt
ihn wie einen Feind.

Zu Tiagos Hausstand gehort auch eine Person, die — wie so viele andere
Romanfiguren - eine tragische Rolle spielt. Wie der Protagonist Ibarra wird
sie sich im Fortsetzungsroman das Leben nehmen. Sie heif3t Maria Clara, ist
die von Ibarra begehrte Jugendliebe, bildschon und wohlerzogen, der Musik
zugetan und gilt als Tochter des Hausherrn. In Wahrheit ist sie — was ihr und
dem Leser erst gegen Ende der Romanerziahlung offenbart wird — von dem
grobianischen Franziskaner Damaso gezeugt worden. Dieser Monch will
nicht nur mit allen Mitteln eine Liaison zwischen Maria Clara und dem siku-
lar denkenden Ibarra verhindern, er verkorpert auch einen Klerikertypus,
der — wo immer er auftaucht — Unfrieden stiftet und ohne Riicksicht verbal
austeilt, um als unwidersprochener Rechthaber und Sieger vom Kampfplatz
zu gehen. Damaso verkorpert den Typus des gewalttatigen und korrupten
Klerikers, der den indios den rechten Glauben mit dem Stock einblauen will
(Noli 53) und, ohne Riicksicht auf sein Geliibde, sich nimmt, wozu die Gier
ihn antreibt.
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Doch Rizal hat seinen Hauptfiguren in manchen Fllen eine Gegen- bzw.
Parallelfigur an die Seite gestellt. In Tiagos Fall ist dies Ibarras Vater Don
Rafael, der allerdings nur als Erinnerung in der Erzdhlung eines Freundes
weiterlebt. Es ist ibrigens auffallend, in welchem Maf} die dem Kolonialis-
mus geschuldete soziale Krankheit auch die im Romandyptichon angedeu-
teten Familienverhéltnisse beschadigt. Tiagos vermeintliche Tochter Maria
Clara ist die Frucht sexueller Gewalt und hat wiahrend ihrer Geburt die Mut-
ter verloren. Andere der vom Autor erdachten Familiengeschichten, wie die
der Witwe Sisa und die des jungen Elias, der Ibarra das Leben rettet, erzdhlen
eindringlich von Gewalt und grausamer Verfolgung und zerstoren auf diese
Weise das traditionelle Bild der fiir die Agrargesellschaft typischen, patriar-
chalisch organisierten Grofifamilie. Auch Ibarras Mutter ist frith gestorben,
und der Kontakt mit dem Vater war wihrend des langjahrigen Auslandsauf-
enthalts vollstindig unterbrochen. Daher iiberrascht und verstort ihn, was
er Uber das Leiden und Sterben des Vaters zu horen bekommt. Don Rafael,
der reichste Mann im Ort, war — so erzahlt es der Freund — nicht zuletzt des-
halb als ehrbarer und hilfsbereiter Biirger bekannt, weil er vom Klerus sich
fern hielt und sein Handeln an sehr strengen moralischen Grundsétzen aus-
richtete (Noli 19). Als durch ihn, der ein Kind vor einem gewalttatigen Mann
schiitzen will, dieser Mann einen Unfall erleidet und stirbt, wird Don Rafael
ins Gefingnis geworfen, fallen die Neider mit Verleumdungen iiber ihn her
und verdéchtigt der Klerus ihn sowohl der Ketzerei als auch des politischen
Aufuhrs; ,Hereje y filibustero® (Ketzer und Rebell) heifit das einschligige
Romankapitel (Nr. 4). Kurz, Ibarras Vater erkrankt und stirbt, weil der Pro-
zess absichtlich verschleppt wird, im Gefangnis. Aber damit nicht genug: Auf
Geheif3 des Gemeindepfarrers Damaso wird die Leiche Don Rafaels aus dem
katholischen Friedhof entfernt und vom Totengréber in den Fluss geworfen.
Der spanische Klerus — das zeigt diese Episode — ibt nicht nur willkiirliche
Gewalt, er bringt auch den ihm anvertrauten ,Kindern‘ der Kolonie nicht nur
keinerlei Achtung entgegen, er raubt ihnen sogar jene ewige Ruhe, die der
gute Christ im geweihten Raum der Schadelstétte zu finden hofft.

Damasos Nachfolger im Amt des Gemeindepfarrers und zugleich eine
Parallelfigur zu diesem Grobian ist der Franziskanermonch Salvi. Auch wenn
in seinen Namen das Verb ,retten” (salvar) eingewurzelt scheint (vielleicht
auch salvaje/wild), ein Menschenfreund ist er nicht. Vielmehr verkorpert
er den Typus des strengen, pedantisch pflichtbewussten, asketisch wirken-
den Kuttentragers, der nicht prahlerisch laut wie sein Vorgéinger die Sze-
ne beherrscht, sondern heimlich eine an Besessenheit grenzende, auf die
Tochter des Vorgéngers, Maria Clara, zielende Leidenschaft hegt. Als diese
nach Ibarras Flucht als Novizin in den Konvent eintritt, wird sie zum Opfer
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sexuellen Missbrauchs. Der Vergewaltiger — eben der genannte Salvi — ist
der Beichtvater des Nonnenklosters und hat daher unbeschriankten Zugang
zu den Brauten Gottes. Auf dem Jahrmarkt von Kiap6 entlarvt ihn Simoun,
der einen dort auftretenden Zauberer die leicht verfremdete Vergewalti-
gungsgeschichte durch die Maske eines zum Leben erweckten agyptischen
Mumienschédels vortragen lasst (Fili 135). In dem Augenblick, in dem der
talking head seine blitzenden Augen aufschlagt, taucht sein Blick in den des
Franziskaners, was der Erzdhler mit dem lateinischen Spruch abyssus abys-
sum invocat (Abgrund beschwort Abgrund) aus der Vulgata-Fassung der
Bibel (Psalm 42) kommentiert.*

Auch zwei der Frauenfiguren in Rizals Romanwelt scheinen einander
absichtlich entgegengesetzte Sozialschicksale zu verkoérpern, werden aber
beide Opfer kolonialistischer Gewalt. Maria Clara ist eine mestiza, die, wie
gesagt, aus der Vergewaltigung einer Philippinerin durch den Spanier Da-
maso hervorgegangen ist. Sie wachst im Glauben, ihr reicher Ziehvater
habe sie in die Welt gesetzt, wohlumsorgt in einem gut bestellten Haus auf,
geniefit eine solide Erziehung in einem Nonnenstift und glanzt in der sog.
besseren Gesellschaft mit schoner Gesangsstimme am Piano. Der Erzahler
wird nicht mide, ihre makellos weifle Schonheit zu preisen, wéhrend sie sel-
ber, die sehr jung und fragil ist, sich scheu zuriickhaltend gegen die ziemlich
dreist auftretende Mannerwelt verhilt und zu Tranen neigt. Der Erzahler
spiegelt sie zu Beginn des ,,Una estrella en noche oscura® (Ein Stern in dunk-
ler Nacht) uberschriebenen 5. Kapitels in einer ausdriicklich auf das euro-
paische Tanztheater anspielenden Vision, in deren Zentrum Maria Clara in
der tragischen Rolle der feenhaften Sylphide tanzt — eine Vorausdeutung auf
ihr Ende.” Wahrend Ibarra, Maria Claras Verlobter, sich mit einer anderen
Vision beschiftigt, namlich mit dem schméhlichen, durch Gewalt beforder-
ten Tod seines Vaters, steht sie — ,gekleidet in die malerische Tracht der Phi-
lippinentdchter” (Noli 23) — im Mittelpunkt der von Capitan Tiago veranstal-
teten Abendgesellschaft. Nur einer der Partygéaste blickt sie, ohne die Augen
abwenden zu kdénnen, schweigend und wie versteinert an, der Franziskaner
Salvi, ihr Verhéngnis.

Gegenfigur und zugleich Leidensgenossin ist die bettelarme Sisa, Mut-
ter Crispins und des in El Filibusterismo von der Kolonialmacht zu Unrecht

16 El Filibusterismo 1891, 135: La cabeza abrié lentamente los ojos y los pased por todo el
auditorio. Eran de un fulgor vivisimo aumentado tal vez por sus ojeras, y como abyssus abys-
sum invocat, aquellos ojos se fijaron en los profundos y concavos del P. Salvi que los tenia
desmesuradamente abiertos como si viesen algun espectro. El P. Salvi se puso & temblar. —

17 ,La Sylphide® war eine in Paris uraufgefiihrte, im 19. Jh. auflerordentlich populire Ballett-
Pantomime mit tragischem Ende, die Rizal vermutlich in Paris gesehen hat.
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Abb. 21 Rizals ehemalige Verlobte Leonor Rivera
um 1880

verfolgten Studenten Basilio. Auch Sisa ist eine junge, gut aussehende Frau,
aber ihre Haut ist nicht weif}, sondern hellbraun, mit den Worten des ein-
heimischen Tagalog: kayumanging-kaligatan (Noli 96). Sowohl Sisa als auch
Maria Clara verlieren aus Verzweiflung und unter Einwirkung physischer
Gewalt den Verstand. Thre Wege kreuzen sich zwar, aber sozial und phéano-
typisch bilden sie einen starken Gegensatz. Rizal hat Sisa und ihren S6hnen
mehrere Kapitel gewidmet: ,Sisa“ (Nr. 16), ,Basilio® (Nr. 17) und ,Historia de
una madre® (Nr. 21), im Kapitel ,Dofia Consolacién® (Nr. 39) wird die Ver-
wirrte zudem zum Opfer grausamer Misshandlungen durch die térichte Frau
des Alférez.

Rizals Erzéhler ndhert sich Sisa im Dunkel der auf Allerheiligen folgenden
Nacht. Er betrachtet wie aus der Vogelperspektive die Schlafenden, sowohl
die Reichen als auch die Armen, aber vergisst nicht die geschéaftstiichtigen
Priester, die beide Klassen vereinen und zugleich trennen. Alle Dorfbewoh-
ner haben wihrend des Feiertags ihrer Toten gedacht und fir deren Seelen
gebetet, sie schlafen nun — wer weif3 das schon? — den Schlaf der Gerechten.
Die Reichen haben viel Geld in die Hand genommen, mindestens drei Messen
fur ihre Verstorbenen lesen lassen, den Priestern gespendet, vor allem Ablds-
se en masse fiir ihre Verwandten im Jenseits gekauft, um deren Fegefeuer-
qualen zu verkiirzen. ,Kaum zu glauben, die gottliche Gerechtigkeit scheint
weniger anspruchsvoll zu sein wie die menschliche® bemerkt der Erzihler
auf seine ironische Art.*®

18 A fe que la Justicia divina no parece tan exigente como la humana. Ich zitiere aus dem Sisa
iiberschriebenen 16. Kapitel nach dem Original (1887, 73ff.) und (mit gelegentlichen Abwei-
chungen) nach der deutschen Ubersetzung (1987, 94 T.).
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Sisa aber ist schlaflos. Ihr fehlt das Geld, um die Novene, die Messe, den
Ablass zu kaufen. Sie spart an allem, qualt sich mit Nachtarbeit, um wenigs-
tens ein Quéntchen jener frommen Pflichten erfiillen zu kénnen, die der Pries-
ter von ihr verlangt, sollen die Seelen ihrer Verstorbenen gerettet werden.
Hier kommentiert der Erzihler, indem er ins gleichnishafte Prasens wechselt,
Sisas Lage und wiederholt aus dem Off: ,Faste, der Himmel ist teuer!” (jAyu-
na, que el cielo es caro!) Die Stimmen der Tiere — der Grillen, Zikaden, Eidech-
sen, Gekkos und Hunde - bilden einen unheimlichen néchtlichen Begleit-
chor, als wiirden sie ,Geister und Schatten sehen®. Was sie aber nicht sehen,
das ist die Armut in Sisas schabiger Bambushiitte und sind ihre hungrig ein-
geschlafenen Kinder.

Rizals Erzahler wahrt die Dezenz, er beschreibt die Armut, aber nicht
die sexuelle Gewalt. Oft lasst er die fiktiven Figuren in Unwissenheit oder
auch manchmal so tun, als wiissten sie nicht, welche Grausamkeiten der die
Macht usurpierende Mitmensch veriibt. Hypokrisie — darum geht es - ist ein
Bestandteil der mit dem Kolonialismus einhergehenden sozialen ,Krankhei-
ten’, deren bedrohlichste Erscheinungen in den Kreisen der spanischen Geist-
lichkeit auftreten. Diese zu demaskieren, bedient sich der Autor im Talking-
head-Kapitel eines paradoxen Darstellungstricks, da eine (dgyptische) Maske
dem Heuchler die Maske herunterreifdt, so dass dieser zusammenbricht und
vor Angst zu winseln beginnt: Er hat in der Inszenierung des Magiers die
drohende Handschrift des wiederauferstandenen Ibarra erkannt.

In Rizals Romanwelt erscheint die spanische frailocracia als moralisch
verrottete und zugleich zerstorerische Kraft, die sich der Religion wie einer
Knute bedient, mit der sie die Kolonisierten gefiigig zu machen sucht. Maria
Clara, die Tochter eines Gewalt iibenden spanischen Ménchs und einer von
diesem missbrauchten Tagalin ihrerseits der Lust eines Monchs zu opfern,
wirkt freilich wie eine bewusste Ubertreibung, wiirdig einer menippeischen
Hyperbel. Mir scheint, hier aulert sich wieder, und diesmal auf besonders
vertrackte Weise die typisch Rizal’sche Ironie. Das 7. Kapitel von Noli me
tangere ist ,Idilio en una azotea® (Idyll auf einer Dachterrasse) tiberschrie-
ben und zitiert als Motto das alttestamentarische ,Lied der Lieder” in hebréi-
scher Schrift ("¢ 0°7"Ww1). In diesem Kapitel treffen sich die beiden Lieben-
den - Maria Clara und Ibarra - vor aller Augen auf dem Dach der Tiago-Villa,
tauschen ,stiffe Albernheiten® und Erinnerungen aus bis Ibarra sich abrupt
verabschiedet, um nach San Diego aufzubrechen, wo er das Grab seines
Vaters aufsuchen will. Maria Clara, die der Erzihler an dieser Stelle eine
seifersiichtige Schwester Kains® (como hermana celosa de Cain) nennt, stellt
zu Beginn des Gesprichs Ibarra die in solchen Situationen unvermeidliche
Frage, ob er in der Fremde auch an sie gedacht habe. Darauf antwortet Ibarra,
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sein anderer Bruder Kains“ (otro hermano de Cain), der weif3, wie man Fra-
gen ausweicht, mit einer langen Rede, die er mit ,kleinen Schwindeleien®
garniert (Noli 36ff.).”” In dieser Rede schwarmt er von den Schonheiten der
europaischen Landschaften und nennt u.a. Deutschland, durch dessen ,mit
den wunderbaren Gestalten der Dichter und dunklen Sagen der Alten bevdl-
kerten Wélder er in der Abenddimmerung streifte®, wo ihm, wenn er sich
im Dickicht verirrte, ,in der Tiefe des Waldes wie ein ungreifbarer, verlieb-
ter Schatten® die Geliebte erschienen sei; auch eine Prise Mondschein darf in
dieser romantischen Schwindelei nicht fehlen. In der Erinnerung entdeckt
der Redner, wie der folgende Passus belegt, vor allem seine eigene, hymnisch
gestimmte Beredsambkeit:

Die Erinnerung an dich hat die Wirkung des européiischen Lotus, der viele
meiner Landsleute die Hoffnungen und das Ungliick des Heimatlandes ver-
gessen ldsst, unwirksam gemacht. In Trdumen sah ich dich am Strand von
Manila stehen und den fernen Horizont betrachten, eingehiillt in das warme
Licht der frihen Morgenddmmerung. Ich spiirte, wie sich eine sehnsuchts-
volle und melancholische Melodie in meinen schlummernden Gefiihlen regte
und in mir Erinnerungen an die frithen Kindheitsjahre, an unsere Freuden,
unsere Spiele weckte und all die gliicklichen, wihrend des Aufenthalts in
der Stadt von dir beseelten Augenblicke der Vergangenheit wiederbelebte.
Dann sah ich in dir die Fee, den Geist, die poetische Verkérperung (la encar-
nacion poética) meiner Heimat, sah wie schon, einfach, liebenswert, unschul-
dig du bist, du, die Tochter der Philippinen, dieses schonen Landes, das die
groflen Tugenden von Mutter Spanien mit den schonen Eigenschaften eines
jungen Volkes verbindet, wie all das Gute und Schone, das beide Rassen ziert,
sich in deinem ganzen Wesen vereint, und wie dadurch deine Liebe und mein
Bekenntnis zu unserem Land verschmelzen in einem ...*°

19 In Cueto-Mérths Ubersetzung (S. 50) fehlen die Vergleiche mit Kain.

20 Noli me tangere 1887, 37: ;Podia yo olvidarte?. Tu recuerdo me ha acompanado siempre,
me ha salvado de los peligros del camino, ha sido mi consuelo en la soledad de mi alma en los
paises extranjeros; jtu recuerdo ha neutralizado el efecto del loto de Europa, que borra de la
memoria de muchos paisanos las esperanzas y la desgracia de la Patria!. En suefios te veia de
pie en la playa de Manila, mirando al lejano horizonte, envuelta en la tibia luz de la temprana
aurora; oia el languido y melancoélico canto, que despertaba en mi adormecidos sentimientos y
evocaba en la memoria de mi corazon los primeros afios de mi niflez, nuestras alegrias, nuestros
juegos, todo el pasado feliz que animaste mientras estabas en el pueblo. Me parecias que eras
el hada, el espiritu, la encarnacioén poética de mi Patria, hermosa, sencilla, amable, candorosa,
hija de Filipinas, de ese hermoso pais que une a las grandes virtudes de la Madre Espafia las
bellas cualidades de un pueblo joven, como se unen en todo tu ser todo lo hermoso y bello que
adornan ambas razas, y por esto tu amor y el que profeso a mi Patria se funden en uno solo ...
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In diesem Text spielt der Autor-Erzahler ironisch mit der Figur der Allegorie:
Maria Clara eine Personifikation der Philippinen und zugleich eine gelunge-
ne Synthese aus spanischen und indigenen Eigenschaften vor dem unverges-
senen Hintergrund nationalen Ungliicks. Der Widerspruch ist eklatant, da
die Verbindung der spanischen ,Tugend® mit der philippinischen Schonheit
in einem Gewaltakt geschah, aus dem die anmutige ,Inkarnation“ des Archi-
pels — Maria Clara — geboren wurde. Gewiss, der Redner Ibarra wusste zum
Zeitpunkt der ,Idylle” nichts von der Vaterschaft Ddmasos. Doch der Autor-
Erzihler hat bereits mit dem Motto des ,Hohen Lieds“ sowohl der Ibarra-
Rede als auch der anschliefenden Antwort Maria Claras den Ironiestempel
aufgedriickt. Und nicht zuletzt hat er das Paar mit dem Kainsmal gezeichnet,
dessen Magie die mit diesem Zeichen Stigmatisierten unter Schutz stellt, weil
sie wissentlich oder unwissentlich schuldig geworden sind. Das liest sich wie
eine Vorausdeutung auf beider Ende durch die eigene Hand, womit ich der
Vermutung Ausdruck geben moéchte, dass der Autor bereits in diesem Noli-
Kapitel wusste, wie die Geschichte in El Filibusterismo enden wird.

Wichtiger als diese Vermutung ist aber der hier herauspraparierte, vom
Autor-Erzahler zwischen den Zeilen versteckte Blick auf die geistliche Fiih-
rungsmacht der Kolonialherren. Diese Macht — so méchte ich Rizals Anspie-
lungen zusammenfassen — hat sich mit Gewalt des schonen philippinischen
Koérpers bemichtigt, um ihn zu missbrauchen. Die Ausbeutung erscheint
unter dem allegorisierenden Bild der verfiihrerisch schonen mestiza im Zei-
chen jener sexuellen Gewalt, die iberall dort anzutreffen ist, wo der euro-
paische Kolonialismus fremde Territorien besetzt und riicksichtslos dem
Eigeninteresse unterworfen hat.”* In Rizals Romanwelt beschéadigt die damit
einhergehende Gewalt auch jene auf Gegenseitigkeit beruhende Attraktion,
die sich - ohne einen bestimmten Zweck zu verfolgen — mit dem Affekt
der Liebe verbiindet. Nicht nur zerstort Ibarras jaher Aufbruch die ,Idylle®,
langst arbeiten auch im Hintergrund die dominanten gesellschaftlichen Kraf-
te daran, mit allen Mitteln die Gefuihle der Liebenden fiireinander zu unter-
graben. Ihr kiinftiger Vergewaltiger, der Franziskaner Salvi, lasst Maria Clara
nicht aus den Augen.

21 Vgl. P. Blanchard et al (Hg.): Sexe, Race et Colonies. Paris 2018
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Die Form des Episodenromans gibt dem Autor Gelegenheit, die Leser mit
den Institutionen vertraut zu machen, in deren Rahmen das gesellschaftliche
Leben spielt, um reguliert, kontrolliert, entgrenzt oder abgewiirgt zu wer-
den. Das Volksfest, der Jahrmarkt, das Schauspiel, die Ratsversammlung, der
Kirchgang bieten der Gesellschaft die Moglichkeit zur Selbstdarstellung und
zur mehr oder weniger kritischen Selbstbetrachtung. Letzteres tibernehmen
meist die Figuren, die wie der narrische Philosoph Tasio nicht mit der Men-
ge schwimmen, sondern sich eine eigene Meinung leisten.

,Bis zum duflersten tberfillt’, so beginnt das Noli-Kapitel (Nr. 30) ,En
la iglesia“ (In der Kirche), ,war das Kimmerlein, das die Menschen dem All-
schopfer zugeteilt hatten; sie stielen, driickten, quetschten einander; die
wenigen, die raus und die vielen die rein wollten, dchzten schwer atmend.”
Das ist ein vielversprechender Anfang, den der Erzdhler dramatisch stei-
gern wird, indem er die Schmerzensrufe beim Schubsen und Knuffen, das
faulige Weihwasserbecken am Eingang, die unertragliche Hitze und atem-
beraubende Luft in der Dorfkirche beschreibt, um dann den Gespriachen
der Kirchgianger zu lauschen, die auf den Prediger warten und die manche
der hochgestellten, feierlich gekleideten Besucher mit den Schauspielern
des Vorabendprogramms verwechseln oder den Pfarrer wohlwollend mit
einem chinesischen Gaukler vergleichen, der in der Schaubude seine Kiins-
te gezeigt hat. Die Ankiindigung der Allerseelenpredigt hat zur Uberfiillung
des Kirchleins gefithrt. Denn zu predigen obliegt dem Franziskaner Dama-
so, der dieser schweifltreibenden Kanzelpflicht langatmig, aber mit iiberbor-
dender Rhetorik zuerst auf Spanisch, dann auf Tagalisch nachkommt. Ein
junger Bewunderer der Kanzelberedsamkeit, versichert der Erzédhler, habe
die Predigt mitstenographiert und auf diese Weise fiir die Nachwelt auf-
bewahrt.

Die Mehrheit der Dorfbewohner versteht nur einzelne Woérter des spa-
nischen Predigtteils und macht sich daher ihren eigenen Reim auf die mal
martialisch, mal unflitig pobelnd vorgetragene Rodomontade des Monchs,
die dieser aufgeschrieben und auswendig gelernt hat, weshalb er auf seinen
Jheiligen Geist®, einen soufflierenden Sakristan, angewiesen ist. Ddmasos
Predigt ist eine einzige, vom Autor kunstvoll komponierte pra-dadaisti-
sche Parodie, vollgepackt mit schiefen Metaphern, Tautologien, Plagiaten,
falschen Behauptungen, unsinnigen Widerspriichen, fehlerhaftem Tagalog,
nervtotenden Wiederholungen und herrischen, den indio erniedrigenden
Verhaltensgeboten. Die Reaktionen der Gemeinde wirken wie ein burles-
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kes Echo: Die einen schiitteln den Kopf und fragen den Nachbarn, die Bet-
schwestern verdriicken folgsam ein Trénchen, andere priigeln den Nachsten,
weil er ihnen zu nahe kommt, die Studenten nehmen mitten in der Predigt
Reiflaus, nicht wenige der Honoratioren schlafen laut schnarchend ein und
ein Schwindler versteckt sich in einem Beichtstuhl, weil er den Prediger
missverstanden hat und furchtet, die Polizei sei hinter ihm her. Das Kirch-
gang- und das anschliefende Predigtkapitel bieten ein treffliches Beispiel
fur Rizals Kunstfertigkeit parodistischen Erzdhlens und fithren dem Leser,
der sich freilich mit Geduld wappnen muss, eine Komddie vor, in deren Mit-
telpunkt religiose Scheinheiligkeit und die unfreiwillige Komik des leeren
Pathos stehen.

Was Rizal in diesen Kapiteln dem Spott und dem Verlachen preisgibt,
ist das, was er ,falsche Religion” nennt, namlich Machtmissbrauch um der
Ausbeutung willen und Betrug an jener wahren Lehre, die er im Weih-
nachtsbrief von 1888 mit der Botschaft von ,Wahrheit und Liebe” in Uber-
einstimmung sah. Die Komédie des Kirchgangs deckt aber nur eine Seite
des haarstrdubend hinterhaltigen Religionsgeschifts auf. Der komplemen-
téaren Seite, auf der die Grausamkeiten der Unterdriickung zum Vorschein
kommen, hat Rizal zwei Noli-Kapitel (Nr. 20 und Nr. 57) gewidmet, die zwar
weit auseinanderliegen, aber aufeinander verweisen: ,La junta en el tribu-
nal® (Die Ratsversammlung im Gerichtssaal) und ,jVae victis!“ (Wehe den Be-
siegten!).

Im Junta-Kapitel treffen sich jene Manner aus Dorf und Umgebung, die
von ihrer Bedeutung fiir das Wohl und Wehe der Gemeinschaft tiberzeugt
sind, um tber das Programm der bevorstehenden Festveranstaltungen zu
beraten. Rizal lasst seinen Erzdhler zunichst den schébigen Versammlungs-
raum (tribunal) beschreiben:

Der Saal war zwolf bis fiinfzehn Meter lang und acht bis zehn Meter breit.
Die wei3getiinchten Wande waren mit mehr oder weniger hasslichen, mehr
oder weniger unanstandigen Kohlezeichnungen bedeckt, die durch Inschrif-
ten ndher erldutert wurden. In einem Winkel lehnten in einer Reihe etwa
zehn alte Ziindschlossgewehre an der Wand, dazu schartige Sabel, Degen und
talibones [die groflen Messer der Einheimischen]: das war die Bewaffnung
der cuadrilleros (altertiimlich fiir Polizei). An einem Ende des Saals, das mit
schmutzigen roten Vorhéngen drapiert war, hing reichlich versteckt das Bild
Seiner Majestit; darunter breitete auf einem holzernen Podium ein alter Lehn-
sessel seine verwitterten Arme aus; vor ihm stand ein Holztisch voller Tin-
tenflecke mit eingekerbten und eingeritzten Inschriften und Monogrammen

wie bei den Tischen in den deutschen Studentenkneipen. Klapprige Bénke
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und Stithle vervollstindigten die Einrichtung. Dieser Saal war Sitzungssaal,
Gerichtssaal, Folterkammer und was sonst so anfiel.??

Wieder beleuchtet der Erzdhler auf dem Umweg iiber eine ,Gehause®-
Beschreibung den Zustand der Gesellschaft, hier den ihrer ,Autoritdten®
(autoridades del pueblo y de los barrios; Noli 95). Der Versammlungsaal muss
mehrere Funktionen - darunter auch die der Folterkammer - erfiillen, sein
verkommenes Interieur erinnert eher an einen Studentenkarzer als an einen
Ort, an dem die hoheitlichen Aufgaben einer entscheidungsmichtigen Rats-
versammlung verhandelt werden. Die dort deponierten veralteten Waffen
sind dariiber hinaus ein Gleichnis fir die nach altertiimlichen, namlich herr-
schaftlichen Regeln auszufechtenden Auseinandersetzungen zwischen der
Partei der konservativen Alten einerseits und der Partei der liberalen Jungen
andererseits, die einander — verrat der Erzahler — nicht ausstehen konnen.
Die Auseinandersetzungen iiber die Inhalte des Festprogramms folgen der
Rizal’schen Kunst, Rede und Gegenrede in allerlei térichte Miss- oder Unver-
stdndnisse miinden zu lassen und zugleich die Urheber der sich daraus ent-
wickelnden Duelle mit typischen Eigenschaften auszustaffieren. Immerhin
einigen sich die Parteien nach langatmigem Hin und Her, etliche Neuerun-
gen in das altbackene Festprogramm aufzunehmen, vor allem das unterhalt-
same Schauspielangebot zu modernisieren. Dann fordern sie den wahrend
der Verhandlungen stumm dabeisitzenden Biirgermeister auf, dem miih-
sam errungenen Ergebnis zuzustimmen. Doch der ,arme Mensch schwitz-
te, rutschte unruhig umbher, strich sich mit der Hand iiber die Stirn und sag-
te schlieflich mit stockender Stimme und gesenktem Blick: Ich bin auch
dafiir ... aber ...“ (Noli 103). Nun, hinter dem ,aber” des Biirgermeisters kom-
men nach und nach die Wiinsche des abwesenden Pfarrers zum Vorschein,

22 Noli me tangere 1887, 95: Era una sala de doce a quince metros de largo por ocho a diez
de ancho. Sus muros, blanqueados de cal, estaban cubiertos de dibujos al carbon, mas o menos
feos, mas o menos indecentes, con inscripciones que completaban el sentido. En un rincén
y adosados ordenadamente al muro, se veian unos diez viejos fusiles de chispa entre sables
rofiosos, espadines y talibones: aquello era el armamento de los cuadrilleros. En un extremo de
la sala, que adornan sucias cortinas rojas, se escondia colgado en la pared el retrato de S. M.;
debajo del retrato, sobre una tarima de madera, un viejo sillén abria sus destrozados brazos;
delante, una gran mesa de madera, manchada de tinta, picada y tallada de inscripciones y
monogramas, como muchas mesas de las tabernas alemanas que frecuentan los estudiantes.
Bancos y sillas desvencijadas completaban el moblaje. Esta es la sala de sesiones, del tribunal,
de la tortura, etc. Aqui conversan ahora las autoridades del pueblo y de los barrios: el partido de
los ancianos no se mezcla con el de los jovenes y unos y otros no se pueden sufrir: representan
el partido conservador y el liberal, sélo que sus luchas adquieren en los pueblos un caracter
extremado. — Ubersetzung nach Cueto-Mérth 1987, 120f.
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der ,sechs Prozessionen, drei Predigten und drei grofle Messen® verlangt und
die Auftritte von Schauspielern oder Musikern allenfalls in den Pausen dul-
det. Die Versammlung erstarrt, murrt und fiigt sich, obwohl alle wissen, dass
das ein Jahr lang vom Mund abgesparte Fest-Geld im Rachen der Kirche ver-
schwinden wird.

Das Junta-Kapitel inszeniert kein Bauerntheater, sondern stellt die duck-
mauserische Unterwirfigkeit des Gemeinderats blof, in die sich — was einige
der zur alten Garde zdhlenden ,Autorititen” am Ende andeuten - die Angst
mischt, der Gouverneur konne sie alle, wiirden sie sich widersetzen, wegen
Ungehorsams ins Gefangnis werfen. Wieder belegt die Szene die Schwi-
chen der Einheimischen und fithrt ad absurdum, was als Mitbestimmung auf
einer quasi-parlamentarischen Basis deliberativen Verhandelns hitte gelten
konnen. Die Macht ist ungleich verteilt. Wie sollte es auch anders sein! Die
Gemeindevertreter haben so gut wie keinen Anteil, der Gouverneur als Ver-
treter der Exekutivgewalt, deren Polizeiarm der Alférez bewegt, hort auf den
Klerus, der wiederum den Monchspfarrer als Zuchtmeister der Gemeinde in
den Pelz gesetzt hat. Die Macht des Pfarrers ist — so erscheint es den from-
men Untertanen — doppelt legitimiert: von Gott und von der Krone. Deshalb
steht der morsche Lehnstuhl unter dem Konigsportrit im Versammlungssaal
nicht dem Biirgermeister zu, sondern dem Franziskaner Salvi, der das Pfarr-
amt von Damaso iibernommen hat.

Die in diesem Kapitel erzdhlte Geschichte ist exemplarisch fiir die Miss-
achtung der dorflichen Gemeinschaft durch die Konzentration der Macht in
den Hénden des Klerus und dessen Kumpanei mit den so genannten Ord-
nungshutern der Guardia Civil. Ein Effekt dieser Missachtung sind die Unei-
nigkeit und die Angst der Versammelten, so dass von einer Gemeinschaft
im Sinne kooperativen Miteinanders nicht die Rede sein kann. Es wird zwar
viel hin und her verhandelt und viel zu lange geschwitzt (eine Gedulds-
ibung fiir den Leser), aber die Pointe auf die alles hinauslduft, heifit schlicht
und einfach Ohnmacht, verkorpert im trotteligen Biirgermeister. Der recht-
losen Willkiir des Kolonialregimes zu widerstehen, sei es protestierend, sei
es rebellierend, ist nicht Sache der Dorfbewohner, da sie die Bestrafungs-
aktionen - Gefangnis, Enteignung, Verbannung - firchten. Widerstand
kommt nicht von innen, sondern von den als Banditen (tulisanes) verleum-
deten Oppositionellen, die sich vor dem Regime in die Walder und Ber-
ge zurlickgezogen haben und dem bewaffneten Aufstand nicht abgeneigt
sind. Diesen instabilen Zustand zwischen Anpassung und Widerstand hat
Rizal im Roman um eine Variante bereichert, die einmal mehr beweisen
soll, dass der Klerus zu Taten bereit ist, die brutal gegen Recht und Moral
verstofien.
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Wieder spielt der Gemeindepfarrer, Padre Salvi, in dieser bosen Causa die
Hauptrolle. Von seinem morschen, die alte Macht symbolisierenden Sitz aus
fédelt er eine Intrige ein, die Ibarra kriminalisieren und an den Galgen brin-
gen soll. Er streut ndmlich das Geriicht, eine Gruppe filibusteros unter Ibarras
Fihrung plane einen bewaffneten Aufstand. Im 54. Kapitel wird der Kno-
ten geschiirzt. Rizal hat diesem Kapitel keine Uberschrift gegeben, ihm aber
als ironisches Motto zwei Verszeilen aus der 6. Strophe des Dies irae, diesem
das Jungste Gericht beschworenden Hymnus aus dem 13. Jahrhundert, vor-
geschaltet. Der Text lautet Quidquid latet, adparebit, / nil inultum remanebit
und liest sich — eingebettet in den Kontext — wie folgt:

Liber scriptus proferetur,
in quo totum continetur,
unde mundus judicetur.
Judex ergo cum sedebit,
quidquid latet apparebit,
nil inultum remanebit.

Und ein Buch wird aufgeschlagen,
Treu darin ist eingetragen

Jede Schuld aus Erdentagen.

Sitzt der Richter dann zu richten,
Wird sich das Verborgne lichten;
Nichts kann vor der Strafe fliichten.”®

Das Kapitel beginnt gewissermafien mit einem Kontrapunkt zum Dies Irae,
namlich mit der abendlichen Vesperglocke und den Angelus-Gebeten der
Dorfler, wo immer sie sich aufhalten: ,Ave, Maria, gratia plena ... Der Pfar-
rer, Padre Salvi, schenkt dem keine Beachtung, sondern eilt wie vom Teufel
besessen zum Alférez und meldet eine Verschworung, deren Ziel es sei, die
Spanier in Kaserne und Kloster tiber die Klinge springen zu lassen. Er bringt
den Polizeikommandanten, nachdem beide eine ziemliche Weile in bithnen-
reif komischer Weise aneinander vorbeigeredet haben, endlich dazu, mit sei-
ner Guardia Civil einen Hinterhalt zu legen, aus dem heraus er die angebli-
chen Aufriihrer iiberrumpeln und packen soll.

Zur gleichen Zeit dréngt Elias den zogerlichen Ibarra, der einer Verabre-
dung mit Maria Clara entgegensieht, saimtliche im Haus verwahrten Papiere

23 Traditionelle Ubersetzung, zit. nach http://hymnarium.de/hymni-breviarii/sequenzen/133-
dies-irae [abgerufen 10.7.2020]
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auf der Stelle zu verbrennen und schnellstens das Dorf zu verlassen. Denn
Ibarra soll — hat Elias herausgefunden - die von Salvi erwéihnte Verschwo-
rung angezettelt und die Angreifer gekauft haben, arme Schlucker, die mit
dem tatsachlich ausgehdndigten Geld, das aus einer ganz anderen Quelle
stammt, ihre Wetteinsétze in der Hahnenkampfarena finanzieren wollten.
Hier nun nutzt die Romanregie den dramatischen Moment, um die Spannung
zu steigern. Denn wihrend der gemeinsamen Suche nach Schriftstiicken in
Ibarras Studio, die ein boswilliger Interpret gegen ihn verwenden koénnte,
fallt Elias ein Dokument in die Hénde, aus dem hervorgeht, dass sehr weit
zuriickliegende, von Ibarras baskischem Urgrofivater begangene Schand-
lichkeiten am Elend seiner Familie und mithin an seiner eigenen Aufiensei-
terstellung schuld sind. Seine erste Reaktion ist Rache, doch er ziigelt den
Affekt, um Ibarra bei der Flucht zu helfen, zumal diesen auch keine Schuld
an seinem Ungliick trifft. Die Romanerzdhlung muss schlief}lich weitergehen
und Elias ist, so will es nun mal der Autor, anders als Ibarra (der spitere
Rachegeist Simoun), ein Mann der Vernunft.

An den Wendungen und Windungen dieser Geschichte wird noch einmal
Rizals Kalkiil ablesbar: Niemand wird von dem Bosen verschont, das wie ein
unsichtbarer Krankheitserreger die dargestellte Sozialwelt im Griff hat und
den Umgang miteinander vergiftet. Der Philosoph Tasio, der die Gabe besitzt,
im Kleinen eine Widerspiegelung des groflen Ganzen zu sehen, fasst das in
den abgriindigen Ausruf zusammen ,,;Filipinas esta en tinieblas!“ (Die Phi-
lippinen versinken in Finsternis!).* Wenige Kapitel spiter (Nr. 57) — die Uber-
schrift lautet ,Vae victis!“ (Wehe den Besiegten!) — illustrieren die als Henkers-
knechte tatigen Kolonialméchte, Klerus und Guardia Civil, auf brutale Weise
Tasios Ausruf. Als Motto hat Rizal hier das spanische Sprichwort ,Mi gozo en
un pozo“ (wortlich: Meine Freude [ist] in einen Brunnen [gefallen]) gewihlt;
man konnte es mit dem Refrain ,Alles ist hin!“ aus dem Couplet O, du lie-
ber Augustin umschreiben, das Rizal in einem seiner aus der Verbannung an
Blumentritt gerichteten Briefe (19. Dezember 1893) zitiert und auf seine ver-
zweifelte Lage bezogen hat. Doch ist der Gebrauch des spanischen Sprich-
worts an dieser Stelle von duflerst makabrer Ironie. Denn das Kapitel spielt
in dem tribunal genannten Versammlungsraum, in dem die erfolglose Rats-
versammlung stattfand. Hier wird der Raum nun zur Folterkammer, in des-
sen Nahe sich ein Brunnen (pozo) befindet, den die Biittel der Guardia Civil
nutzen, um einen der Gefangenen mittels Waterboarding zu Tode zu foltern.
,Der Brunnen®, heif3t es im Text, ,war wie der Kerker: alles kam dort hinein,
was die Gesellschaft als unbrauchbar verwarf. Was hineinfiel, war verloren,

24 Noli me tangere 1887, 229
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mochte es auch noch so wertvoll gewesen sein®> Dem Leser wird nichts
erspart. Der Alférez halt sich mit Ermittlungen nicht auf, sondern befiehlt
sofort, angefeuert von seiner philippinischen Dofa Consolacién, die blutigs-
te Menschenschinderei, wihrend der Urheber des schaurigen Schauspiels,
Pater Salvi, die Nerven verliert, den morschen Lehnstuhl unter dem Konigs-
portrit riumt und den Folterort fluchtartig verlasst.

Die Opfer, das sind die vom Pfarrer iiber Mittelsménner gekauften ,Auf-
rithrer’, eine Gruppe armer Gesellen, die sich, getrieben von ihrer Spiellei-
denschaft und falschen Versprechen, leicht tiberreden lielen, ohne sich tiber
dieses diabolische Angebot Gedanken zu machen. Viele von ihnen verlie-
ren unter den Gewehrsalven der Guardia Civil ihr Leben, wer uberlebt, wird
gefoltert und vom Dorf San Diego in das Festungsgefangnis in der Hauptstadt
uberfihrt. Auch Ibarra gehort zu den Gefangenen, ihm gelingt aber — wie
gesagt — mit Elias’ Hilfe die Flucht.

Kolonie ohne Gesellschaft

Ist im Rahmen meines Themas von ,Gesellschaft’ die Rede, daran sei hier
nochmals erinnert, sind die Mitglieder der im Romandyptichon beschriebe-
nen tagalischen Gemeinden auf Luzon gemeint, in denen eine bunte, aus Indi-
genen, Spaniern, mestizos, Chinesen, Kreolen und zugezogenen Auslandern
zusammengesetzte Bevolkerung lebt. Meist unterscheidet der Erzahler zwi-
schen ihnen nach Stand und Beruf. Besonders abgesehen hat er es aber auf
jene Philippinerinnen und Philippiner, die versuchen, ihre Herkunft - sei es
kosmetisch oder durch modische Kleidung, sei es durch prezidses Schwétzen
oder pritentioses Posieren — zu kaschieren, um als ,echte’ Europier wahr-
genommen zu werden. Hier gelingen ihm einige préachtige Karikaturen.
Abgesehen von der Darstellung solcher maskenhaften Vorspiegelungen,
als Spross einer anderen als jener indigenen Gemeinschaft, in die man hin-
eingeboren wurde, erscheinen zu wollen, hat Rizal in Noli me tangere eine
Spur gelegt, die Zweifel sogar an der Zustandigkeit des Gesellschaftsbegriffs
fir die Kolonie weckt. Damit kommt ein Argument der Kolonialismuskri-
tik ins Spiel, dessen Bedeutung schwerer wiegt, als es der Funktion im ein-
gehegten Raum der Romanwelt auf den ersten Blick anzusehen ist. Es gehort
zu den Stirken des Rizal’schen Fiktionsdesigns, in Dialogform politische

25 Noli me tangere 1887, 312: aquel pozo era como la carcel; alli para cuanto la sociedad des-
echa o da por inutil; objeto que dentro caiga, por bueno que hubiese sido, ya es cosa perdida.
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Meinungen zu verhandeln, die fiir Positionen stehen, die einander wider-
sprechen, deren Auflésung aber offen bleibt.”® Dieses Offenlassen lisst sich
mit einigem Wohlwollen als Einladung an den Leser verstehen, die Diskus-
sion im Selbstgesprach oder im Dialog mit anderen Lesern fortzusetzen. Die
Frage, ob sich der Autor auf diese Weise vor eindeutigen Antworten driicken
will, ist — so gesehen — v6llig irrelevant, ganz abgesehen davon, dass sie den
Interpreten nur in die Kategorienfalle jener Monche tappen lie8e, die zwi-
schen Figur und Autor nicht unterscheiden wollen.

Im 49. Noli-Kapitel, das die bezeichnende Uberschrift ,Die Stimme der
Verfolgten® (La voz de los perseguidos) tragt, trifft sich der Outlaw Elias mit
Ibarra, um zwischen den Mitgliedern der informellen Opposition, die sich
dem Ausbeutungsregime entziehen und als ,Banditen® (tulisanes) verfolgt
werden, und dem liberalen, aus Europa zurtickgekehrten mestizo zu vermit-
teln (Noli 269 1.)*” Elias berichtet Ibarra, welche Forderungen die in den Wl-
dern versteckte Oppositionsgruppe stellt: ,Radikale Reformen bei den Streit-
kraften, bei den Priestern, in der Justizverwaltung [...]“. Auf Ibarras Nachfrage
erklart er: ,Zum Beispiel mehr Respekt fiir die Menschenwiirde (mds respe-
to a la dignidad humana), mehr Sicherheit fiir den Einzelnen, weniger Macht
fur die bewaffnete Macht, weniger Privilegien fiir dieses Korps, das seine
Macht so umstandslos missbraucht.?® Ibarra widerspricht und besteht dar-
auf, die Gewaltverhiltnisse seien, so wie sie sind, ,ein notwendiges Ubel®
(un mal necesario) und durch Reformen nicht zu dndern. Das verbliifft seinen
Gesprachspartner und veranlasst ihn zu der Frage: ,Glauben sie wirklich,
das Bose sei um des Guten willen notwendig?“ Rizal lasst daraufhin seinen
Helden Ibarra auf eine Analogie zuriickgreifen, nach der die Misere, dhnlich
wie eine ,chronische Krankheit®, nur unter Anwendung ,gewaltsam wirken-
der Heilmittel (remedios violentos) mit Erfolg behandelt werden kénne und
deshalb die Regierung gezwungen sei, eine solche Rosskur auch anzuwen-
den. Am 6. Méarz 1890 wird Rizal in einem Brief aus Briissel an Blumentritt
schreiben: ,Mogen alle Feinde meines Volkes lange leben, so lange ihr Leben
wirkt als Medizin fiir unser Volk!“ Es scheint daher, als habe der Autor noch
Jahr spéter an jenem seltsamen Credo der aktiven Immunisierung festgehal-
ten, das er hier durch Ibarra verkiinden liasst. Doch so einfach ist es nicht.

26 L. E. Claudio (2019, 69) schreibt diese Offenheit Rizals ,philosophy of liberalism® zu.

27 Fir die Seitenangaben der zitierten Stellen aus beiden Romanen verwende ich im Folgen-
den die Abkiirzungen Noli und Fili + Ziffer der jeweiligen Seite.

28 Noli 269: Reformas radicales en la fuerza armada, en los sacerdotes, en la administracién
de justicia, es decir, piden una mirada paternal por parte del Gobierno. — Reformas, jen qué
sentido?. — Por ejemplo: mas respeto a la dignidad humana, mas seguridad al individuo, menos
fuerza a la fuerza ya armada, menos privilegios para este cuerpo que facilmente abusa de ellos.
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Denn Elias erwidert, der sei ein miserabler Arzt, der nur an den Symptomen
herumkuriere oder Angst habe, sein Wissen im Notfall wirksam zu nutzen.
Auch hatten die willkiirlichen, mit Terror und Gewalt verbundenen Aktio-
nen der Guardia Civil mit dem, was Ibarra fiir ein ,notwendiges Ubel“ hilt,
iiberhaupt nichts zu tun. Sei doch der wahre Grund fiir die das Land zersto-
rende ,Krankheit® im notorischen Mangel an Bildung zu suchen, die dem
Einzelnen doch erst jene Mittel zur Verfiigung stellen konne, deren er bediir-
fe, sei es ihm mit dem Ziel der ,moralischen Perfektibilitit* ernst. Nur wenn
diese Voraussetzung gegeben sei, konne ,die Gesellschaft® dem Individuum
mit aller Strenge begegnen.

Da es in unserem Land aber keine Gesellschaft gibt (no hay sociedad), denn
das Volk und die Regierung bilden kein Ganzes (unidad), muss die Regierung
geduldig sein. Und zwar nicht deshalb, weil Geduld notwendig ist, sondern
weil der von ihr vernachléssigte und der Verwahrlosung tiberlassene Einzel-
ne nicht allein die Verantwortung dafiir tragt, dass ihm zu wenig Bildung und
Aufklarung (luces) zuteil geworden sind.”

Daraus ist zu schlieen, dass ,die Gesellschaft nur dann zu Sanktionen
berechtigt ist, wenn derjenige, der die Regeln des Zusammenlebens verletzt,
ein moralisches Bewusstsein entwickelt hat, das es erlaubt, ihn fiir sein Han-
deln verantwortlich zu machen. Auch der weitere Verlauf des Gesprachs
scheint diese Ansicht zu bestétigen, da Elias den Kolonialherren ein exter-
ministisches Gewaltregime vorwirft, das die Moglichkeit der Resozialisie-
rung von vornherein ausschlie3t. Elias beendet seine Rede mit der treffenden
Bemerkung, der kranke Organismus bediirfe, um gesunden zu kénnen, nicht
der Schwichung durch ,notwendige Ubel®, sondern der korpereigenen Krif-
tigung. Es gelte daher, ganz im Sinn der genannten Reformen, die gewalttétig
eingreifende Medizin abzumildern. Denn diese sei nichts anderes als ,Terro-
rismus®, ausgetibt von den ignoranten und moralisch korrumpierten Man-
nern der in der Guardia Civil organisierten Exekutivgewalt (Noli 271).

Mir scheint unstrittig, dass Rizals Romanfigur den Begriff der sociedad
an der zitierten Stelle in der schwankenden Doppelbedeutung von ,Gesell-
schaft’ und ,Gemeinschaft’ verwendet, zumal sie die Abwesenheit der ,Ge-
sellschaft® auf die mangelnde unidad zwischen Regierung und Regierten

29 En nuestro pais, como no hay sociedad, pues no forman una unidad el pueblo y el Gobierno,
éste debe ser indulgente, no solo porque necesita indulgencia, sino porque el individuo, descui-
dado y abandonado por él, tiene menos responsabilidad por lo mismo que ha recibido menos
luces.
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zuriickfihrt. Erwahnenswert ist in diesem Zusammenhang, dass 1887, also
im Erscheinungsjahr von Noli me tangere, der Sozialphilosoph Ferdinand
Tonnies in einer grundlegenden, Gemeinschaft und Gesellschaft tiberschrie-
benen Abhandlung in theoretisch abstrahierender Weise scharf zwischen
diesen beiden Grundbegriffen unterschied, ohne damit deren produktive, in
der Alltagspraxis haufig auftretenden Wechselwirkungen und Unbestimmt-
heiten in Frage zu stellen. Es wire unsinnig zu behaupten, Rizal habe einen
ahnlich definierten Begriff von ,Gesellschaft’ (sociedad) gekannt, und doch
ist erstaunlich, wie nah sein Kampf fiir Gerechtigkeit und Selbstbestimmung
jenem ,Kampfum Recht” steht, der ein Kernelement des von Toénnies geprag-
ten Gesellschaftsbegriffs bildet.** Dennoch, die Rede von ,sozialer Gemein-
schaft entspricht wohl eher der gelebten Erfahrung, als ein auf theoreti-
scher Grundlage konstruierter Gegensatz zwischen ,gemeinschaftlichen®
und ,gesellschaftlichen® Lebensformen.

Doch welche Position vertritt nun der Romancharakter Elias? Spricht er
als Reformer, der den Staat (Gobierno) und die soziale Gemeinschaft (socie-
dad) ins Gleichgewicht bringen will? Liberales Denken unterscheidet
bekanntlich zwischen Staat und Gesellschaft (bzw. sozialer Gemeinschaft)
als interdependente, aber keineswegs tibereinstimmende Institutionen. Die
Gesellschaft ist vielmehr als eine notwendige, staatliche Gewalt kontrollie-
rende und Missbrauch ahndende Instanz zu begreifen.** Denn der Macht-
staat ist eine schwerfallige, biirokratisch konstruierte Herrschaftsmaschine,
wihrend in der sozialen Gemeinschaft auf standig auszuhandelnder freiwil-
liger Vertragsbasis zwischen den Interessen der Individuen zu vermitteln ist
und funktionale Arbeitsteilung die Gesamtstruktur am Leben erhélt. Fehlt
jedoch die spannungsreiche Komplementaritat zwischen sozialer Gemein-
schaft und Staat bzw. Regierung, kann Anarchie die prekére Balance zersto-
ren, oder es iibernimmt der Staat die Rolle des Hobbes’schen Leviathan, der
nach Gutdinken und Willkiir Gber die Mitglieder der Gesellschaft verfiigt
und sie nach Mafigabe seiner autoritaren Regeln sanktioniert. Er tritt dann,
wie es in Ibarras fatalistischer Argumentation heif3t, als ,notwendiges Ubel®
in Erscheinung. Die von Elias genannten Forderungen setzen dem ein ande-
res Verstindnis von staatlicher Macht entgegen, das dem recht nahe kommt,
was unter den Begriff der ,Grundrechte” fallt. Denn zu diesen von dem
Heidelberger Staatsrechtler Georg Jellinek, einem Zeitgenossen Rizals, als

30 Klaus Lichtblau (2012, 15) restimiert mit Blick auf Tonnies’ Gesellschaftsmodell: ,Der
Kampf um soziale Gerechtigkeit ist also auch Tonnies zufolge zunéchst ein Kampf um formale
Gleichberechtigung, das heifit: ein Kampf ums Recht.

31 P. Clastres 1974
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,Ur- und Hauptrechte” bezeichneten Errungenschaften gehoren Sicherheit,
Freiheit und Eigentum. Wie das Verhiltnis dieser Grundrechte zur Staats-
gewalt beschaffen ist, prazisiert Jellinek in wenigen Satzen:

Die individuelle Freiheit (schreibt er in einer Studie aus dem Jahr 1892) soll-
te durch [die Grundrechte] geschiitzt werden sowohl gegentiber der Staats-
verwaltung: dem richterlichen und namentlich dem polizeilichen Zwange, als
auch gegeniiber der Gesetzgebung. Es sollten Schranken nicht nur fir die
Staatsbehorden, sondern fiir den rechtssetzenden Staatswillen selbst durch

sie geschaffen werden.**

Zwar ist die Kolonialregierung nicht der Staat, sie ist aber dessen Exekutiv-
organ, das eigentlich die Entscheidungen der politischen Institutionen im
Mutterland befolgen sollte, sie aber — geht es um Reformen — nicht ernst
nimmt oder sabotiert und keinen Widerstand zu fiirchten hat. Elias nennt
die Philippinen deshalb ,ein Land, das gehorcht, weil es verschaukelt wird*
(un pais que obedece porque se le engania), ein Urteil, mit dem er ein weiteres
Mal seine These untermauert, eine soziale Gemeinschaft sei in diesem Land
nicht vorhanden. Denn als Subjekt selbstbewussten Handelns wiirde diese
Gemeinschaft sich wohl kaum den kollektiven Betrug gefallen lassen oder
gar sich ihm schlicht unterwerfen. Elias beklagt Ibarra gegeniiber die Passi-
vitat seiner Landsleute und deutet an, von welcher Art der Betrug ist, dessen
Opfer sie geworden sind:

Sie werden sagen, dass unsere derzeitige Religion, so unvollkommen sie sein
mag, unserer alten vorzuziehen ist. Glaube ich auch und stimme zu. Aber
wir haben sie zu teuer bezahlt, weil wir dafiir auf unsere Nationalitat, unsere
Unabhingigkeit verzichtet haben. Im Tausch dafiir haben wir ihren Priestern
unsere besten Doérfer und Landereien tibergeben und sogar unsere Erspar-
nisse in den Kauf religioser Objekte gesteckt. Fremde Ware wurde bei uns
eingefiihrt, wir zahlen gut und sind’s zufrieden. Wenn Sie mir erzéhlen, das
hitte uns vor den Encomenderos geschiitzt, konnte ich antworten, es waren
die Missionare, die iiberhaupt erst die Gewalt dieser Encomenderos tiber uns
gebracht haben.*

32 G. Jellinek 1892, 91

33 Noli 273: Me diréis, que por imperfecta que fuese nuestra religién de ahora, es preferible a
la que teniamos; lo creo y convengo en ello, pero es demasiado cara pues por ella hemos renun-
ciado a nuestra nacionalidad, a nuestra independencia; por ella hemos dado a sus sacerdotes
nuestros mejores pueblos, nuestros campos y damos aun nuestras economias con la compra de
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Zwar sollten die von den Oppositionellen verlangten Reformen - erklart
Elias — von oben kommen, weshalb das Mutterland dafiir die Verantwortung
trage. Doch damit nicht genug: Die Kolonisierten miissen befahigt werden,
die staatlichen Mafinahmen auch zu durchschauen, nur dann konnten sie
diskutiert, evtl. gebilligt und umgesetzt werden; wenn die Kolonisierten — so
ist zu ergdnzen — im Einklang mit der solidarischen Riicksichtnahme inner-
halb der sozialen Gemeinschaft gelernt haben, ihre Interessen zu wahren.
Das aber setzt einen Mentalitatswandel voraus, der auf Bildung angewiesen
ist, nicht zuletzt auf die Aneignung der Herrschaftssprache, eine Forderung,
die in El Filibusterismo wiederkehrt, aber an der machtbesessenen frailocra-
cia scheitert. Der Staat und die Kolonialregierung sollten den in Unwissen-
heit gehaltenen Untertanen statt mit Gewalt mit ,Nachsicht® (indulgencia)
begegnen, sollten vor allem die Geduld aufbringen, die notwendig ist, um
durch Bildung und Aufklirung jene Voraussetzungen solidarischen Zusam-
menlebens zu schaffen, die Elias mit der Idee ,moralischer Perfektibilitit®
verbindet. Kurz, der Satz ,Es gibt im Land keine Gesellschaft” heif}t zusam-
mengefasst: Nichts von dem, was die Dissidenten und Oppositionellen ver-
langen, ist auch nur im Ansatz vorhanden. Im Gegenteil: Die Kolonisier-
ten haben Pflichten (Gehorsam, Tribut, Zwangsarbeit etc.), die sie murrend
hinnehmen, wihrend die wenigen Rechte, die ihnen Madrid zugesteht, das
Kolonialregime vor Ort entweder missachtet oder beugt. Die Rechte aber,
insbesondere die individuellen, wie die auf Sicherheit, Bildung und wechsel-
seitige Achtung, garantieren, was zum Kernbestand einer sozialen Gemein-
schaft gehort, die den Namen einer Gesellschaft auch verdient.

Die Stimme der Verfolgten — Elias’ Stimme - ist nicht nur die des Rechts-
bewusstseins, es ist auch die des politischen Reformers, der die Schwichen
seiner Landsleute in Rechnung stellt, der aber auch bereit ist, zu kdmp-
fen, ,sobald die Regierung sich im Kriegszustand mit dem Land befindet®
(Noli 272: cuando el Gobierno esta en guerra con el pais). Ibarra nimmt die-
se Stimme ernst und beginnt, wie er eingesteht, an der eigenen Haltung
zu zweifeln. Doch verharrt er unbeweglich zwischen naiver Hoffnung und
Zweifeln bis er selber zum unschuldig Verfolgten wird, den zu retten, Elias
sich opfert. Damit ist Ibarras politische ,Bekehrungsgeschichte® abgeschlos-
sen: Der Apologet der ,notwendigen Ubel“ wacht als Nihilist auf und bereitet
mit dem Ausruf ,Es gibt keinen Gott, es gibt keine Hoffnungen, es gibt keine
Humanitét; es gibt nur das Recht der Gewalt® (Noli 337: jNo hay Dios, no hay

objetos religiosos. Se nos ha introducido un articulo de industria extranjera, lo pagamos bien
y estamos en paz. Si me hablais de la proteccion dada contra los encomenderos, os podria con-
testar que por ellos caimos bajo el poder de estos encomenderos [spanische Grundbesitzer, die
berechtigt waren, Land zu enteignen, Frondienste zu verlangen und Tribut einzutreiben].
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esperanzas, no hay humanidad; no hay mas que el derecho de la fuerza!) seine
Auferstehung als rachsiichtiger Bombenleger im Folgeroman vor.

Die politische Diskussion, die Rizal im Kapitel ,Die Stimme der Verfolg-
ten“ auf der fiktionalen Erzahlbithne wie ein Experiment in Szene setzt,
kntipft nicht nur an die Kerngedanken seiner pragmatischen Schriften an, sie
ist vor allem wegweisend, vergleicht man sie mit den kolonialismuskritischen
Debatten des 20. Jahrhunderts. Sowohl Mohandas Gandhi als auch Frantz
Fanon zweifelten am Gesellschaftsstatus der Kolonien und suchten deren
vielfaltige anomischen Zustande im Bild einer das Zusammenleben unter-
minierenden, von fremden Machten in das Land eingeschleppten Krankheit
zusammenzufassen.>* Beide Autoren haben wie Rizal die von der ,Krankheit®
verursachten Verluste an 6konomischem sowie kulturellem Kapital, an mora-
lischer Resilienz und psychischer Stabilitit zur Sprache gebracht: Landraub
und Ausbeutung der Arbeitskraft, Entwertung traditioneller Normen der
Lebensfithrung, Enteignung der Geschichte, Verneinung der Menschenwiir-
de, traumatische Erfahrung rassistischer Erniedrigung, Zerfall der Selbstach-
tung und Solidaritit, vom kolonialistischen Uberwachungsregime erzeug-
te Angst, Korruption der sozialen Beziehungen und so weiter. Ahnlich sind
auch die Reformvorstellungen der Kritiker, sieht man von der Einbeziehung
physischer Gewalt auf Seiten von Fanon ab. Doch auch er hat wie Rizal und
Gandhi Bildung - vor allem politische Alphabetisierung und die Renaissance
eines afrikanischen Narrativs — ins Zentrum der Reformagenda geriickt.
Gandhi hat sich, wie vor ihm Rizal, um der Selbstanerkennung willen fiir die
Revitalisierung des eigenkulturellen Traditionswissens stark gemacht, eine
Voraussetzung der Anerkennung durch andere. Den gewaltsamen Aufstand
lehnte er wie Rizal rundweg ab und nannte den Revolutionér einen , irregelei-
teten und gefihrlichen Patrioten“* Der Inder konnte freilich auf eine reich-
haltige und ehrwiirdig alte Uberlieferung spiritueller Praktiken zuriickgrei-
fen, die er in sein politisches Projekt zivilen Widerstands einbezog. Fiir Rizal
kam ahnliches nicht in Frage, da er mit dem stdndigen Missbrauch formal
vergleichbarer Praktiken durch eine seinem Land aufgezwungene Religion
konfrontiert wurde und die Volker der Philippinen auf ein hochkulturelles
Erbe nicht zuriickblicken konnten. Er machte sich daher Gedanken tiber die

34 Eine informative komparatistische Darstellung, der ich manche Anregung verdanke, bietet
die Untersuchung der Philosophin Gail M. Presbey (1996).

35 M. Gandhi 1967, 487: The masses are not prepared for the repression that follows in the
trail of revolutionary activities and unwittingly strengthen the hands of the very Government
which the revolutionaries are seeking to destroy. [...] Is it, therefore, any wonder that, with
such opinion I call the revolutionary a misguided and therefore, dangerous patriot? — Fiir den
Hinweis auf die zitierte Stelle danke ich Gita Dharampal.
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historische Rekonstruktion sowohl der prikolonialen materiellen Kultur als
auch der malaiischen Sprachverwandtschaften, um den Mangel eines nor-
mativen kollektiven Gedéchtnisses zu kompensieren. Doch die Friichte jener
Arbeit an der historischen Erinnerung, die letzten Endes auf den Schultern
des einsamen, im wissenschaftlichen Feld ackernden Gelehrten ruhte, kamen
bestenfalls jener verschwindend kleinen Elite zugute, die seine politischen
Ideen teilte und die Sprache der Kolonialherren beherrschte.

Da bot die literarische Erziahlung bessere Moglichkeiten, zumal sie den
Autor, der als wissenschaftlich interessierter Aufklérer fiir seine Aussagen
gerade stehen muss, in der Rolle des literarischen Erfinders von der Last der
Verantwortung fiir das, was seine fiktiven Figuren zu sagen haben, befreit.
Rizals beherzter Auftakt zur Griindung eines literarischen Feldes auf den
Philippinen unterscheidet seine kolonialismuskritische Strategie wesentlich
von den Antikolonialisten des 20. Jahrhunderts. Aber das ist nicht der einzige
Unterschied. Der Psychiater Fanon verstand es, iiber die tiefenhermeneuti-
sche Selbstanalyse zu politischen Schlussfolgerungen zu gelangen, die ihn
zur Rechtfertigung revolutionarer Gewalt im Kampf gegen den européischen
Kolonialismus veranlassten. Gandhi war nicht nur ein grof3er Verkiinder des
Dharma, einer Spielart spiritueller Ethik, die er mit den politischen Ideen der
Unabhingigkeit verkniipfen konnte, er war bekanntlich auch ein charismati-
scher, aber gewaltfreier Aktivist, der die Inder mit Erfolg in den Kampf gegen
das britische Kolonialregime fiihrte.

Meine Absicht ist nicht, Rizals Leistungen an dem zu messen, was die-
sen Antikolonialisten gelungen ist. Zumal ein direkter Vergleich sich allein
schon deshalb verbietet, weil die Auseinandersetzung mit dem europa-
ischen Kolonialismus zur Zeit Gandhis und Fanons sowohl im Feld mora-
lischer Rechtfertigungsdiskurse als auch in dem der Machtkiampfe um Res-
sourcen weitaus folgenreicher als zur Zeit des Fin de Siécle die Kataklysmen
in der Weltpolitik beschleunigen sollte. Indem ich Rizal anderen Kolonia-
lismusgegnern an die Seite stelle, mochte ich ihm den prominenten Platz
in der Geschichte der Kolonialismuskritik zuweisen, der ihm meines Erach-
tens gebihrt. Mag sein, dass er in der ihm zugeschriebenen Funktion als
Nationalheld ein glinzenderes Nachleben auf den Philippinen genief3t. Sei-
ne Verdienste um die argumentative, auf die Achtung der Menschenwiirde
und auf eine Ethik der Gewaltfreiheit setzende Intensivierung des kolonial-
kritischen Diskurses sollten aber dadurch nicht verdunkelt werden. Warum
Rizal kaum Erwahnung in den Annalen der Kolonialismuskritik findet, hat
selbstverstiandlich auch mit der Tatsache zu tun, dass die Philippinen von
einer — der spanischen — Kolonialmacht an die andere — die USA - verscha-
chert wurden und keine Zeit fanden, die Ideen eines autonomen und bald
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darauf unabhingigen Landes im politischen Wettstreit einer praxisnahen
Uberpriifung zu unterziehen. Scheitern ist, wie bekannt, vor den Richtern
der Geschichte keine Empfehlung, sondern fordert die Amnesie.

Rizal hatte sich fiir eine behutsame, auf Geduld und langfristigen Erfolg
setzende Gangart im Kampf gegen rassistische Vorurteile und kolonialisti-
sche Gewalt entschieden. Doch weder kam das Fortschrittsprojekt einer Phi-
lippinen-Wissenschaft, die 1889 geplante Association international des Phi-
lippinistes, zustande noch gelang es ihm und seinen Mitstreitern, den ersten
bescheidenen Schritt politischer Anerkennung, das Vertretungs- und Mit-
spracherecht im Madrider Zentrum der Macht, den Cortes, durchzuset-
zen; ganz zu schweigen von der Duldung illegaler, gegen Rizals Familie und
dorfliche Nachbarn gerichtete Gewalt durch die obersten spanischen Rich-
ter. Angesichts dieses mithsamen, von Scheitern und zunehmender Repres-
sion bedrohten Kampfes um Anerkennung, erfiillen Rizals Romane - allen
vom Autor eingestandenen Schwiachen zum Trotz — das, was jeden gelunge-
nen Roman kennzeichnet: Sie lassen sich als Suchbewegungen verstehen, die
zwischen Lachen und Weinen, zwischen Spruch und Widerspruch schwan-
ken, oder der Konsequenz mit Zweifeln begegnen. Als Experimente angelegt,
garantieren sie kein gliickliches Ende. Den Lesern bleibt tiberlassen, heraus-
zufinden, welche der von den Romanfiguren erwogenen Handlungsmog-
lichkeiten zur Konfliktlésung beitragen kénnen oder in Sackgassen enden
miissen. Manchmal hat Rizal seinen Figuren Fragen in den Mund gelegt, die
nur andeuten, welche existenzielle, weit iber den Einzelfall hinausgehende
Bedeutung der Kampf gegen die kolonialistische Unterdriickung hat. Es ist
gewiss kein Zufall, wenn er die zweideutige Figur des weisen Narren Tasio
eine solche Frage im Anschluss an eine dunkle Prophezeiung tiber den Aus-
gang der Unterdriickung stellen lésst:

Wehe denen, die ihre Macht auf Unwissenheit oder Fanatismus griinden!
Wehe denen, die den Erfolg ihres Schwindels genieflen und im Dunkeln ans
Werk gehen, weil sie glauben, dass dann alles schlafe! Sobald das Tages-
licht diese Ausgeburt der Schattenwelt erhellt, wird ihr eine furchtbare Ant-
wort zuteil: So viel jahrhundertelang zuriickgehaltene Kraft, so viel tropfen-
weis destilliertes Gift, so viele dumpfe Seufzer werden ans Licht kommen
und explodieren ... Wer wird dann die Rechnung zahlen, die die Vélker nach
und nach présentieren und die uns die Geschichte auf ihren blutbefleckten
Seiten aufbewahrt?*®

36 Noli 139: jay de los que basan su fuerza en la ignorancia o en el fanatismo! jay de lo que
gozan con el engafio y trabajan en la noche creyendo que todos duermen! Cuando la luz del
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Ob Tasios Frage seit der Zeit seines Auftritts in Noli me tangere zutreffen-
de Antworten gefunden hat, dariiber lisst sich ebenso streiten wie tiber die
Triftigkeit der von Elias einerseits und Ibarra andererseits vertretenen Posi-
tionen. Dass sowohl der eine wie der andere im Verlauf des Dialogs bekennt,
am eigenen Standpunkt zu zweifeln, ist eine ironische Pointe, die dem Leser
signalisiert, es lohne sich abzuwéagen, welche der diskutierten Handlungs-
optionen weniger Leid zur Folge haben und ob nicht andere, im Dialog unge-
nannte Moglichkeiten bessere Resultate erzielen konnen. Trifft die Bemer-
kung des Philosophen Richard Rorty zu, die Romanlektiire gleiche einer
geistigen Ubung, die dem Leser die Chance biete, seiner egoistischen Selbst-
zufriedenheit zu entkommen, dann findet dieser Leser in den Aporien, in die
Rizal seine Helden geraten lasst, genug Stoff fiir eine solche Ubung.”

Das fiinfte Element

Von Ibarra ist bereits im ersten Kapitel des Folgeromans El Filibusterismo
wieder die Rede. Hier feiert er unter der Maske des Simoun unerkannt Auf-
erstehung, nachdem ihn die sog. Gute Gesellschaft fiir tot erklart hat. Das
Kapitel ist ,Oberdeck® (Sobre-cubierta) tiberschrieben und zitiert als Motto
den lateinischen Spruch ,Sic itur ad astra®, ein Fragment aus Vergils Aeneis
(9, 641), dem man tberall dort als feierliche Inschrift oder als prahlerisches
Logo begegnen kann, wo vom ewigen Ruhm dieser oder jener elitiren Ein-
richtung oder Tat die Rede ist. Es ist ein Wort Apolls, der in Vergils Epos
in den blutigen Kampf der Sterblichen eingreift und einen seiner Verehrer,
der siegreich die Waffen schwingt, mit den Worten ,Sic itur ad astra® lobt.
Ich wirde dieses Fragment mit ,So geht’s zu den Sternen® iibersetzen, was
an dieser Stelle einen ziemlich drolligen Effekt macht, da die Erzahlung mit
einer Dampfschifffahrt beginnt:

dia alumbre el aborto de las sombras, vendra la reaccién espantosa: tanta fuerza, durante siglos
comprimida, tanto veneno destilado gota a gota, tantos suspiros ahogados saldran a luz y esta-
llaran ... ;Quién pagara entonces esas cuentas que los pueblos presentan de tiempo en tiempo
y que nos conserva la Historia en sus paginas ensangrentadas?

37 R. Rorty 2001, 250: People read religious and philosophical treatises to escape from igno-
rance of how human things are, but they read novels to escape from egotism. ,Egotism* in the
sense in which I am using the term, does not mean ,selfishness®. It means something more like
self-satisfaction®.
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An einem Dezembermorgen schipperte dchzend der Dampfer (vapor) Tabo
den kurvenreichen Lauf des Pasig flussaufwirts, um zahlreiche Passagiere
in die Provinz Laguna zu transportieren. [...] Alles in allem hatten die Leute
in der Region eine gewisse Zuneigung zu dem Schiff, vielleicht wegen sei-
nes tagalischen Namens oder weil es den eigentiimlichen Charakter dieses
Landes verkorperte. Tabo stand namlich mit seinem bisschen Dampf (vapor)
mehr oder weniger fiir den Triumph tber den Fortschritt (progreso); kurz,
ein gegen Verdnderungen gefeiter Apparat, zwar unvollkommen, aber sta-
bil, der, wollte er dennoch als Fortschrittler gelten, sich am ehesten mit einem
neuen Farbanstrich zufrieden geben wiirde. Ja und das verflixte bisschen
Dampf (el dichoso vapor), war das nicht wahrhaft philippinisch! Mit einigem
Wohlwollen kénnte Tabo sogar fiir das unter der Aufsicht von Hochwiir-
den und Honoratioren geschaffene Staatsschiff (la nave del Estado) gehalten
werden!*®

Nun, der Autor hat bereits eine aus ,Hochwiirden und Honoratioren® zu-
sammengesetzte, Zigarren qualmende Gruppe auf das Oberdeck plaziert,
die der Erzéhler dem Leser als Saulen der Gesellschaft vor Augen fihrt: Un-
ternehmer, Ménche, Domherren, der Juwelier Simoun, die unvergessliche
Dona Victorina, die sich tagtiglich unverzagt in eine ,Européerin‘ verwan-
delt, der Journalist — der ,einzige denkende Kopf® in diesem Weltteil — und
der Schiffskapitdn. Man plaudert iber dies und das, auch iiber lange Zeit
zuriickliegende Ereignisse wie die Jagd auf Ibarra und seinen (mutmaf-
lichen) Tod, wihrend derselbe Ibarra alias Simoun schweigend zuhort. Er
ist — was sie nicht ahnen — der Rachegeist, der sie, deren Geselligkeit er
hier auf Deck geniefit, mittels einer von ihm konstruierten, mit Nitroglyce-
rin gefiillten Bombe bei einem Fest im Hause des Capitan Tiago in die Luft
zu sprengen gedenkt. Seine Hollenmaschine wird er in einer kunstvoll deko-
rierten Lampe verstecken, denn auch er versteht sich wie der alte Luzifer als
Lichtbringer. Der Leser erfahrt von all dem noch nichts, ist der Autor doch

38 El Filibusterismo 1891, 1: En una mafiana de Diciembre, el vapor TABO subia trabajosa-
mente el tortuoso curso del Pasig conduciendo numerosos pasageros hacia la provincia de la
Laguna. [...] Con todo, le tenian cierto carifio en la comarca, quizas por su nombre tagalo ¢ por
llevar el caracter peculiar de las cosas del pais, algo asi como un triunfo sobre el progreso, un
vapor que no era vapor del todo, un organismo inmutable, imperfecto pero indiscutible, que,
cuando mas queria echarselas de progresista, se contentaba soberbiamente con darse una capa
de pintura. Y jsi el dichoso vapor era genuinamente filipino! Con un poquito de buena voluntad
hasta se le podia tomar por la nave del Estado, construida bajo la inspeccion de Reverendas é
Ilustrisimas personas!
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geschickt genug, die wahre Identitit des Juwelenhindlers und seine Pline
erst spater im Text schrittweise vom Erzdhler aufdecken zu lassen.

Rizals Anspielung auf die Staatsschiff-Allegorie, die er vom Erzdhler
genisslich variieren lasst, findet in der ironischen Beschreibung des antiqua-
rischen, langsamen dahinschippernden Dampfschiffs und seiner Passagiere
eine passende Erginzung: Auf dem luftigen Oberdeck beharken einander
die ,Sdulen der Gesellschaft” und wechseln die Kleriker lachend Anspielun-
gen uber ihre lukrativen Bautatigkeiten und Bankgeschifte in der britischen
Kronkolonie Hongkong aus (Fili 18). Auf dem ,Unterdeck® (Bajo-cubierta)
sitzen oder liegen eng an eng, nah bei den heiflen Dampfkesseln, in beiflen-
dem Olgestank die sog. kleinen Leute mit Kisten und Kasten, unter ihnen
Verkiuferinnen, seekranke chinesische Handler, aber auch Schiiler und Stu-
denten, unter diesen Basilio und Isagani. Ja sogar der geistliche Einsiedler
Florentino ist dort zu sehen, den man eher auf dem Oberdeck vermuten wiir-
de, hitte der Autor ihm nicht die Rolle des bescheidenen und lebensklugen
Menschenfreunds auf den Leib geschrieben, der am Ende der Romanerzih-
lung dem sterbenden Simoun beistehen wird, ohne dessen verzweifelte Fra-
ge nach der Befreiung vom Joch der kolonialistischen Unterdriickung zufrie-
denstellend beantworten zu konnen. Florentino ist der andere Tasio, der
Mahner, der die Grunde fiir die philippinische Misere durchschaut und beim
Namen nennt:

Unsere Ubel haben wir selbst verschuldet, wir sollten niemand anders die
Schuld geben. Wiirde Spanien sehen koénnen, dass wir mit der Tyrannei
weniger einverstanden sind und eher bereit, fir unsere Rechte zu kdmpfen
und zu leiden, wiirde Spanien uns sofort die Freiheit schenken. Verdammt
sei die Mutter, die ihre soeben geborene Leibesfrucht zu ersticken sucht!
Solange das philippinische Volk aber nicht genug Kraft aufbringt, um mit
hoch erhobenem Haupt und geschwellter Brust lautstark sein Recht auf ein
freies Gesellschaftsleben zu verkiinden, aber auch mit Opfern und eigenem
Blut dafiir einzustehen; solange wir erleben, wie unsere Landsleute sich ins-
geheim schidmen, wenn sie die lautstarke Stimme des Gewissens vernehmen,
wenn Emporung und Protest 6ffentlich schweigen, oder sie in den Chor der
Vergewaltiger einstimmen, um die Opfer zu verhéhnen; solange wir erleben,
wie der Egoismus ihre Stimme erstickt und sie mit krampfhaftem Lacheln
die graBlichsten Taten gutheiflen und zugleich mit ihren Blicken nach ihrem
Anteil an der Beute gieren, warum sollte man ihnen dann die Freiheit schen-
ken? Mit Spanien oder ohne Spanien, es wire immer ein und dasselbe, ja
ohne Spanien vielleicht noch schlimmer! Warum Unabhéingigkeit, wenn die

Sklaven von heute die Tyrannen von morgen sein werden? Und so wird es
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zweifellos kommen, denn wer sich der Tyrannei unterwirft, hat Verlangen
nach ihr!*

Florentinos Worte sind unmissverstandlich und deuten noch einmal an, was
es mit dem Krankheitsbild des sozialen Krebsgeschwiirs auf sich hat — ein
Menetekel. Denn zugleich nehmen sie prophetisch vorweg, woran noch die
postkoloniale Gesellschaft leiden wird. Das alles klingt hoffnungslos und
daher nicht nach Verschreibung einer heilsamen Medizin. Die Frage ist, ob
Florentino an dieser pessimistischen Diagnose festhalten wird. Doch halt!
Die Reise hat soeben erst begonnen. Im ,Staatsschiff treffen nicht nur die
wichtigsten im Roman agierenden Charaktere aufeinander, die gemeinsame
Reise lenkt auch deren Gespriache sofort auf jene konfliktreichen Themen,
die im Fortgang der Erzdhlung das Geschehen bestimmen werden - eine
gelungene Exposition. Schaut der Leser aber vom Ende der Romanerzih-
lung aus auf diese sinnbildliche Reise zuriick, diirfte er sich wohl der Ver-
se ,Lost, lost, wrecked and lost! / By the hurricane driven and tossed!” aus
Longfellows Gedicht O ship of state erinnern.*’

Die naheliegende Idee, das Staatsschiff auf Grund laufen zu lassen, lasst
sich Rizal nicht entgehen. Es ist zwar nur eine Sandbank im Weg, doch umso
besser. Denn es ist dieses kleine Hindernis, das die Schiffsmannschaft zwingt,
wie der Erzéhler zusammenfassend tiber die Befreiungsmanover schreibt,
wiederholt aus dem schwerfélligen Vorwartsgang der Schildkréte zuriick in
den Krebsgang zu steuern, um dann erneut entgegenzusteuern. Diese Sto-
rung veranlasst die Passagiere, sich iiber das Thema des Fortschritts den
Kopf zu zerbrechen. Man ist sich einig: Die Hindernisse miissen weg. Und so
verkiinden die Plauderer auf dem Oberdeck - nolens volens im Metaphern-
feld verharrend - die verriicktesten Ideen, um den Fluss schiffbarer und das

39 Fili 284: Nuestro mal lo debemos 4 nosotros mismos, no echemos la culpa a nadie. Si Espafia
nos viese menos complacientes con la tirania, y mas dispuestos & luchar y sufrir por nuestros
derechos, Espaiia seria la primera en damnos la libertad, porque cuando el fruto de la con-
cepcion llega 4 su madurez jdesgraciada la madre que lo quiera ahogar! En tanto, mientras el
pueblo filipino no tenga suficiente energia para proclamar, alta la frente y desnudo el pecho, su
derecho 4 la vida social y garantido con su sacrificio, con su sangre misma; mientras veamos a
nuestros paisanos, en la vida privada sentir vergiienzas dentro de si, oir rugiendo la voz de la
conciencia que se rebela y protesta, y en la vida publica callarse, hacer coro al que abusa para
burlarse del abusado; mientras los veamos encerrarse en su egoismo y alabar con forzada son-
risa los actos mas inicuos, mendigando con los ojos una parte del botin, ja qué darles libertad?
Con Espaiia y sin Espafia serian siempre los mismos, y acaso, acaso peores! A qué la indepen-
dencia si los esclavos de hoy seran los tiranos de mafiana? Y lo seran sin duda porque ama la
tirania quien se somete 4 ella!

40 Longfellow Dana 1950, 211. Es sind Zeilen, die Longfellow aus der optimistischen Fassung
seines Gedichts aus dem Jahr 1859 herausgestrichen hat.
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Staatsschiff beweglicher zu machen. Simoun aber unterbricht riide die Fan-
tastereien, indem er — zur Verbliffung der nirrischen Plauderer - als nachst-
liegendes den Bau eines Kanals und die Umleitung des Flusses in dieses
Wunderwerk der Technik vorschlagt. Auf den Einwand, das sei unbezahlbar,
antwortet er, dann miusse die Arbeit eben unentgeltlich geleistet und, wenn
noétig, die Arbeiter zwangsverpflichtet werden. Der teils moralischen, teils
politischen Kritik an diesem Vorschlag entzieht sich der Juwelier, der den
zweifelhaften Ruf einer den Gouverneur beratenden ,grauen Eminenz® hat,
indem er zum Unterdeck hinabsteigt.

In Noli me tangere war es der narrische Weise Tasio, der vom unaufhalt-
samen, Opfer fordernden Fortschritt schwarmte. Er selbst lag auf dem Ster-
bebett, wihrend er tiber den Fortschritt sprach, als wire dieser — der ,mach-
tige Sohn der Zeit® (poderoso hijo del tiempo) — ein mythischer Titan, der der
Welt das Gesetz der Perfektionierung vorschreibe. Tasios Enthusiasmus galt
indes nicht den Antriebskréften der Technik und Industrialisierung, sondern
der Aufklarung und dem allméahlichen Sieg im Kampf gegen Obskurantismus
und Unwissenheit. Mit der Selbsterkenntnis verandere sich auch das Verhalt-
nis zur Welt:

Der Mensch hat endlich verstanden, dass er Mensch ist. Er verzichtet auf die
Erforschung seines Gottes, mithin darauf, bis zum Unsichtbaren und Unsag-
baren vorzudringen, und er hort auf, seine Hirngespinste in Gebote zu ver-
wandeln. Der Mensch begreift, dass sein Erbe die weite Welt ist, deren Beherr-
schung in seiner Reichweite liegt.**

Galileo Galileis ,,Eppur si muove®, doziert der Todkranke, sei nur ein anderes
Wort fur den ,menschlichen Fortschritt® (Noli 291: progreso humano). Doch
nimmt Tasio sich kurz darauf wieder zuruck, zitiert die berthmte Sentenz des
antiken Komédiendichters Terenz ,Da ich ein Mensch bin, ist mir — glaube
ich — nichts Menschliches fremd® und duflert sich skeptisch iiber die von ihm
verkiindete Zukunftsgewissheit. Seinem Zuhorer bekennt er offen, er habe
das alles nur getrdumt, da vollig unsicher sei, wen die Tritmmer erschlagen,
wenn auf den Philippinen der Kampf zwischen den Machten der Vergangen-
heit und den Baumeistern der Zukunft entschieden werde.

Mit Tasios Traumen hat Simouns Zukunftsvision nichts gemein. Denn sie
steht fur eine mit Gewalt paktierende Weltanschauung, der Simouns Devise

41 Noli 290: El hombre ha comprendido al fin que es hombre; renuncia al analisis de su Dios,
a penetrar en el impalpable, en lo que no ha visto, a dar leyes a los fantasmas de su cerebro; el
hombre comprende que su herencia es el vasto mundo cuyo dominio esta a su alcance.
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,Nur dem Starken gibt die Nachwelt Recht® (Fili 7: sélo al fuerte le da la razon
la posteridad) passenden Ausdruck verleiht. Auf dem Unterdeck hat er Gele-
genheit, dieses Credo im Gesprach mit Basilio und Isagani zu verteidigen.
Isagani, selber ein Freund des technischen Fortschritts, weist Simouns Ein-
ladung zu einem Bier mit den Worten zuriick, Wasser sei diesem vorzuzie-
hen. Simoun zitiert zur Antwort die Bemerkung eines Monchs, der Mangel
an Energie in diesem Land liege daran, dass ,die Bewohner zu viel Was-
ser trinken Isagani nimmt die Herausforderung an und erinnert in allego-
rischer Rede an die Kraft des Wassers, das einst die Menschheit vernichte-
te und als Flut noch immer die Grundfesten der Erde zu erschiittern vermag.
Feuer kann es loschen, doch auch, von diesem in Dampf verwandelt, zur
Antriebskraft werden. Alles wird — fahrt Isaganis dunkle Rede fort — zur mit-
reiflenden Flut, ,wenn sich die kleinen Flusse, die jetzt noch verstreut durch
steile Schluchten flieffen, vom Verhéngnis getrieben, in jenem Abgrund ver-
einen, den die Menschen graben** An dieser Stelle greift Basilio ein und
zitiert ein Gedicht Isaganis, das poetisch verdichtet, wovon der Freund gera-
de sprach:

Agua somos, decis; vosotros fuego;
Como lo querais, jsea! ...

Vivamos en sosiego,

Y el incendio jamas luchar nos vea;
Sino que unidos por la ciencia sabia
De las calderas en el seno ardiente,
Sin céleras, sin rabia,

Formemos el vapor, quinto elemento,

iProgreso, vida, luz y movimiento!

Wir sind Wasser, sagst Du, Ihr Feuer;

was auch immer Du sein willst, es sei! ...
Lass uns seelenruhig zusammenleben,

und die Feuersbrunst uns verschonen.

Aber in kluger Wissenschaft vereint

schaffen wir ohne Ingrimm und Raserei

in den Kesseln tiber glithendem Schof3

das fiinfte Element, den Dampf, und mit ihm
Fortschritt, Leben, Licht und Bewegung!

42 Fili 15: Cuando los pequefios rios que ahora se encuentran diseminados en sus abruptas
cuencas, empujados por la fatalidad se reunan en el abismo que los hombres van cavando,
contesto Isagani.
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Simoun sagt dazu nur ,Utopie, Utopie!“ und verldsst das Unterdeck mit der
Behauptung, der dampfgetriebene Schiffsmotor sei soeben aus dem Takt
geraten.

Es ist bemerkenswert, in welch knapper, ja komprimierter Form es Rizal
gelingt, auf wenigen Seiten anspielungsreich einige politische Aussagen
zu streuen, ohne dass der Eindruck entsteht, hier solle dem Leser eine Bot-
schaft aufgedringt werden. Ergiebig ist das Metaphernfeld ,Dampf®, zumal
es — droselt man es auf — das Zusammenspiel der Elemente evoziert: die Erde
in Gestalt der das Feuer nihrenden Materie (Kohle, Holz etc.), Wasser und
Feuer, als viertes Element die Luft, in deren Fluidum der abgekiihlte Dampf
verfliegt. Dampf, das Produkt eines Zusammenspiels zwischen den Elemen-
ten, wird im Gedicht zum ,finften Element® geadelt, ein Aggregatzustand
des Wassers und zugleich Metapher des Fortschritts, da seine Wéarme — selbst
in der dirftigen philippinischen Variante — den Motor des behébigen, als
Staatsschiff betrachteten Raddampfers antreibt. In diesem Dampf wird man
wohl kaum, wie es in Emanuel Geibels Gedicht Mythus vom Dampf heifit,
einen ,Herkules im Knechtsgewand® vermuten wollen. Die Riickstindig-
keit, fiir die das ,bisschen Dampf* im Bauch der Tabo steht, betrifft in erster
Linie die philippinische Gesellschaft, weniger das humoristisch so genann-
te Staatsschiff, da nun mal der Staat weit weg in Madrid sitzt. Diese Gesell-
schaft, deutet Isaganis Gleichnis von der Vereinigung der in die Tiefe stiir-
zenden Fliisse an, grabt sich selber den Abgrund, in den sie von der Flut
mitgerissen wird. Es sei denn, es vereinigen sich friedlich die beiden einan-
der bekampfenden Parteien, die Tasio erwdhnt hat, unter dem Zeichen des
den Fortschritt symbolisierenden Dampfes, der aus der Bandigung der ele-
mentaren Naturkréfte geboren wird.

Isaganis bzw. Rizals funftes Element ist demnach nicht nur ein Bild fir
die friedliche Nutzung wissenschaftlich-technisch domestizierter Naturkraf-
te und -ressourcen, es verweist vielmehr auf die Bandigung der wie Feuer
und Wasser einander entgegengesetzten, das Zusammenleben bedrohen-
den Krifte. Die Schlufizeile ,;Progreso, vida, luz y movimiento!* wirkt — so
gesehen — wie eine Parole, die nicht nur auf den Fortschritt (progreso), son-
dern auch auf Wasser als Lebenselement (vida) und Freiheitszeichen, auf
das gebéndigte Feuer als Quelle des Lichts (luz) und Sinnbild der Aufkl-
rung sowie auf den Dampf als Antriebskraft zur Uberwindung des Stillstands
(movimiento) verweist.

Dass Basilio das Gedicht zitiert, um Simoun mit Isagani zu widerspre-
chen, deutet auf das heftige Wortgefecht voraus, in das der Student und der
Juwelier am Grab der Wahnsinnigen Sisa geraten (Kapitel Nr. 7). Dort ist
u.a. vom Patriotismus die Rede, von jener zweideutigen ,Vaterlandsliebe’, die
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das Individuum dazu iiberreden soll, sich bis zur Selbstaufopferung mit dem
Staat oder der Nation zu identifizieren. Wieder nutzt Rizal den Dialog, um
auf fiktionaler Ebene moralische und politische Fragen von kolonialismus-
kritischer Relevanz verhandeln zu lassen. Die Szene am Grab hat ohnehin
im Gesamtgefiige der erzahlten Geschichte eine besondere Bedeutung, da
Basilio hinter der Maske des Juweliers den totgeglaubten Ibarra erkennt, der
seinerseits den Moment der Entlarvung nutzt, um den Studenten erpresse-
risch auf seine Seite zu ziehen.

Basilio geht in seiner Rede hart mit dem Patriotismus ins Gericht. Er
ruckt ihn in die Nihe nicht nur des Fanatismus, sondern auch der rassisti-
schen und kolonialistischen Unterdriickungsgewalt. Sein utopisches Gegen-
bild ist der ,Weltbiirger” (ciudadano del mundo), der nach Uberwindung der
Unfreiheit allein auf die humane und universale Stimme der Wissenschaft
hort.** Hier kniipft der Student an die Eloge der Wissenschaft in Isaganis
dem finften Element gewidmeten Gedicht an. Denn ,vereint in kluger Wis-
senschaft® (unidos por la ciencia sabia) heifit, die Vergesellschaftung nicht
auf die fragwiirdigen Normen einer Unterwerfungsmoral griinden, sondern
auf das geteilte Wissen und die Zusammenarbeit zugunsten jenes grofien
Fortschrittsprojekts, das nicht nur die Verbesserung der Technik, sondern
vor allem die Sicherung des Gemeinwohls zum Gegenstand hat. Und das ist
vor allem auch eine Frage der Ethik, deren Forderung — mit Elias zu spre-
chen - ,Achtung vor der Menschenwiirde® lautet.

Basilios Widerpart, Simoun alias Ibarra, erhebt daraufthin Einwande, die
sich nicht so leicht zur Seite wischen lassen. Denn er redet wie ein echter
Dialektiker, der von dem Vers ,Das Gute — dieser Satz steht fest — ist stets
das Bose, was man lasst” aus Wilhelm Buschs Bildergeschichte Die fromme
Helene (die Rizal bekannt war) auszugehen scheint. Die schone neue Welt,
von der Basilio traume, belehrt er diesen, sei ohne Blutvergieflen nicht zu
haben. Und der Patriotismus, gibt er zu bedenken, sei nicht in jedem Fall
schlecht. Es stimmt zwar, die Unterdriicker missbrauchten ihn, um ihre Ver-
brechen damit zu bemanteln, doch fur die Unterdrickten bedeute er nicht

43 Fili 50: jLa ciencia es mas eterna, es mas humana, mas universal! — Dass Rizal mit dem
Wissenschaftsverstindnis der franzosischen Aufklarer vertraut war, ist keine Frage. Auf der
ersten Seite des ,Discours préliminaire der Encyclopédie von Diderot und d’Alembert (1751)
heif3t es: Pour peu qu’on ait réfléchi sur la liaison que les découvertes ont entr’elles, il est facile
de s’appercevoir que les Sciences & les Arts se prétent mutuellement des secours, & qu’il y
a par conséquent une chaine qui les unit. Mais s’il est souvent difficile de réduire a un petit
nombre de regles ou de notions générales, chaque Science ou chaque Art en particulier, il ne
Pest pas moins de renfermer en un systéme qui soit un, les branches infiniment variées de la
science humaine.
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nur Vaterlandsliebe, sondern auch Verlangen nach Gerechtigkeit und Frei-
heit sowie nicht zuletzt Respekt vor der Wiirde aller.

Aus dieser Umwidmung des Patriotismus in eine Befreiungsformel spricht
noch der alte Ibarra. Wahrend der neue, unter der Maske des Simoun auftre-
tende, in einem Augenblick der Schwiche sich selber als einen ,Mann ohne
Glauben, Patriotismus und Gewissen® (Fili 146 f.: un hombre sin fé, sin patrio-
tismo y sin conciencia) charakterisiert. Kurz blitzen die Bilder seines recht-
schaffenen Vaters und des Outlaw Elias auf, der ihm das Leben rettete, weil
er auf den verantwortungsbewusst handelnden Reformer Ibarra baute. Doch
schnell werden diese Bilder von der Erinnerung an die Exilzeit in Havanna
verdringt, wo er als Simoun durch Verbrechen zu Geld und Einfluss kam, um
jetzt seinen morderischen Rachefeldzug in der ,vermaledeiten Stadt“ Manila
(la maldita ciudad) in die Tat umsetzen zu konnen. ,Der Zweck heiligt die Mit-
tel® (el fin salva los medios) lautet jetzt die Parole, denn — so Simoun im Selbst-
gesprach — den ,Krebs heilen nur Feuer und Stahl’ (fuego y acero al cancer).

Nicht der Reformer, der Gewalttiater und Verachter von Recht und Moral
tritt hier paradoxerweise mit dem Anspruch auf, jene soziale ,Krankheit®
heilen zu wollen, die Rizal in seiner Widmung zu Noli me tangere mit der
vom Kolonialregime ausgehenden elenden Repression in Zusammenhang
gebracht hat. Nun erzihlt der erste Roman tatsichlich auf exemplarische
Weise, wie die kolonialistische Gewalt einen Mann — eben Ibarra — zerstoren
will, ihn aber, der die Anschlage mit Hilfe des geheimnisvollen Elias iiber-
steht, dazu bringt, seine menschenfreundlichen Handlungsprinzipien auf-
zugeben und diese dem Credo ,Gewalt gegen Gewalt” unterzuordnen. Wiir-
de man behaupten, Rizal habe eine Botschaft iiber folgerechtes Handeln in
diese Geschichte verpacken wollen, misste man unterstellen, er habe das
Handeln an den Gesetzen der Kausalitit ausrichten wollen. Etwa nach dem
bekannten Muster: Gewalt bewirkt notwendig Gegengewalt.

Das Dilemma, das die Erzahlepisoden bebildern, ist aber von anderer Art.
Denn Ibarra-Simoun ist die Demonstrationsfigur in einer Parabel, die erzihlt,
was geschieht, wenn sich die Willkiir der Kolonialgewalt in extremistischen
Formen austobt: Sie wirft die fragile Gemeinschaft der Kolonisierten zuriick
in einen Zustand der Barbarei, in dem das ,fiinfte Element” — will sagen:
die Quintessenz produktiven Zusammenlebens - tatsachlich wie Dampf ver-
fliegt. Denn der Wechsel vom Schulgriinder Ibarra zum Mordbuben Simoun
versinnbildlicht nichts anderes als den Bruch des Reformers mit seinen eige-
nen Idealen, d.h. mit dem, was die Verszeile im studentischen Gedicht mit
den Schlagworten Progreso, vida, luz y movimiento umschrieben hat. Die mit
utilitaristischem Ziel beabsichtigte Bandigung der Elemente Feuer und Was-
ser und ihre Umwandlung in Produktivkrafte misslingt. Doch gegen den
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,sozialen Krebs“ mit Feuer und Stahl vorgehen zu wollen, umschreibt kei-
ne Heilmethode, sondern den Plan eines Terroristen, der vor Mord nicht
zurlickschreckt und auf solche Weise sich mit denen gemein macht, an denen
er glaubt, sich rachen zu miissen. Rizal lasst ihn, wie mir scheint, auch aus
diesem Grund scheitern, jedoch nicht nur an sich selber, denn Simoun macht
sich rechtzeitig, bevor seine Hollenmaschine ziinden kann, aus dem Staub.
Der Autor ruft vielmehr als deus ex machina noch einmal die Propagandis-
ten des ,funften Elements®, das Studentenpaar Basilio und Isagani, auf den
Plan, von denen der eine — Simouns Kollaborateur Basilio - sein gutes Herz
entdeckt und aus Mitleid mit den potenziellen Opfern - seien sie schuldig
oder unschuldig — Isagani anstiftet, so dass dieser flugs die schon dekorierte
Nitrobombe mitten aus der Festgesellschaft stibitzt und unerkannt im nahe-
gelegenen Fluss mit ihr untertaucht, wiahrend Basilio sang- und klanglos aus
dem Roman verschwindet.

Das alles geschieht aber nicht im letzten Akt der Erzahlung. Bevor Simoun
im Schlusskapitel in das einsam gelegene Haus des Einsiedlers Florentino
fliichtet und sich mit Gift selber richtet, wird der Leser noch Zeuge des tragi-
schen Endes von Cabesang Tales. Auch Tales ist eine Parallelfigur, da er, wie
Ibarra von der frailocracia bedroht und seiner Rechte beraubt, aus dem Hin-
terhalt mit Waffengewalt das Kolonialregime angreift und schlieSlich wie
Simoun in diesem ungleichen Kampf untergeht. Das letzte Wort im Roman
hat indessen die unterdriickte Stimme des einstigen Priesters Florentino.
Natiirlich wird er Simouns Juwelenkoffer von der Klippe in den Abgrund der
tosenden See werfen. Doch bevor er zur Tat schreitet , fliistert” er, neben sich
die Leiche des gescheiterten Rachers und vor dem Fenster das ,mysterigse
Raunen® der das Haus umgebenden Wilder:

Wo ist die Jugend, die ihre rosaroten Stunden, ihre Illusionen und ihren En-
thusiasmus dem Wohl ihres Landes widmen wiirde? Wo ist die Jugend, die
edelmiitig ihr Blut vergieflen wiirde, um so viel Schande, so viele Verbrechen,
so viele Griauel wegzuwaschen? Das Opfer muss rein und unbefleckt sein,
damit es als ein ganz und gar hingebungsvolles Opfer (holocausto) angenom-
men wird! ... Wo seid ihr, die ihr berufen seid, die Lebenskraft, die aus unse-
ren Adern gewichen ist, die lauteren Ideen, die in unseren Kopfen briichig
geworden sind und das Feuer der Begeisterung, das in unseren Herzen erlo-
schen ist, in euch wiederzubeleben? Wir warten auf euch, o ihr Jugendlichen
kommt, wir warten auf euch!**

44 Fili 284f.: Dénde esta la juventud que ha de consagrar sus rosadas horas, sus ilusiones
y entusiasmo al bien de su patria? Donde esta la que ha de verter generosa su sangre para
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Als Rizal diesen leisen, ins Leere gesprochenen Appell des Eremiten Floren-
tino niederschrieb, war er 30 Jahre alt, ein Mann an der Schwelle seiner bes-
ten Jahre. Finf Jahre spiter ist er tot, verfolgt vom katholischen Ménchs-
regime und ermordet nach allen Regeln der kolonialistischen Unrechtsjustiz.

Die philippinische Nachwelt hat Florentinos Wort vom hingebungsvol-
len Opfer - Rizal spricht von holocausto — sehr schnell auf den Autor bezo-
gen und ihn mit dieser Wendung nicht nur zum Propheten seines eigenen
Schicksals erklart, sondern auch in die legendire Nachfolge Jesu eingereiht.
Wir kennen das Wort Holocaust aus unserer eigenen Geschichte, steht es
doch seit 1979 fiir den deutschen Massenmord an den europiischen Juden.
Der Begriff selber ist nicht nur griechischer Herkunft, sondern hat auch dort
seine Stelle in der Septuaginta-Fassung des Alten Testaments (Lev 9,121f.),
wo von der Wiederkehr eines Jahwe gewidmeten rituellen Brandopfers die
Rede ist.** Hat etwas von dieser Geschichte, die Rizal durchaus vertraut
war, auf Florentinos Rede vom hingebungsvollen Selbstopfer der Jugend
abgefarbt?

Des Eremiten leise Bitte um eine opferbereite Jugend klingt eher fatalis-
tisch und ist jedenfalls weit entfernt von dem Gedanken an eine tatkrafti-
ge politische Bewegung. Die Jugendlichen, die im Roman auftreten, ob sie
Basilio, Isagani, Pecson oder anders heif3en, erscheinen in der Tat ungeeig-
net als Kandidaten fiir jene Weitsicht, deren der politisch Engagierte bedarf,
will er der repressiven Herrschaftswillkiir ernsthaft Widerstand entgegen-
setzen. Diese Romanfiguren machen sich Luft, indem sie iiber ihre Zucht-
meister spotten und ihnen geistreich widersprechen, aber zu leiden haben
sie alle. Als Jugendlicher schrieb Rizal, er war 19 Jahre alt, ein Melodram mit
dem Titel Junto al Pasig (Am Fluss Pasig), das in seinem Collegio zur Auf-
fuhrung kam. In der vierten Szene tritt Satan, der Widersacher, an die Ram-
pe und schleudert seinen Fluch ins Publikum:

Ay! Vendran en lo futuro
Los males que reservo
A tu raza, que aclama

lavar tantas vergiienzas, tantos crimenes, tanta abominacion? Pura y sin mancha ha de ser la
victima para que el holocausto sea aceptable! ... Donde estais, jovenes, que habeis de encamar
en vosotros el vigor de la vida que ha huido de nuestras venas, la pureza de las ideas que se
ha manchado en nuestros cerebros y el fuego del entusiasmo que se ha apagado en nuestros
corazones? ... 0s esperamos, o jovenes, venid que os esperamos!

45 Der Sprachwissenschaftler H.-M. Gauger (2012) bemerkt: ,Was die Sache selbst angeht, war
es, lese ich, alte christliche Tradition, das alttestamentliche ,Ganzopfer® als Vorausdeutung auf
Christus zu verstehen.”
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Un culto impuro:

Tristes calamidades,

Pestes, guerras y crueles invasiones
De diversas naciones

En venideras préximas edades!

Wehe! Die Ubel, die ich

fir euch aufbewahre,

die ihr unreinem Kult huldigt,

sie werden iiber euch kommen:

als finstere Katastrophen,

Pest, Krieg und grausame Invasionen
von Seiten so mancher Volker

im ndchsten Zeitalter, bald!*®

Das grof3e, vom Widersacher verkiindete Leiden wird aber nicht auf der Biih-
ne, sondern in der Lebenswirklichkeit stattfinden. Wenige Jahre nach Rizals
Ermordung - kurz nach der 1898 ausgerufenen ersten philippinischen Repu-
blik — bricht es in Gestalt des brutal vorgehenden amerikanischen Militars
iiber alle, Junge und Alte, Frauen und Kinder wie ein anderer holocausto her-
ein und fordert hunderttausende Opfer in der Zivilbevélkerung.

46 Zit. nach http://gutenberg.readingroo.ms/1/4/7/9/14795/14795-h/14795-h.htm [abgerufen
21.7.2020]. Pest und Cholera gehorten zu den todlichen Begleiterscheinungen des philippi-
nisch-amerikanischen Krieges; vgl. M. Smallman-Raynor/A. D. Cliff 1998.
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,Beim Festmahl der Freiheit tischen Tod und Kampf
die Leckerbissen auf*

En el banquete de la libertad los manjares los sirven la Muerte y la lucha;
los presentes se alimentan de sacrificios, el porvenir y la posteridad
son los que se nutren para ser nuestra maldicion o nuestra apoteosis.*

Rizals vielseitige Interessen, sein Wissen und seine kluge Urteilsfahigkeit,
die in seinen zahlreichen kleinen und groflen Essays, Studien und Abhand-
lungen tiber diverse, Europa, sein Land und den Kolonialismus betreffende
Themen zu Wort gekommen sind, waren Teil eines Kampfes um Anerken-
nung, dessen Bedeutung die Zeit nicht ausgeldscht hat. Das gilt erst recht fiir
seine Romane, in denen der Geist des Widerspruchs sich mit Ironie verbiin-
det, um die Urteilsfahigkeit der Leser auf die Probe zu stellen. Bis heute strei-
ten die Rizalisten iiber Fragen, wie die, ob der Autor als Reformer oder als
Revolutionir, ob als Kosmopolit oder als Propagandist des Filipinismo, oder
als einer, der beides zugleich war, im kulturellen Gedachtnis fortleben soll.
Immerhin, der baskische Philosoph Miguel de Unamuno hat Rizal, ihn durch
die Brille klassischer Literatur betrachtend, in einen européischen Sandwich-
man verwandelt: ,Er war ein mit Hamlet verdoppelter Quijote, ein Quijote
des Gedankens, den die schmutzige Realitit abstie3“, schrieb er im Epilog zu
Retanas Rizal-Biografie.”

Als philippinischer Nationalheld hat Rizal, konnte man meinen, den
Kampf um Anerkennung gewonnen. Aber reicht das, ist der Horizont des
Nationalen und der mit dem Heldenstatus einhergehende Personenkult fiir
die Anerkennung, die er als Kolonialismuskritiker verdient, nicht zu eng?
Hat die transkulturelle Kolonialismus-Historiographie ihm und seinem Werk
bisher iiberhaupt Beachtung geschenkt? Zweifel sind angebracht. Sucht man

1 J. Rizal: Escritos politicos 1961, 9f.: Beim Festmahl der Freiheit tischen Tod und Kampf die
Leckerbissen auf. Die Anwesenden ernihren sich von den Opfern, wiahrend Zukunft und Nach-
welt sich an dem séttigen, was zu unserer Verdammnis oder zu unserer Apotheose fiihrt.

2 Unamuno im Nachwort zu Retana 1907, 476: Pero fue un Quijote doblado de un Hamlet; fue
un Quijote del pensamiento, & quien le repugnaban las impurezas de la realidad.

Erschienen in: Dietrich Harth, José Rizals Kampf um Leben und Tod. 467
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nach seinem Namen in den Annalen der Kolonialismusgeschichten, hat man
wenig Erfolg. Entweder wird er gar nicht genannt, vielleicht gerademal bei-
laufig erwdhnt, oder als Unabhingigkeitskdmpfer missverstanden. Es ist
wahr, er schloss die politische Unabhéngigkeit nicht aus, datierte sie aber auf
eine ferne Zukunft, die zu erreichen der gewaltlosen Entwicklung bedarf, an
der auch das ,Mutterland” Spanien hétte aktiv teilnehmen sollen.

Seinen Ruhm in der stidostasiatischen Welt verdankt Rizal in erster Linie
seinem Romanwerk, das Uiber zahlreiche seit 1900 veroffentlichte englische
Ubersetzungen weite Verbreitung und entsprechende Aufmerksamkeit fand.
Fiir seine Essayistik gilt das nicht in gleichem Maf3, obwohl auch diese Texte
in englischen Ubersetzungen vorliegen, aber — eingehegt in die nationa-
le Werkausgabe — eher von Spezialisten gelesen werden. Ganz zu schwei-
gen von der Binsenwahrheit, dass Ubersetzungen nicht die Lektiire der (spa-
nischen) Originale ersetzen konnen.?

Rizals Romane wurden in zahlreiche Sprachen tibertragen, wozu, neben
Englisch, Tagalog, Indonesisch und Japanisch auch Franzdsisch, Niederlan-
disch, Deutsch und Italienisch gehéren. Allein von Noli me tangere liegen
16 englische Ubertragungen vor, deren erste aus dem Jahr 1900 offenbar nach
einer kurz zuvor erschienenen franzosischen Version hergestellt wurde und
An Eagle Flight betitelt ist.* Die wechselnden Romantitel — hier eine Auswahl
in eigener Ubersetzung — machen einmal mehr deutlich, dass es sich lohnt,
die verschiedenen Ubertragungsversionen mit den Interessenkonstellatio-
nen zu konfrontieren, unter deren Bedingungen sie zustande kamen: ,Das
Land der Ménche® (1899), ,Ein Adlerflug® (1900), ,Das verlorene Paradies®
(1961).> Um 1900 erschien unter dem Titel Friars and Filipinos eine gekiirz-
te Ausgabe in amerikanischem Englisch, die hier besonders erwidhnenswert
ist, weil der Ubersetzer Frank Ernest Gannett als Sekretir fiir Jacob Gould
Schurman, den Vorsitzenden der amerikanischen Philippinen-Kommission,
tatig war und das Buch seinem Arbeitgeber gewidmet hat. Die Haupter der
amerikanischen conquistadores waren selten des Spanischen maéchtig, und
Gannett war fest davon tiberzeugt, aus seiner Ubertragung wiirden sie erfah-
ren kénnen, wie der ,Filipino character” beschaffen sei.®

3 J.D. Blanco 2004, 102: [A] generation after Rizal’s death, Filipinos had already forgotten
they were once a part of Latin America. As a fitting emblem of this distance, Rizal’s novels are
no longer read in Spanish.

4 Vgl dazu und zum Folgenden A. M. Testa-de-Ocampo 2011.
5 A. M. Testa-de-Ocampo 2011, 501
6 F. E. Gannett 1900, VII
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Rizals Romane sind — wie hier nochmals zu erinnern ist — nicht auf den
Philippinen entstanden, sondern haben eine eigene transnationale Gene-
sis. Noli me tangere wurde, wie der Autor selber sagt, zur Halfte in Madrid
und zu je einem Viertel in Paris sowie auf der Deutschlandreise nieder-
geschrieben; wihrend sich die europdischen Stadte, in denen er am Manu-
skript von El Filibusterismo arbeitete, fast tiber den ganzen Kontinent ver-
teilen. Diese dynamisch bewegte Entstehungs- und Produktionsgeschichte
der Biuicher wie auch die Tatsache, dass eines in Deutschland, das andere in
Belgien gedruckt und verdffentlicht wurde, geben ihrer Qualifizierung als
,nationalliterarische Denkmailer‘ keinen Kredit. Von welcher der zahlreichen
philippinischen Sprachen hitte eine ,Nationalliteratur® — wére sie vorhan-
den gewesen — denn auch Gebrauch machen sollen? Rizal schrieb die Herr-
schaftssprache des Kolonialregimes, die er kreativ erweiterte, indem er aller-
lei eigen- und sondersprachliche (z.B. tagalische, kreolische etc.) Gewtirze
untermischte. Seiner Muttersprache — des Tagalog — war er nicht sicher,
was er, als er mit der Idee eines dritten Romans schwanger ging, Blumen-
tritt gegeniiber offen zugab. Aber seine Beherrschung einer bewéhrten Lite-
ratur- und Weltsprache wie das Spanische sowie der Mangel einer gediege-
nen muttersprachlichen Literatur liefen ihm, wie gesagt, kaum eine andere
Wahl. Er konnte nur hoffen, dass Muttersprachler, die des Spanischen méch-
tig waren, seine Biicher bald ins Tagalog tibersetzen wiirden. Die erste ta-
galische Ubersetzung des ungekiirzten Noli me tangere erschien 1906. El
Filibusterismo wurde sehr viel spater im 20. Jahrhundert, dann aber mehr-
fach ins Tagalische ubertragen, und zwar gelegentlich auch aus irgend-
einer der zahlreich vorhandenen englischen Ubersetzungen. Ich erwihne
hier diese Bedingungen der Produktion, der Verbreitung und translatori-
schen Vervielfaltigung, weil sie — unterstiitzt durch die Ubersetzungen in
verschiedene Varianten des Englischen — die literarische Sonderstellung die-
ses Romanwerks innerhalb der philippinischen Literaturproduktion kenn-
zeichnen.

Die Ubersetzungen der Romane in eine respektable Zahl europiischer
Sprachen hat Rizal jedoch nicht als Kolonialismuskritiker ins Licht der Auf-
merksamkeit gertickt. Der Romanautor ist nun mal ein Arbeiter im Feld
der Belletristik und wird an dem gemessen, was andere — moglichst kano-
nische — Autoren in diesem Feld bereits geleistet haben. Was selbstverstand-
lich auch fiir die januskopfigen Spielarten der politischen Romanliteratur
gilt. Rizal hat sich aber — wie bemerkt — selbstkritisch tiber die literarische
Qualitéit seiner Werke geduflert, weshalb es nicht fair ist, die Elle literar-
asthetischer Mafistébe an sein Handwerk anzulegen. Was aber nichts an den
Erwartungen dndert, mit denen ein potenzieller Leser die Biicher aufschlagt
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und vielleicht enttauscht ist, wenn er feststellen muss, dass die dort erzahl-
ten Geschichten in einer Zeit und in einem Land spielen, die weit aulerhalb
seiner Wahrnehmung und seiner Interessen liegen.

Warum habe ich Rizals Romane nicht nur durchgebléttert, sondern - tiber
solch oberflachliches Probieren hinausgehend — mich in ihre mennipeische
Phianomenalitat versenkt? Am Ende meiner Untersuchungen fallt mir die
Antwort nicht schwer: Rizals auf der fiktiven Erzahlbithne auftretende Figu-
ren lassen sich eben nicht nur als die mehr oder weniger typenhaft gestal-
teten Konstrukte einer definitiven Autorintention oder — wie Gannett mein-
te — als Portrits eines angeblich verallgemeinerbaren Filipino-Charakters
verstehen. Auch wiederholen die fiktiven Texte nicht in schlichter Weise
die explizite, in Rizals pragmatischen Schriften vorgetragene Kritik an der
Repression und an den wie eine infektiose Krankheit korrumpierend wirken-
den Folgen fur die Kolonisierten. Kein Zweifel, die pragmatischen Schriften
bilden - will man verstehen — einen nicht zu vernachldssigenden Kontext,
ihre Direktheit wird jedoch im Medium fiktiven Erzdhlens oft derart gebro-
chen, dass der Eindruck entstehen kann, der Erzahler (und Autor) irrlichtere
unentschieden zwischen Anpassung und Widerstand hin und her.

Mit diesen Bemerkungen will ich nicht ausschlielen, dass solche und
ahnliche, hier nicht erwihnte Gesichtspunkte immer wieder neue und ande-
re Lesarten anregen konnen. Meine eigene, durchaus idiosynkratische Fas-
zination gilt indessen einer die Erzéhltexte kennzeichnenden Offenheit, die
unabhingig von einer dem Autor zugeschriebenen Intention zu betrachten
ist. Die Maxime, der ich mit einer solchen Betrachtungsweise folgen mochte,
ist sattsam bekannt und lautet: Mit der Veroffentlichung verliert der Autor
die Deutungshoheit tiber sein Werk, alles, was er nun iiber dessen Bedeu-
tung zu sagen hat, konkurriert mit den Interpretationen anderer verstandi-
ger Leser. In diesem Sinne sind Rizals Romanerzihlungen tatsachlich mit den
letzten Séatzen von El Filibusterismo noch lange nicht an ein Ende gekommen.
Bevor ich nun etwas tiber die Ergebnisse meiner eigenen Leseperspektive
sage, mochte ich zunichst auf eine geradezu entgegengesetzte Perspektive
zu sprechen kommen, der daran gelegen ist, die Rezeption des Romandypti-
chons in exklusive und streng kontrollierbare Bahnen zu lenken.

Am 12. Juni 1956 setzte der damalige Prasident der Philippinischen Repu-
blik seine Unterschrift unter die sog. Rizal-Bill (Republic Act Nr. 1425), deren
wichtigste, hier auszugsweise zitierte Passagen wie folgt lauten:

Aus der Erwigung,

- dass es heute, mehr als in jeder anderen Periode unserer Geschichte,
notwendig ist, sich wieder den Idealen der Freiheit und des Nationa-
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lismus zuzuwenden, fir die unsere Helden gelebt haben und gestorben
sind;

o dass wir, indem wir sie ehren, insbesondere den Nationalhelden und
Patrioten José Rizal, mit besonderer Warme und Verehrung ihres Le-
bens und ihrer Werke gedenken, die den nationalen Charakter gepragt
haben;

o dass das Leben, das Werk und die Schriften José Rizals, insbesondere sei-
ne Romane Noli Me Tangere und El Filibusterismo, eine dauerhafte und
inspirierende Quelle des Patriotismus sind, der den Geist der Jugend,
insbesondere wihrend ihrer pragenden und entscheidenden Schuljahre,
durchdringen sollte;

« dass alle Bildungseinrichtungen unter der Aufsicht und Regulierung
des Staates stehen und alle Schulen dazu angehalten sind, sittliche Ein-
stellung, personliche Disziplin, Biirger-Bewusstsein zu entwickeln und
staatsbiirgerliche Pflichten zu lehren (to develop moral character, personal
discipline, civic conscience and to teach the duties of citizenship);

« [vor dem Hintergrund all dieser Erwagungen]sind nun also Kurse iiber
das Leben, das Werk und die Schriften José Rizals, insbesondere seine
Romane Noli Me Tangere und El Filibusterismo, in die Lehrpldne aller
offentlichen und privaten Schulen, Hochschulen und Universitiaten auf-
zunehmen; und zwar unter der Voraussetzung, dass in diesen Kursen die
Originalausgaben oder ungekiirzte Ausgaben von Noli Me Tangere und El
Filibusterismo oder ihre englischen Ubersetzungen als Grundlagentexte
verwendet werden.’

Als der Entwurf zu diesem Gesetz ins Parlament eingebracht wurde, kam es
zu einem anhaltenden, bis heute nicht vollig befriedeten Kulturkampf zwi-
schen den Befiirwortern sékularer Bildung und den Parteigangern der katho-
lischen Kirche.® Die Veteranos de la Revolucién, die dem ,Geist von 1896 hul-
digten, die Freimaurer und die Knights of Rizal schlugen sich auf die Seite
der Gesetzesbefiirworter, wiahrend die katholischen Opponenten, zu denen
nicht nur Monchsorden, Kirchenvertreter und konfessionelle Schulen son-
dern auch einige konservative Schriftsteller gehdrten, den Antiklerikalismus
Rizals und seiner Bewunderer verteufelten. Die Rizal-Bill wurde am Ende
durch den Zusatz geschwicht, die ,Befreiung von Schiilern aus Griinden der

7 https://www.officialgazette.gov.ph/1956/06/12/republic-act-no-1425 [abgerufen 10.10.2019]

8 R Constantino 1982, 296-298. Ein Beispiel fiir die klerikale, Rizals Romane madig machende
Polemik ist das 1988 von dem Jesuiten J. S. Arcilla herausgegebene Pamphlet Understanding the
Noli.
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religiosen Uberzeugung® sei durchaus méglich, werden bestimmte Voraus-
setzungen erfillt und von den Behorden reguliert — ein spater Erfolg der
Zensoren. Nicht zuletzt dank der bis heute andauernden Auseinandersetzun-
gen bleibt Rizals Werk auf den Philippinen Gegenstand eines ununterbroche-
nen Gespréachs.

Merkwiirdig, wenn nicht einmalig ist freilich die mit der Rizal-Bill voll-
zogene Verstaatlichung des Werks sowie seines Autors. Die Motive waren,
wie der zitierte Gesetzestext andeutet, identitédtspolitischer Natur und gelten
wohl nach wie vor in einer ethnolinguistisch pluralistischen Gesellschaft,
die auf eine sehr lange Geschichte wechselnder Fremdherrschaften zuriick-
blickt und nach einem Narrativ verlangt, das — gleich einem charismatischen
Monument - das kulturelle Gedachtnis beherrscht. Dazu sollte die Rizal-Bill
beitragen, indem sie das Romanwerk des Nationalhelden kanonisiert und die
Lesarten — wie die Hinweise auf Disziplin und Pflichten andeuten - im Sin-
ne bestimmter Erziehungsziele normiert. Doch ironischerweise geraten in
diesem Kanonisierungsversuch just die von Rizal vertretenen emanzipatori-
schen Bildungsideale aus dem Blick und die Texte verschlieen sich den kon-
trapunktischen Lektiiren. Kanonisierung und Heiligsprechung sind kaum zu
unterscheiden, haben aber den groflen Nachteil, dass sie ihre Gegenstande
in einen Kokon der Unnahbarkeit einhiillen, um sie dem kritischen Auge zu
entziehen. Die Rizal-Bill scheint genau dies zu bezwecken, da sie vom trans-
kulturell Reisenden nur den Patrioten und vom Zweifler nur den Moralisten
gelten lassen will.

Problematisch erscheint mir, dass dem Erziehungsprogramm aufler dem
nur wenigen zuginglichen spanischen Original englische und Filipino-Uber-
setzungen in beliebiger Auswahl zugrunde liegen sollen; auch sind Ubertra-
gungen der Romane in die recht zahlreichen auf den Philippinen gespro-
chenen Einzelsprachen vorgesehen. Vor diesem Hintergrund geht es den
spanischen Werken Rizals daher wie den vom Philosophen Tasio in Noli me
tangere (Kapitel Nr. 25) verfassten Biichern: Der Philosoph verwendet fiir
die Niederschrift seiner Gedanken ein selbstgebasteltes hieroglyphisches
Schriftsystem, weil er nicht fir die Gegenwart, sondern fiir die Nachwelt
schreibt, in der — wie er hofft - eine ,aufgekliarte Generation® seine Botschaf-
ten zu entziffern versteht. An der Auswahl scheitert die Kanonisierung, da
die Rizal-Bill sich nicht fiir das Original oder fiir eine bestimmte Ubersetzung
entscheiden kann, und ohnehin Ubersetzungen — vor allem die qualitativ
besten — Authentizitat zwar vortiuschen, aber in Wahrheit wie Textaus-
legungen zu behandeln sind, die der Korrektur durch das Original bediirfen.
Hinzu kommt eine von der Regierung beschlossene Sprachpolitik, die zwar
Bilingualitat — Filipino und Englisch - férdern wollte, aber wohl nicht genug
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dafiir getan hat, so dass die durchschnittliche Kompetenz der Sprecher in der
einen wie in der anderen Sprache sehr zu wiinschen lésst.’

Es ist trivial, aber Rizals Romane sind, wie sein gesamtes schriftliches
Werk, zeitbedingt und daher nicht unmittelbar, sondern tiber das Studium
der Vergangenheit zu erschliefen. Wer schon kennt sich ohne historische
Anschauung in den von Rizal bekdmpften Grausamkeiten der spanischen
Kolonialherrschaft aus und wer ist mit den Traditionen der populdren
Romanliteratur vertraut, an deren stilbildenden Werken er sich als Erzihler
ein Beispiel nahm? Doch nicht nur die Historizitat steht quer zum iiberzeitli-
chen Geltungsanspruch des Kanons. Auch Form und Inhalt der Romane sper-
ren sich gegen diesen Anspruch. Nick Joaquin — Schriftsteller, Rizal-Uberset-
zer, Kolonialismuskritiker und ,,National Artist of the Philippines“*® - hat das
lapidar in einem kurzen Satz zusammengefasst: , The Rizal novels, so morbid
of matter but so comic in manner, defy canonization“*!

Als Juan Luna nach der Lektiire von Noli me tangere bewundernd dem
Freund schrieb, er fordere mit seinen Schriften die erste, wenn nicht einzige
Freiheit des Menschen, die ,Unabhingigkeit des Denkens® (la independencia
de pensar),’” traf er mit dieser Bemerkung genau das, was Rizal auszeichnet
und von den revolutionaren Unabhéngigkeitskaimpfern unterscheidet. Unab-
hangigkeit im Denken ist nicht nur im Sinne des Kant’schen Miindigkeits-
postulats zu verstehen. Vergegenwirtigen wir uns kurz die Formulierung des
Konigsberger Philosophen aus seiner kleinen Schrift Was ist Aufkldrung?:
y<Faulheit und Feigheit sind die Ursachen, warum ein so grof3er Teil der Men-
schen, nachdem die Natur sie langst von fremder Leitung frei gesprochen,
dennoch gerne zeitlebens unmindig bleiben; und warum es Anderen so
leicht wird, sich zu deren Vormiindern aufzuwerfen“*?

Von fremder Leitung freigesprochen, so erscheinen die wenigsten der
in Rizals Romanen vorgefithrten Figuren, wenn sie nicht gerade zu denen
gehoren, die als Eroberer ins Land kamen und sich vor den Einheimischen
mit aller Macht als Vormiinder ,aufwarfen®. Und hat Rizal in seinen Schrif-
ten — etwa im Indolenz-Essay — nicht auch bitter iiber die Trigheit und
Unterwirfigkeit seiner Landsleute geklagt? Die Unmiindigen, das sind die-

9 C.S.Hau/V. L. Tinio 2003
10 http://pinoylit.webmanila.com/filipinowriters/njoaquin.htm [abgerufen 5.8.2020]
11 N. Joaquin 1977, 65

12 Rizal y colegas, 707: En fin, eres el creador de nuestra novela y el que levantara con sus
escritos la independencia de pensar, que es la primera de las libertades, si no la tnica, que el
hombre tiene.

13 L Kant 1969, 35
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jenigen, die auch dann den Mund nicht aufmachen, wenn sie fir recht-
los erklart werden und Ungerechtigkeit hinnehmen oder — sind andere die
Opfer — dulden. Unabhingiges Denken ist aber nicht mit Liberalitit zu ver-
wechseln, auch wenn sich fiir ein solches Junktim zahlreiche Belege in der
europaischen Ideengeschichte finden. Es geht vielmehr mit einer Wachsam-
keit einher, die nichts Gegebenes gelten lisst, nur weil es gegeben ist. Das
gilt mit besonderem Recht fiir jede Art der Indoktrination und nicht zuletzt
fur jene Heilslehren, die missbraucht werden, um die Macht- und Ausbeu-
tungsinteressen der ,Vormiinder® zu kaschieren. Obskurantismus, Fanatis-
mus, Unterdriickung und Aberglaube bringen die Volker nicht zusammen,
schrieb Rizal 1889 im Essay Wie man das Land betriigt (Como se engafia a la
patria). Einigkeit kénnen nur Freiheit (libertad), Recht (derecho) und Liebe
(amor) schaffen, vorausgesetzt sie werden nicht durch Privilegien verstim-
melt und durch Missbrauch ins Gegenteil verkehrt.** Unabhangigkeit im
Denken ist eine Form der Freiheit, die weiter reicht, als die Kritik an politi-
scher Unfreiheit und geht zugleich iiber die Achtung positiven Rechts hin-
aus, da sie das Grundrecht individueller Wiirde verteidigt, wo immer es ver-
letzt oder angegriffen wird. Wie aber kann die Person, wie kann die soziale
Gemeinschaft einem so hohen Anspruch gerecht werden? Das Zauberwort
lautet einmal mehr: durch Bildung. Damit ist nicht nur Wissensvermittlung
und Eintibung bestimmter gesellschaftlicher Rollenmuster gemeint, sondern
eine Form der Sozialisation, zu deren Zielen die Entfaltung der Reflexions-
fahigkeit und die Starkung der personalen Selbstbestimmung gehéren. Wenn
das Niveau der Freiheit sich relativ zur jeweiligen Zivilisationsstufe verhilt,
so zielt die Forderung nach einer derart qualifizierten Bildung nicht zuletzt
auch auf den Umsturz jenes religiésen Erziehungsmonopols, das unabhangi-
ges Denken mit dem Anathema belegt.

Rizal hat sich — woran hier nochmals zu erinnern ist - sowohl in sei-
nen pragmatischen Texten als auch in seiner Korrespondenz iiber eman-
zipatorische Bildungsideale Gedanken gemacht und sie polemisch gegen die
autoritidren Eintrichterungs- und Abrichtungsmethoden der Mdnchsorden
gewendet. Im Essay Undankbarkeiten (Ingratitudes) von 1890 hat er noch
einmal hart mit der Unterrichtspraxis in den niederen und hoheren Kloster-
schulen abgerechnet. Den geistlichen Lehrern wirft er vor, sie verlangten von
den Schilern und Studenten, nicht nur ,die Stimmen der Wahrheit und des

14 Escritos politicos 1961, 90: El oscurantismo y el fanatismo, ni la opresion ni las supersticio-
nes jamas vinculan ni han vinculado a los pueblos; en cambio la libertad, el derecho, el amor
agrupan a razas distintas en torno de un mismo pabelldn, en una sola aspiracion, en un solo
destino.

474



Epilog

Gewissens®, sondern auch ihr ,Gerechtigkeitsgefithl“ (sentimiento de la justi-
cia) zu verleugnen und fiigt hinzu:

Der Unterricht, der einen so schiandlichen Zweck verfolgt, ist kein Unter-
richt, er korrumpiert und prostituiert die achtbarsten Uberzeugungen, die wir
in uns tragen, und deshalb kann niemand verlangen, dass wir uns fiir diese
Erniedrigung unserer Wiirde (el rebajamiento de nuestra dignidad) auch noch
bedanken.*

Rizals Verteidigung der individuellen Wiirde und sein Insistieren auf dem
Dreiklang Gewissen, Wahrheit, Gerechtigkeit erlauben es, die von Juan Luna
dem Freund attestierte ,Unabhingigkeit des Denkens® etwas genauer zu
bestimmen. Denn die im Essay erwdhnten inneren Stimmen des Gewis-
sens und der Wahrheit sowie das Gerechtigkeitsempfinden bilden in ihrem
Zusammenwirken die ethische Substanz jener praktischen Urteilsfahigkeit,
die, unabhéngig von noch so heiligen Verboten und Geboten, zwischen men-
schenfreundlichen und menschenverachtenden Haltungen zu unterschei-
den versteht. Autonomie lautet der Begriff, der diese Kategorie einer zwar
selbstbestimmten, aber von substanziell geteilten Wertvorstellungen — von
Wiirde und Gerechtigkeit — abhangigen Urteilsfihigkeit kennzeichnet. Eine
so umschriebene Autonomie widerspricht nicht dem Ethos des christlichen
Humanum, findet aber auch keine Bleibe im verkommenen Haus der insti-
tutionalisierten Religion. Im Malolos-Brief sowie in der Korrespondenz mit
dem Jesuiten Pastells hat Rizal diesen Standpunkt mit aller Deutlichkeit klar-
gestellt."®

Rizals klerikale Gegner haben ihm die Unabhéngigkeit des Denkens und
seinen offenen Kampf um Anerkennung mehr als nur vertibelt. Nach Erschei-
nen von Noli me tangerelandete er auf ihrer schwarzen Liste und geriet, nach-
dem er seine Kritik im Folgeroman noch verscharft hatte, mit Nachdruck
ins Visier der staatlichen Verfolgung. Auf die Amtshilfe der Kolonialverwal-
tung, der Guardia Civil und des Militdrs konnten sich seine Feinde verlassen.
Wenige Tage vor seiner Totung schrieb er, der im Festungsgefingnis Fuerza
de Santiago der spanischen Altstadt Manilas eingekerkert war, ein elegisches
Abschiedsgedicht, das — versteckt in einem ihm auch als Lampe dienenden
Hand-Ofchen - seine Schwester Trinidad aus dem Gefingnis schmuggelte.

15 Escritos politicos 1961, 180: La instruccién que fines tan bastardos tiene, no es instruccion,
es corrupcion, es prostitucion de lo mas noble que tenemos en nosotros mismos, y ciertamente,
nadie puede pedirnos que le agradezcamos el rebajamiento de nuestra dignidad.

16 Siehe das Kapitel ,Lob des Zweifels“ in diesem Buch.

475


https://de.wikipedia.org/wiki/Fuerza_de_Santiago
https://de.wikipedia.org/wiki/Fuerza_de_Santiago

Epilog

Das Gedicht wurde nach seinem Tod unter dem Titel Mi iltimo adiés in Win-
deseile vervielfiltigt und verbreitet.'” In diesem 14 Strophen umfassenden
Text verabschiedet sich Rizal liebevoll von seiner Familie, von seiner Freun-
din und seinen Freunden. In hohem Ton preist er die Philippinen wie eine
unnahbare, ja vergessliche Geliebte, einem verlorenen und erlésungsbediirf-
tigen Paradies (nuestro perdido edén) vergleichbar. Auch der Dichter selbst ist
beduirftig, aber Freiheit verspricht ihm allein der Tod: ,Dorthin, wo es keine
Sklaven, Henker, Tyrannen gibt, dorthin, wo der Glaube nicht totet.

Aus diesen Versen spricht Rizals Ohnmacht. Das Bild, an dem er sich
orientiert, um dem Sterben einen Sinn zu geben, ist das des Martyrers, der
jedoch nicht als Freiheitskdmpfer, sondern als lyrischer Sanger in Erinne-
rung bleiben will: ,denn das bin ich, geliebtes Vaterland, der dich besingt.*

[Mi ultimo adids]

Adibs, Patria adorada, region del sol querida,
Perla del Mar de Oriente, nuestro perdido edén,
A darte voy, alegre, la triste, mustia vida;

Y fuera mas brillante, mas fresca, mas florida,
También por ti la diera, la diera por tu bien.

En campos de batalla, luchando con delirio,

Otros te dan sus vidas, sin dudas, sin pesar.

El sitio nada importa: ciprés, laurel o lirio,

Cadalso o campo abierto, combate o cruel martirio.
Lo mismo es si lo piden la Patria y el hogar.

Yo muero, cuando veo que el cielo se colora
Y al fin anuncia el dia, tras Iébrego capuz;

Si grana necesitas, para teflir tu aurora,
Vierte la sangre mia, derramala en buen hora,
Y doérela un reflejo de su naciente luz!

Mis sueiios, cuando apenas muchacho adolescente,
Mis suefios cuando joven, ya lleno de vigor,
Fueron el verte un dia, joya del Mar de Oriente,
Secos los negros ojos, alta la tersa frente,

Sin ceflo, sin arrugas, sin manchas de rubor.

17 Die 1989 von R. D. Paular herausgegebene Anthologie enthilt Ubertragungen in 34 philip-
pinische Sprachen und in 46 Fremdsprachen.
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Ensuefio de mi vida, mi ardiente vivo anhelo.
Salud! te grita el alma que pronto va a partir;
Salud! ah, que es hermoso caer por darte vuelo,
Morir por darte vida, morir bajo tu cielo,

Y en tu encantada tierra la eternidad dormir!

Si sobre mi sepulcro vieres brotar, un dia,
Entre la espesa yerba, sencilla humilde flor,
Acércala a tus labios y besa el alma mia,

Y sienta yo en mi frente, bajo la tumba fria,

De tu ternura el soplo, de tu halito el calor.

Deja a la luna verme, con luz tranquila y suave;
Deja que el alba envie su resplandor fugaz;
Deja gemir al viento, con su murmullo grave;
Y si desciende y posa sobre mi cruz un ave,

Deja que el ave entone su cantico de paz.

Deja que el sol, ardiendo, las lluvias evapore

Y al cielo tornen puras, con mi clamor en pos;
Deja que un ser amigo mi fin temprano Ilore;

Y en las serenas tardes, cuando por mi alguien ore,
Ora también, oh patria, por mi descanso a Dios.

Ora por todos cuantos murieron sin ventura;

Por cuantos padecieron tormentos sin igual;

Por nuestras pobres madres, que gimen su amargura;
Por huérfanos y viudas, por presos en tortura,

Y ora por ti, que veas tu redencion final.

Y cuando, en noche oscura, se envuelva el cementerio,
Y solos s6lo muertos queden velando alli,

No turbes su reproso, no turbes el misterio:

Tal vez acordes oigas de citara o salterio;

Soy yo, querida Patria, yo que te canto a ti.

Y cuando ya mi tumba, de todos olvidada,

No tenga cruz ni piedra que marquen su lugar,
Deja que la are el hombre, la esparza con la azada,
Y mis cenizas, antes que vuelvan a la nada,

En polvo de tu alfombra que vayan a formar.

Entonces nada importa me pongas en olvido;
Tu atmosfera, tu espacio, tus valles cruzaré;
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Vibrante y limpia nota seré para tu oido:
Aroma, luz, colores, rumor, canto, gemido,

Constante repitiendo la esencia de mi fe.

Mi Patria idolatrada, dolor de mis dolores,
Querida Filipinas, oye el postrer adids.

Ahi, te dejo todo: mis padres, mis amores.

Voy donde no hay esclavos, verdugos ni opresores;
Donde la fe no mata, donde el que reina es Dios.

Adibs, padres y hermanos, trozos del alma mia,
Amigos de la infancia, en el perdido hogar;
Dad gracias, que descanso del fatigoso dia;
Adios, dulce extranjera, mi amiga, mi alegria;
Adios, queridos séres, morir es descansar.*®

Adieu, angebetetes sonnenverwohntes Vaterland,

Perle des ostlichen Meeres, unser verlorenes Eden!

Gern schenk ich dir ein dahinwelkend trauriges Leben.
Selbst wenn es strahlender, jiinger und blithender war’,
gab’ ich’s gern hin fiir dich, gab’ ich es hin fiir dein Wohl.

Andere stehen auf Schlachtfeldern fiebernd im Kampf,

opfern dir, ohne zu zweifeln oder zu zogern ihr Leben.

Ganz gleich wo, ob unter Lorbeer, Iris oder Zypresse,

auf Schafott, Feld, im Kampf oder unter grausamer Marter:
Fordern es Vaterland und die Heimat, so ist’s ein und dasselbe.

Ich sterbe, sobald ich sehe, wie sich der Himmel verfirbt,
und hinter diist’'rem Gewand endlich der Tag anbricht.
Braucht’s fiir die Morgenrite Scharlachrot als Farbe,

so vergiefSe mein Blut, und gief3 es zur guten Stunde aus,
damit ein Reflex des werdenden Lichts es vergoldet.

Schon als kaum erwachender Knabe hatt’ ich den Traum,

Jja noch als junger kraftvoller Mann trdumt’ ich davon,

dich, Juwel des Ostlichen Meeres, eines Tages so zu erblicken:
tranenlos deine schwarzen Augen, erhaben die glatte Stirn,
weder Runzeln noch Sorgenfalten, noch die Rote der Scham.

Traum meines Lebens, meine brennendste Sehnsucht!
Salud! ruft die Seele, die bald diesen Ort verldsst, dir zu;

18 Spanisches Original zit. nach J. Rizal: Poesias. Manila 1961, 138 f.; meine Ubersetzung, D. H.
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Salud! ach, wunderbar ist’s zu fallen, um dich zu befliigeln,
um deines Lebens willen zu sterben, unter deinem Himmel,

und in deiner mit Zauber getrankten Erde ewig zu schlafen.

Wenn du eines Tages auf meinem Grab zwischen

dichtem Gras eine bescheidene Blume sprieflen siehst,
driick’ sie an deine Lippen und kiisse so meine Seele,
mocht’ ich doch drunten in kalter Grube auf meiner Stirn
deinen zdrtlichen Atem spiiren, deinen wirmenden Hauch.

Lass des Mondes kiihles und mildes Licht mich schauen;

lass die Morgenddmmerung fliichtigen Glanz mir senden;
lass der stohnenden Winde schweres Rauschen erklingen;
und sollte ein Vogel auf meinem Grabkreuz sich niederlassen,
so lass ihn, diesen Vogel, dort endlich den Frieden besingen.

Mach, dass die gliithende Sonne den Regen verdampfen ldsst,
damit er, mit meinem Schrei im Gefolg, rein zum Himmel steige;
Mach, dass ein Freund mein friihes Ende beweint;

und wenn im Abendfrieden irgendwer fiir mich betet,

O Heimatland, dann bete auch du fiir meine Ruhe in Gott.

Bete fiir alle, die gliicklos starben,

fiir alle, die Qualen ohnegleichen erduldet haben,
fiir unsre armen Miitter, die bitterlich weinen,

fiir Waisen und Witwen, fiir den Foltergefangnen,
und bete fiir dich, damit du endlich Erlosung findest.

Und wenn dunkle Nacht den Kirchhof umhiillt

und nur einsam die Toten dort wachen:

dann stére nicht ihre Ruhe und nicht ihr Geheimnis:
Vielleicht horst du dann Zither- oder Psalterklinge
denn das bin ich, geliebtes Vaterland, der dich besingt.

Und wenn ldngst alle mein Grab vergessen haben,

wenn weder Kreuz noch Grabstein den Platz markiert,
lass einen Mann dort pfliigen, es mit der Hacke zerstreuen,
denn bevor meine Asche ins Nichts zuriickkehrt,

soll sie mit dem Staub deines Teppichs sich mischen.

Dann ist’s gleich, wenn du mich ins Vergessen stof3t.

Deine Sphdren, Rdume und Tdler werd’ ich durchwandern;
ein kraftvoller klarer Klang fiir dein Ohr werd’ ich sein:

die Essenz meines Glaubens an dich immerzu wiederholend
Diifte, Lichter, Farben, Stimmen, Gesang und Seufzer ...
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Mein vergottertes Vaterland, Schmerz meiner Schmerzen,
geliebte Philippinen, hort mein allerletztes Adieu.

Alle, die Eltern und all meine Lieben, vertrau ich euch an.

Dort geh ich hin, wo es keine Sklaven, Henker, Tyrannen gibt,
dorthin, wo der Glaube nicht tétet und der Herrschende Gott ist.

Lebt wohl, Eltern und ihr Geschwister, Teil meines Selbst;
auch ihr Freunde aus der Kindheit verlorener Heimat.

Dank fiir die Einkehr der Ruhe nach den Miihen des Tages!
Leb wohl, siifse Fremde, meine Freundin und meine Freude”,
lebt wohl, ihr meine Liebsten, sterben heif3t schlafen.

*Rizals irische Gefihrtin Josephine Bracken
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Anhang

Romanfiguren

Die alphabetisch geordnete Liste stellt in aller Kiirze die in meinem Text
namentlich erwahnten Figuren aus Rizals Romanen Noli me tangere (= Noli)
und El Filibusterismo (= Fili) vor.

Alférez, das ist der in Noli aufmarschierende Kommandant der Guardia Civil,
der seine Frau priigelt und im Auftrag des Gemeindepfarrers Salvi vermeint-
liche Rebellen foltern lésst.

Basilio, der armen Sisa Sohn, wird in Noli von den Klerikern drangsaliert, in
Fili als Student zu Unrecht verfolgt und macht sich als zégerlicher Kollabo-
rateur Simouns verdichtig, durchkreuzt aber schliefilich dessen teuflichen
Plan.

Cabesang Tales heifit der Zuckerrohrpflanzer, der mit seiner Familie freies
Land rodet und bestellt, dabei aber Frau und Tochter durch Malaria verliert.
Kaum trégt seine Arbeit Friichte, enteignen ihn die Dominikaner. Tales ver-
liert den gegen die Monche angestrengten Prozess, verarmt und réacht sich
blutig an den neuen Pachtern. Am Ende wird er, der als Outlaw inzwischen
eine Bande fiihrt, vom eigenen Sohn, der in der Guardia Civil dient, erschos-
sen.

Capitan Tiago nennen alle den in Noli grof3spurig aufretenden Grof3grund-
besitzer philippinischer Herkunft, der - dem Opium und den Hahnenkampf-
wetten verfallen — in Fili stirbt, aber vor den Augen der Klosterfrauen im
Licht einer wohlfeilen Apotheose erscheint.

Damaso, ein Franziskaner, ehemaliger Gemeindepfarrer in San Diego und
illegitimer Vater von Maria Clara, tritt als grober Streithahn auf, der hass-
erfiillt Ibarra verfolgt, aber Noli nicht tiberlebt.

Erschienen in: Dietrich Harth, José Rizals Kampf um Leben und Tod. 481
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Dona Consolacion heif3t die zénkische philippinische Frau des Alférez, die
sich vergebens in eine Spanierin zu verwandeln sucht und zu Grausamkeiten
gegeniiber den Schwachen neigt.

Dona Victorina ist eine geburtige Philippinerin und verheiratet mit einem
spanischen Hochstapler, der es mit Hilfe von viel Make-up und Prétention
gelingt, beinah wie eine Européerin auszusehen.

Elias ist ein geheimnisvoller junger Mann, der aus einer Familie stammt, fiir
deren gréssliches Elend Ibarras Urgrofivater, ein baskischer Kaufmann, ver-
antwortlich war. Ein Outlaw, sucht Elias die Ndhe sowohl zu den oppositio-
nellen ,Tulisanes® als auch zu Ibarra. Mit diesem disputiert er iber Reform
und Rebellion auf den Philippinen. In Noli opfert er sich, um Ibarra zu retten.

Fernandez, ein Dominikaner, der sich in Fili auf ein Streitgesprach mit Isa-
gani einlasst.

Florentino, ein philippinischer Priester, der sich in die Einsamkeit zuriick-
gezogen und in Fili das letzte Wort hat.

Ibarra ist der Sohn des verstorbenen Don Rafael und der Verlobte Maria Cla-
ras, der in Noli nach jahrelangem Europa-Aufenthalt mit Reformplanen in
die Heimat zuriickkehrt, von den Klerikern verfolgt wird, sich in Fili (als
Simoun) mit einem Terrorakt rdchen will, am Ende aber scheitert und sich
selbst entleibt.

Isagani, ein liberaler, redegewandter Student, preist die Dampf-Energie als
Motor des Fortschritts, ,entschiarft’ in Fili die Nitrobombe Ibarra-Simouns
und zieht sich in die Einsiedelei seines Onkels Florentino zuriick.

Juli heiflt eine Tochter des Cabesang Tales, die sich, von einem spanischen
Priester verfolgt, in den Tod stiirzt.

Maria Clara, eine Schonheit aus gutem Haus und die Verlobte Ibarras, lebt
im Haus Capitan Tiagos, den sie fir ihren Vater hilt; in Wahrheit ist sie die
Tochter des Franziskaners Damaso, die sich in Fili, ein Opfer der sexuellen
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Gewalt des Beichtvaters Salvi, vom Dach des Klosters stiirzt, in das sie sich,
nachdem sie Ibarra verlor, zuriickgezogen hatte.

Pecson, ein Student, der in einer Predigtparodie haarscharf ,beweist’, dass die
Philippinen ohne Ménchsorden zusammenbrechen wiirden.

Salvi ist der franziskanische Monch, der in Noli als Gemeindepfarrer von San
Diego auftritt und als Beichtvater im Kloster Santa Clara Damasos Tochter
Maria Clara missbraucht. Fili zeigt ihn in Furcht vor Ibarras Rache als angst-
schlotterndes Nervenbiindel.

Simoun ist mit dem totgeglaubten Ibarra identisch, der nach langer Abwe-
senheit als reicher Juwelier nach Manila zurtickkehrt, von seinen fritheren
Gegnern nicht erkannt wird, ein Attentat auf diese und die gute Gesellschaft
veritben will, was aber misslingt, so dass er die Flucht ergreifen muss und
schliefllich Hand an sich legt.

Sisa ist eine schone junge Frau und Mutter von Crispin und Basilio, die in tie-
fer Armut lebt, von der Guardia Civil misshandelt, aus Angst um ihre S6hne
den Verstand verliert und gegen Ende von Noli in den Armen Basilios stirbt.

Tano heift der Sohn des Cabesang Tales, der als Polizist seinen Vater totet,
ohne ihn erkannt zu haben.

Tasio ist der einsame Philosoph, den die Dorfbewohner fiir einen Narren hal-
ten. Er ist ein kompetenter Diagnostiker des ,sozialen Krebses®, ein scharf-
sinniger und zugleich pessimistischer Kritiker der Kolonialherrschaft, des-
sen Enthiillungen und Dialoge in Noli mit zu den besten Partien des Romans
gehoren. Nach seinem Tod verscharren ,die Frommen® den ,Ketzer® auf dem
chinesischen Friedhof und verbrennen seine Bibliothek.
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